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บทคัดยอ 
การวิจัยครั้งนี้มีวัตถุประสงค คือ ๑) เพื่อศึกษาแนวคิดทฤษฎีพุทธจริยศาสตรเกี่ยวกับการ

ลงโทษประหารชีวิต ๒) เพื่อศึกษาสภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต ๓) เพื่อวิเคราะหแนวคิดพุทธจ
ริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต การวิจัยครั้งนี้ เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ (Quantitative 
Research) ใชวิธีวิเคราะหเชิงพรรณนา 

ผลการวิจัยพบวา 
๑) แนวคิดทฤษฎีพุทธจริยศาสตรเกี่ยวกับการลงโทษประหารชีวิต พบวา พุทธปรัชญามี

ทัศนะวาเจตนาเปนมโนกรรม เกณฑตัดสินความดีอาศัยหลักศีล ๕ และหลักกรรม พุทธจริยศาสตร
เปนกฎเกณฑในการอยูรวมกันเพื่อความเปนระเบียบและความสงบสุขของสังคม โทษประหารชีวิตถือ
เปนโทษสูงสุดท่ีกฎหมายกําหนดไวเพื่อมุงกระทําตอชีวิตนักโทษเปนกระบวนการทางกฎหมายซึ่งรัฐ
ลงโทษอาชญากรรมแกบุคคลผูกระทําความผิดโดยใชวิธีการตางๆ เพื่อทําลายชีวิตหรือเพื่อฆาใหตาย
เปนการกําจัดผูกระทําความผิดออกจากสังคมอยางเด็ดขาด สําหรับวิธีการประหารชีวิตมีความ
แตกตางกันออกไปตามยุค 

๒) สภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต พบวา ประเทศไทยเปนประเทศหนึ่งท่ีมีการใช
การลงโทษประหารชีวิตมาต้ังแตสมัยโบราณจนถึงปจจุบัน ซึ่งโทษประหารชีวิตเปนการวางโทษทาง
กฎหมายบานเมือง สวนบทลงโทษสําหรับภิกษุผูกระทําความผิดในพระพุทธศาสนาเรียกวา พระพุทธ
บัญญัติหรือพระวินัย กฎระเบียบ ขอบังคับ ท่ีพระพุทธเจาทรงต้ังไวเปนพุทธอาณา มีบทลงโทษตาม
ฐานของความผิด เริ่มต้ังแตเบาไปจนถึงหนักสุดคือการพนจากความเปนพระภิกษุ 
๓) วิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต พบวา หลักการของศีล ๕ เปนหลักท่ี
พระพุทธเจาทรงไวเปนหลักจริยธรรมข้ันพืน้ฐานสําหรับการอยูรวมกันอยางสงบสุข สวนการลงโทษ
ประหารชีวิตนั้น พระพุทธศาสนามีทาทีท่ีวาเมื่อบุคคลไดกระทําการละเมิดกฎหมายบานเมืองรายแรง 
ควรไดรับการพิจารณาโทษตามประมวลกฎหมายนั้นๆ ซึ่งเปนไปตามหลักกรรมในพระพุทธศาสนา 
โทษประหารชีวิตเมื่อเทียบกับหลักกรรมแลวจัดเปนครุกรรมฝายอกุศล ดังนั้นบุคคลท่ีเกี่ยวของควรใช
หลักเมตตาธรรม คือ เมตตากายกรรม เมตตาวจีกรรม เมตตามโนกรรม ตอบุคคลท่ีไดรับโทษประหาร
ชีวิต 
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Abstract 

The aims of this research were: 1) to study the concepts of Buddhist ethics 
in relations to death penalty; 2) to study the problematic conditions of the death 
penalty; 3) to analyze the ethical concepts and the death penalty through the 
qualitative research methodology and the gathered data were interpreted by means 
of the descriptive analysis.  

The research results were as follows:  

1) Based on the study of the concepts of Buddhist ethics in relations to 
the death penalty, it was suggested that Buddhist philosophy has its view that 
intention is a conscience. The criteria for judging good relies on the five precepts and 
the principles of kamma. Buddhist ethics is a rule for living together for the order and 
peace of society. The death penalty is considered the highest penalty imposed by 
the law to focus on the prisoners' lives as a legal process in which the government 
punishes crimes against persons who commit crimes using various methods to 
destroy life or to kill. It is to absolutely eliminate the perpetrator from society. The 
methods of execution are differentiated according to the era. 

 2) The study of the problematic conditions of death penalty 
suggested that Thailand is one of the countries that has used the death penalty 
since ancient times to the present day. The death penalty is a punishment as the 
law of the country. As for the punishment for monks who commit crimes in 
Buddhism, it is called Buddha's command or discipline. The rules and regulations 
that the Lord Buddha set have penalties based on the faults from the lightest to the 
heaviest one, which is termination of monkhood.  
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 3) In regards to the analysis of the ethical concepts and the death 
penalty, it was found that the five precepts are the principles that the Lord Buddha 
set as a basic ethical principle for peaceful coexistence. As for the death penalty, 
Buddhism has an attitude that when a person has committed a serious violation of 
the law of the country, a penalty should be considered for that person according to 
that code, which is based on the principle of kamma in Buddhism. The death penalty 
compared to the kamma principle is classified as a heavy unwholesome act. 
Therefore, the person concerned with this matter should use the compassion 
principles: physically loving kindness (mettā-kāya-kamma), vocally loving kindness 
(mettā-vacī-kamma) and mentally loving kindness (mettā-mano-kamma) to those 
who are punished by the death penalty. 
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๔.๓.๔ โทษประหารชีวิตกับหลักกรรม ๑๓๓ 

๔.๓.๕ สรุป ๑๓๙ 

๔.๔ สรุป ๑๔๐ 

บทท่ี ๕   สรุป อภิปรายผล และขอเสนอแนะ ๑๔๕ 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย ๑๔๕ 

๕.๒ อภิปรายผล ๑๕๔ 

๕.๓ ขอเสนอแนะ ๑๕๘ 

บรรณานุกรม ๑๕๙ 

ประวัติผูวิจัย ๑๖๕ 



ช 

คําอธิบายสญัลักษณและคํายอ 
 

ก. คํายอเก่ียวกับพระไตรปฎก 
 อักษรยอในดุษฎีนิพนธนี้ อางอิงจากพระไตรปฎกฉบับภาษาไทย ของมหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๓๙ ในการอางอิงโดยระบุ เลม/
ขอ/หนา หลังคํายอช่ือคัมภีร เชน ที.สี. (ไทย) ๙/๑๗๐/๕๖ หมายถึง สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย สีล
ขันธวรรค พระไตรปฎกภาไทย เลมท่ี ๙ ขอท่ี ๑๗๐ หนา ๕๖   

พระวินัยปฎก 

เลม   คํายอ                             ช่ือคัมภีร 
๑ วิ.มหา. (ไทย) = วินยปฎก มหาวิภงฺคปาลิ   (ภาษาไทย) 
๒ วิ.มหา. (ไทย) = วินยปฎก มหาวิภงฺคปาลิ   (ภาษาไทย) 
๔ วิ.ม. (ไทย) = วินยปฎก มหาวคฺคปาลิ   (ภาษาไทย) 
๗ วิ.จู. (ไทย) = วินยปฎก จูฬวคฺคปาลิ   (ภาษาไทย) 

 
พระสุตตันตปฎก 

เลม   คํายอ                             ช่ือคัมภีร 
๙   ที.สี. (ไทย)   = สุตตันตปฏก ทีฆนิกาย สีลกฺขนฺธวคฺคปาลิ (ภาษาไทย) 
๑๑   ที.ปา. (ไทย)   = สุตตันตปฏก     ทีฆนิกาย ปาฏิกวคฺคปาลิ (ภาษาไทย) 
๑๒   ม.มู. (ไทย)   = สุตตันตปฏก     มชฺฌิมนิกาย มูลปณฺณาสกปาลิ (ภาษาไทย) 
๑๓   ม.ม. (ไทย)    = สุตตันตปฏก     มชฺฌิมนิกาย มชฺฌิมปณฺณาสก (ภาษาไทย) 
๑๔ ม.อุ. (ไทย) = สุตตันตปฏก     มชฺฌิมนิกาย อุปริปณฺณาสกปาลิ(ภาษาไทย) 
๑๕   สํ.ส.      (ไทย) = สุตตันตปฏก    สํยุตฺตนิกาย    สคาถวคฺคปาลิ (ภาษาไทย) 
๒๐   องฺ.ทุก.  (ไทย) =     สุตตันตปฏก     องฺคุตฺตรนิกาย   ทุกนิปาตปาลิ (ภาษาไทย) 
๒๒   องฺ.ฉกฺก.  (ไทย) =     สุตตันตปฏก     องฺคุตฺตรนิกาย   ฉกฺกนปิาตปาลิ (ภาษาไทย) 
๒๓   องฺ.อฏฐก.(ไทย) =     สุตตันตปฏก     องฺคุตฺตรนิกาย   อฏฐกนิปาตปาลิ (ภาษาไทย) 
๒๔ องฺ.ทสก. (ไทย) = สุตตันตปฎก องฺคุตฺตรนิกาย ทสกนิปาตปาลิ (ภาษาไทย) 
๒๕   ขุ.ธ.        (ไทย) =    สุตตันตปฏก    ขุทฺทกนิกาย      ธมฺมปทปาลิ  (ภาษาไทย) 
๒๕   ขุ.อิติ.      (ไทย) =    สุตตันตปฏก    ขุทฺทกนิกาย      อิติวุตฺตกปาลิ  (ภาษาไทย) 
๒๗   ขุ.ชา.      (ไทย) =    สุตตันตปฏก    ขุทฺทกนิกาย      ชาตกปาลิ  (ภาษาไทย) 

 
พระอภิธรรม 

เลม   คํายอ                            ช่ือคัมภีร 
๓๕   อภิ.วิ.     (ไทย)    =    อภิธมฺมปฏก   วิภงฺคปาลิ                         (ภาษาไทย) 
๓๖ อภิ.ธา. (ไทย) = อภิธมฺมปฎก ธาตุกถาปาลิ (ภาษาไทย) 



  

 

บทที่ ๑ 

 

บทนํา 
 

๑.๑  ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
มนุษยเปนสัตวสังคม 0

๑ ในการอยูรวมกันเปนจํานวนมากยอมเกิดการกระทบกระท่ัง
ลวงเกินกันเปนเรื่องธรรมดา เมื่อสังคมประสบกับความวุนวายผูนําเริ่มมองหาเครื่องมือในการควบคุม 
ซึ่งถือไดวาเปนจุดเริ่มตนของกฎกติกาตางๆ ภายในสังคม เพราะสังคมจําเปนตองมีกฎเพื่อกําหนด
พฤติกรรมของสมาชิกของสังคมใหอยูรวมกันอยางสงบส่ิงซึ่งใชควบคุมรักษาระเบียบสังคมนั้นมีสอง
แบบคือ แบบบังคับภายนอกและแบบบังคับภายในกฎหมายเปนแบบบังคับภายนอกท่ีสังคมไดสราง
ข้ึนใหมีลักษณะบังคับ โดยมีแบบแผนท่ีชัดเจนและแนนอน มีการลงโทษหากสมาชิกของสังคมฝาฝน
กฎหมายท่ีไดวางไวสวนแบบบังคับภายในนั้นเปนแบบแผนหรือแนวทางการประพฤติปฏิบัติอันดีงาม
ซึ่งสมาชิกท่ีอยูในสังคมไดสรางข้ึนโดยผานกระบวนการขัดเกลาอบรมส่ังสอน และประพฤติปฏิบัติตาม 
โดยไมจําเปนตองมีใครบังคับแบบบังคับภายในไดแกกฎศีลธรรม 

กฎหมายและกฎศีลธรรมเปนเครื่องมือในการควบคุมสังคมควบคูกันไป เพราะมนุษยเปน
ส่ิงมีชีวิตท่ีมีเหตุผล จึงมิอาจกระทําหรือเช่ือฟงกฎหมายอันไมสอดคลองกับหลักการทางศีลธรรม ซึ่ง
ถือเปนการควบคุมบังคับภายในไดแตถาใชกฎศีลธรรมควบคุมเพียงอยางเดียวสังคมก็ไมอาจจะอยูได
ดวยความสงบสุข เนื่องจากในแตละสังคมประกอบดวยบุคคลทุกประเภท คนท่ียึดถือกฎศีลธรรมอยาง
เครงครัดก็มี คนท่ียึดถือผลประโยชนสวนตัวมากกวาส่ิงอื่นก็มี เมื่อไมมีบทลงโทษท่ีแนนอนชัดเจน
บุคคลท่ีหวังประโยชนดังกลาวก็ยอมฝาฝนกฎอยูร่ําไป และนั่นยอมนําความเดือดรอนมาสูสังคมใน
ท่ีสุด ดังนั้นในทุกสังคมจึงจําเปนตองใชกฎหมายและกฎศีลธรรมควบคูกันไปเมื่อจุดมุงหมายพื้นฐาน
ของกฎเกณฑทางดานศีลธรรมคือการเปนแบบอยางของความประพฤติเพื่อควบคุมและขัดเกลาตนเอง
ของบุคคลในสังคมมีภาษิตลาตินบทหนึ่งกลาววา “ท่ีไหนมีสังคม ท่ีนั่นมีกฎหมาย” ซึ่งแสดงใหเห็นวา
กฎหมายกับสังคมมีความเกี่ยวพันซึ่งกันและกัน กลาวคือเมื่อมนุษยมาอยูรวมกันเปนหมูคณะก็จะตอง
มีกฎเกณฑท่ีถือปฏิบัติ เพื่อใหสังคมนั้นอยูไดโดยปกติสุข นักวิชาการไดมีกฎเกณฑท่ีวานั้นเกิดข้ึนได
อยางไร ในประเด็นนี้ไดมีขอโตแยงทางวิชาการวากฎเกณฑตางๆ นั้นเกิดข้ึนไดอยางไรมีแนวคิดเปน ๒
แนว1

๒แนวหนึ่งคิดวากฎเกณฑความประพฤติของมนุษยเกิดจากมนุษยหรือพระผูเปนเจาจงใจกําหนด

                                            
๑ พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตฺโต), ปรัชญากรีก บอเกิดภูมิปญญาตะวันตก, พิมพครั้งท่ี ๗, 

(กรุงเทพมหานคร: ศยาม, ๒๕๕๒), หนา ๒๐๖. 
๒ ปรีดี เกษมทรัพย, นิติปรัชญา, พิมพครั้งท่ี ๑๓, (กรุงเทพมหานคร: คณะนิติศาสตรมหาวิทยาลัย 

ธรรมศาสตร, ๒๕๕๗), หนา ๒๗๐. 



๒ 

ข้ึน สวนอีกแนวหนึ่งเห็นวากฎเกณฑกอตัวข้ึนเองในสังคมมนุษย แลวคอยๆ คล่ีคลายวิวัฒนาการ
เรื่อยๆ โดยมิไดเริ่มตนหรือเกิดข้ึนดวยความจงใจของมนุษยคนใดคนหนึ่งในการพิจารณาตัดสินการ
กระทําของมนุษยนั้นเกี่ยวของกับความเช่ือเรื่องเจตจํานงเสรีคําถามคือมนุษยมีอิสระในการตัดสินใจ
เลือกกระทําการตางๆ หรือไมลัทธิอิสระวิสัย (Indeterminism) เช่ือวาเราเปนอิสระมนุษยมีเจตจํานง
เสรีจึงมีการตัดสินใจเลือกท่ีเปนอิสระในขณะท่ีลัทธิเหตุวิสัย (Determinism) ไมเห็นดวยเราคิดวาเรา
ตัดสินใจเลือกโดยเสรีแตนั่นเราเขาใจผิดมนุษยไมมีเจตจํานงเสรีจึงไมมีอิสระในการตัดสินใจเลือกทุก
การกระทําของมนุษยเกิดข้ึนโดยมีสาเหตุหรือมีปจจัยมากมายและสลับซับซอนท่ีผลักดันใหเรากระทํา
การตางๆ 

การลงโทษตามกฎหมายอาญาเปนเครื่องมือของรัฐ เพื่อบํารุงรักษาใหประชาชนภายในรัฐ
สามารถดํารงชีวิตอยูไดอยางปกติสุข โดยการบังคับพฤติกรรมของประชาชนภายในรัฐใหปฏิบัติตาม
กรอบหรือกฎเกณฑของสังคม การลงโทษโดยการประหารชีวิตนั้นเปนการลงโทษท่ีสังคมในสมัยอดีต
ไดสรางข้ึนมาเพื่อจัดระเบียบ และใหความเปนธรรมแกสังคม ซึ่งในแตละพื้นท่ีนั้นก็จะมีวิธีการ
ประหารท่ีแตกตางกันแตก็อยูบนฐานคิดเดียวกัน ในปจจุบันนี้การประหารชีวิตถือวามีความจําเปนตอ

สังคมอยูหรือไมนั้นไมมีใครสามารถใหคําตอบแบบเบ็ดเสร็จสมบูรณได การลงโทษประหารชีวิตนั้น
เปนวิธีการลงโทษทางอาญาตอพลเมืองของรัฐท่ีรุนแรงท่ีสุดท่ีผูปกครองของแตละประเทศท่ัวโลกท้ัง
ในอดีตและปจจุบันบัญญัติข้ึนเพื่อบังคับใชในการลงโทษแกพลเมืองของตนท่ีกระทําความผิดรุนแรง
อันเปนอันตรายตอสังคมสวนรวมหากจะแตกตางกันบางก็แตเพียงฐานความผิดและวิธีการลงโทษ
เทานั้นถึงอยางนั้นก็ตามผลท่ีเกิดข้ึนจากการลงโทษนั้นก็คือความตายของนักโทษอันมีวัตถุประสงค
สําคัญเพื่อมุงเนนการตัดโอกาสผูกระทําผิดการแกแคนทดแทนและการยับยั้งอาชญากรรมในสังคม
เปนสําคัญซึ่งรูปแบบของการประหารชีวิตในอดีตของประเทศตางๆรวมท้ังประเทศไทยมักมีลักษณะท่ี
มีความโหดรายทารุณเพื่อตอบสนองตอวัตถุประสงคของการลงโทษคือการแกแคนทดแทนเปนสําคัญ
หากแตปจจุบันประเทศตางๆท่ัวโลกไดมุงเนนการลงโทษผูกระทําผิดเพื่อการแกไขฟนฟูผูกระทําผิดให
สามารถกลับคืนสูสังคมเปนทรัพยากรบุคคลท่ีมีคุณคาของสังคมรวมท้ังกระแสของการใหความ
คุมครองสิทธิมนุษยชนของประชาชนในสังคมท่ีมีมากข้ึนอันสงผลใหประเทศตางๆสวนใหญท่ัวโลกไดมี
การยกเลิกโทษประหารชีวิตรวมท้ังแมหากจะยังคงโทษประหารชีวิตแตไดมีการปรับเปล่ียนรูปแบบ
ของการประหารชีวิตใหมีวิธีการท่ีมีมนุษยธรรมมากข้ึน 

ปจจุบันหลายประเทศท่ัวโลกมองวาการลงโทษประหารชีวิตเปนการกระทําท่ีโหดรายไร
มนุษยธรรมขัดตอหลักการพื้นฐานสิทธิมนุษยชนคือสิทธิในการมีชีวิต (Right to life) และหากมีความ
ผิดพลาดในกระบวนการยุติธรรมก็อาจมีการลงโทษผูท่ีมิไดกระทําความผิดไดและถาคํานึงถึง
กระบวนการยุติธรรมสมัยใหมท่ีใหความสําคัญดานการแกไขฟนฟูผูกระทําผิดการลงโทษประหารชีวิต
ก็เทากับเปนการตัดโอกาสไมใหผูกระทําผิดไดแกไขฟนฟูตัวเองซึ่งเปนเหตุผลท่ีสําคัญท่ีแสดงใหเห็นถึง
การเปล่ียนแปลงสถานการณดานสิทธิมนุษยชนของหลายประเทศในปจจุบัน 2

๓ พิจารณาขอโตแยง

                                            
๓ คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักงานคณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ, ๒๕๕๗), หนา ๖๘. 



๓ 

ทางจริยศาสตรเรื่องโทษประหารชีวิตโดยการนําเสนอเหตุผลของท้ังฝายสนับสนุนและฝายคัดคานเรา
จะพิจารณาปญหานี้ในแงจริยธรรมวาการประหารชีวิตเปนส่ิงท่ียอมรับไดหรือไมฝายสนับสนุนโทษ
ประหารชีวิตเช่ือวาโทษประหารชีวิตเปนเครื่องมือท่ีจําเปนของกระบวนการยุติธรรมและการปองกัน
อาชญากรรมฆาตกรตองไดรับโทษท่ีเขาสมควรจะไดรับนั่นคือความตายนอกจากนี้โทษประหารชีวิตยัง
สามารถยับยั้งอาชญากรรมไดมากกวาโทษจําคุกแตฝายคัดคานโทษประหารชีวิตแยงวาเปนไปไมไดท่ี
การฆาเพื่อนมนุษยจะเปนส่ิงท่ีถูกตองชอบธรรมมนุษยทุกคนมีศักด์ิศรีเราไมสามารถสอนวาการฆาคน
เปนส่ิงผิดดวยการฆาคนการประหารชีวิตเปนเรื่องไรมนุษยธรรมและไรประโยชน 

ขอถกเถียงทางจริยศาสตรเรื่องโทษประหารชีวิตแบงไดเปน ๒ แนว คือจริยศาสตรแบบ
ประโยชนนิยม (Utilitarianism) โดยพิจารณาจากผลของการกระทําเปนเกณฑตัดสินกับจริยศาสตร
แบบสัมบูรณนิยม (Absolutism) ท่ีถือความถูกตองตามกฎเกณฑเปนหลักซึ่งเขมงวดมากยึดหลักการ
สําคัญกวาผลท่ีไดถูกคือถูกผิดคือผิดไมมีขอแมหรือเงื่อนไขใดๆการกระทําอยางหนึ่ง เชนการทําลาย
ชีวิตผิดทุกกรณีโดยไมมีขอแมไมวาจะกอใหเกิดผลท่ีเปนประโยชนสักเพียงใดแตประโยชนนิยมไมเห็น
ดวยประโยชนนิยมตัดสินการกระทําโดยยึดหลักมหสุขส่ิงท่ีดีคือส่ิงท่ีกอใหเกิดประโยชนสุขมากท่ีสุดแก
คนจํานวนมากท่ีสุด 3

๔ กลุมนี้จึงสนับสนุนการลงโทษข้ันรุนแรงอยางการประหารชีวิตสําหรับลัทธิ
ประโยชนนิยมโทษประหารชีวิตเปนเครื่องมือท่ีเหมาะสมอยางยิ่งในกระบวนการยุติธรรมเพราะจะเกิด
ผลดีคือประโยชนสุขกับคนสวนใหญเมื่อพิจารณาขอโตแยงของท้ังสองฝายจะเห็นไดวาเหตุผลของฝาย
สนับสนุนโทษประหารชีวิตลวนสอดคลองกับเกณฑตัดสินจริยธรรมแบบประโยชนนิยมท้ังส้ินในขณะท่ี
เหตุผลของฝายคัดคานโทษประหารชีวิตก็สอดคลองกับเกณฑตัดสินจริยธรรมแบบสัมบูรณนิยมเชนกัน
ตามแนวความคิดของประโยชนนิยมโทษประหารชีวิตมีความชอบธรรมท่ีจะใชกับฆาตกรผูโหดเห้ียม
เพราะนอกจากจะทําใหเขาไมมีโอกาสฆาผูบริสุทธิ์คนอื่นๆแลวยังเปนการสงสัญญาณเตือนไปยังนักฆา
คนอื่นๆดวยวาพวกเขาจะไดรับโทษแบบเดียวกันไมมีโทษใดจะสามารถหยุดนักฆาจากการทํา
ฆาตกรรมอยางไดผลเทากับโทษประหารชีวิตนี่คือวิธีหยุดอาชญากรรมรุนแรงอยางไดผลท่ีสุดซึ่งจะ
เกิดผลดีและเปนประโยชนกับสังคมสวนรวมประโยชนนิยมตัดสินการกระทําโดยผลของการกระทํา
เพียงดานเดียวไมสนใจวิธีการท่ีจะนําไปสูผลตรงกันขามกับฝายคัดคานโทษประหารชีวิตคือกลุม
สัมบูรณนิยมท่ียึดมั่นในหลักการและวิธีการท่ีถูกตองผลท่ีเกิดข้ึนจากการกระทําจะเปนประโยชนสัก
เพียงใดถาตองใชวิธีการท่ีผิดก็ไมควรทําศักด์ิศรีของมนุษยเปนส่ิงสําคัญการประหารชีวิตคือการทําลาย
ชีวิตและการทําลายชีวิตผิดทุกกรณีเราไมสามารถใชวิธีการผิดเพื่อบรรลุเปาหมายท่ีดีได 

โทษประหารชีวิตถือวาเปนโทษท่ีรายแรงและเปนการทําใหชีวิตหนึ่งชีวิตตองตายลงไป 
ในทางกฎหมายอาจมองวาสมควรเพราะเปนไปตามกระบวนการดานความยุติธรรม แตในทาง
ศีลธรรมยอมเกิดคําถามวาเหมาะสมแลวหรือ เพราะชีวิตทุกชีวิตยอมมีคาท่ีเทาเทียมกัน บางคนอาจ
ไมมีทางเลือกมากนักในการดําเนินชีวิต และคําถามท่ีวากฎหมายท่ีใชอยูมีความชอบธรรมและยุติธรรม
มากนอยเพียงใด อันเปนขอคําถามในทางจริยศาสตรเพราะสังคมโลกบางสวนไดยกเลิกโทษประหาร

                                            
๔ ทินพันธ นาคะตะ, คุณธรรมจริยธรรมกับศีลธรรมจากมุมมองของปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร:  คบ

ไฟ, ๒๕๕๗), หนา ๒๖๔. 



๔ 

ชีวิตไปแลว ดังนั้นผูวิจัยจึงมีความสนใจในสวนปญหาทางจริยศาสตรกับปญหาเรื่องโทษประหารชีวิต 
ในสวนท่ีวาดวยความเทาเทียมและศักด์ิศรีในความเปนมนุษยนั้นเอง 

๑.๒  วัตถุประสงคของการวิจัย       
 ๑.๒.๑ เพื่อศึกษาแนวคิดทฤษฎีพุทธจริยศาสตรเกี่ยวกับการลงโทษประหารชีวิต 
 ๑.๒.๒ เพื่อศึกษาสภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต 
 ๑.๒.๓ เพื่อวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต 

๑.๓ ขอบเขตของการวิจัย 
 การศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหาร
ชีวิต” ครั้งนี้เปนลักษณะการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) โดยศึกษาจากเอกสารช้ัน
ปฐมภูมิ (Primary Sources) คือพระไตรปฎก (ภาษาไทย) ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย
พุทธศักราช ๒๕๓๙ และเอกสารช้ันทุติยภูมิ ไดแก เอกสาร ตํารา และงานวิจัยท่ีเกี่ยวของ 

๑.๔  นิยามศัพทเฉพาะท่ีใชในการวิจัย       
 พุทธจริยศาสตร  หมายถึง  หลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาท่ีพระพุทธเจาทรงบัญญัติไว 
เพื่อเปนมาตรฐานความประพฤติของมนุษย ไดแก หลักกุศล อกุศล หลักศีล ๕ และหลักกรรม อันเปน
หลักปฏิบัติเพื่อความดีงามและความสงบสุขของสังคม 
 โทษประหารชีวิต  หมายถึง  เปนกระบวนการทางกฎหมายซึ่งรัฐลงโทษอาชญากรรมแก
บุคคล การทําโทษตามกฎหมายอาญาข้ันสูงสุดท่ีลงแกผูกระทําความผิดโดยใชวิธีการตางๆ เพื่อ
ทําลายชีวิตหรือเพื่อฆาใหตาย 

การลงโทษประหารชีวิต หมายถึง วิธีการตางๆ เพื่อทําลายชีวิตหรือเพื่อฆาใหตายไดแก 
การฉีดสารพิษเขาสูรางกาย การนั่งเกาอี้ไฟฟา การรมแกส การใหแขวนคอ การใชอาวุธปนยิง เปนตน 

สภาพการลงโทษประหารชีวิต หมายถึง การลงโทษผูกระทําความผิดตามประมวล
กฎหมายอาญา และการลงโทษผูกระทําความผิดตามพระวินัยในพระพุทธศาสนา 

เกณฑตัดสินทางจริยธรรม หมายถึง หลักหรือมาตรการท่ีใชตัดสินพฤติกรรมวาดี-ช่ัว ถูก-
ผิด โดยงานวิจัยนี้หมายถึง หลักศีล ๕ และหลักของกรรม 

พุทธจริยศาสตรกับกับการลงโทษประหารชีวิต หมายถึง ทาทีของพุทธปรัชญาตอการ
ลงโทษผูกระทําความผิดตามประมวลกฎหมายอาญา  

๑.๕  ทบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ      
 ผูวิจัยไดทําการศึกษาคนควาเอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของซึ่งไดมีผูใหความสนใจศึกษา
หลักพุทธจริยศาสตร และการลงโทษประหารชีวิตในแงมุมตางๆ ท้ังในทางกฎหมาย ศาสนาและ
ปรัชญาโดยงานวิจัยเหลานั้นมีรายละเอียดดังตอไปนี้ 
 ก. หนังสือ 

พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) ไดกลาวไวในหนังสือ สิทธิมนุษยชนสรางสันติสุขหรือ
สลายสังคม วาสิทธิมนุษยชนเปนเรื่องของการท่ีมนุษยเรามาตกลงยอมรับกันใหบุคคลในฐานะท่ีเปน

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%90


๕ 

มนุษยแตละคนไดรับความเคารพนับถือเอาใจใสดูแลคุมครองรักษาและไดรับประโยชนจากการมีชีวิต
อยูในโลกนี้ซึ่งอาจจะพูดวา “อยางดีท่ีสุด” มนุษยท่ีมาตกลงกันในท่ีนี้หมายถึงชุมชนระดับโลกคือ
องคการสหประชาชาติไดแกชาติตางๆ ท้ังหลายในโลกนี้ ท่ีไดตกลงกันและไดวางเปนขอกําหนด
กฎเกณฑข้ึนซึ่งยอมใหบุคคลยกข้ึนเปนขออางเพื่อเปนหลักประกันหรือเปนมาตรฐานท่ีเขาจะมีชีวิตอยู
อยางดีสามารถเขาถึงความดีงามและประโยชนสุขท่ีควรจะไดรับ4

๕ 
พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตโต) ไดกลาวถึงเกณฑตัดสินจริยธรรมของอาริสโต

เติลในหนังสือปรัชญากรีกบอเกิดภูมิปญญาตะวันตกวา คุณธรรมหรือจริยธรรมหมายถึงคุณสมบัติท่ีดี
เชนความกลาหาญความเสียสละความซื่อสัตยความยุติธรรมซึ่งฝงรากลึกภายในจิตใจจนเปนลักษณะ
นิสัย (States of Character) มนุษยสามารถเลือกท่ีจะกระทําดีและช่ัวโดยอาศัยเหตุผลหรือความรูสึก
ในการตัดสินใจ มนุษยไมตองรับผิดชอบตอการกระทําเรื่องท่ีไมมีเจตนา ซึ่งอาริสโตเติลไดแบง
ออกเปน ๓ ประเภท คือ ๑) การกระทําโดยไมรูสถานการณ ๒) การกระทําเพราะถูกบังคับ ๓) การ
กระทําเพื่อหลีกเล่ียงความเสียหายรายแรง 5

๖ 
วิทย วิศทเวทย ไดกลาวไวในหนังสือ “จริยศาสตรเบ้ืองตน มนุษยกับปญหาจริยธรรม” 

ไดกลาววาจริยศาสตรเปนแขนงหนึ่งของปรัชญา เมื่อเอยคําวาจริยศาสตรเราก็มักนึกถึงจริยธรรม  
ศีลธรรม แลวก็โยงไปถึงเรื่องความดีความช่ัว ความถูกความผิด ซึ่งจริยศาสตรเปนการศึกษาพฤติกรรม
ของมนุษย แตศึกษาคนละดานกับสังคมศาสตร วิชาสังคมศาสตรตองการรูเกี่ยวกับขอเท็จจริงใน
พฤติกรรมของมนุษย สวนจริยศาสตรตองการรูเกี่ยวกับคุณคาและคนหาคําตอบวาอะไรคือส่ิงท่ีถูก  
การกระทําท่ีถูกนั้นเปนอยางไร เอาอะไรเปนเกณฑในการตัดสินความดีความช่ัว เพราะในการดําเนิน
ชีวิตของมนุษยมีความสลับซับซอนมาก การกระทําบางอยางอาจจะถูกและดีในสังคมหนึ่ง แตอาจเปน
ส่ิงท่ีผิดและเลวรายในอีกสังคม เพราะความดีเปนส่ิงสัมพัทธคือข้ึนอยูกับส่ิงอื่น เชน เวลา สถานท่ี ดิน
ฟาอากาศและสภาพแวดลอม สภาพทางเศรษฐกิจ เปนตน6

๗ 
สุเชาวน พลอยชุม ไดกลาวไวในหนังสือช่ือ “จริยศาสตรแนวพุทธ” สรุปไดวา การพูดวา

การกระทําของมนุษยถูกหรือผิดหรือวาท้ังถูกท้ังผิด จะใชไดหรือมีความหมายก็เฉพาะเมื่อมนุษยมี
เสรีภาพท่ีจะกระทําในขอบเขตของเงื่อนไขท่ีเปนเหตุเปนผลของกันและกันเทานั้น ถาวาการกระทํา
ของมนุษยเปนเพียงการตอบสนองส่ิงเราหรือเปนเพียงผลสะทอนของมรดกทางกายหรือถูกกําหนด
อยางส้ินเชิงโดยอดีตทางจิตใจของเราเอง การกระทําของเราก็กลาวไมไดวาถูกหรือผิดเพราะถูกบังคับ
ใหทําหรือไมมีเสรีภาพในการกระทํา ดวยเหตุนี้การกระทําของมนุษยจะถือวาถูกหรือผิดไดก็ตอเมื่อมี

                                            
๕ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), สิทธิมนุษยชนสรางสันติสุขหรือสลายสังคม, (กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพบริษัทสหธัมมิกจํากัด, ๒๕๔๑), หนา ๑. 
๖ พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตโต), ปรัชญากรีกบอเกิดภูมิปญญาตะวันตก, หนา ๒๘๓. 
๗ วิทย วิศทเวทย, จริยศาสตรเบ้ืองตน มนุษยกับปญหาจริยธรรม, พิมพครั้งท่ี ๕, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพอักษรเจริญทัศน, ๒๕๒๘).  



๖ 

การกระทํานั้นแมอาจจะถูกสถานการณบางอยางกําหนดใหตัดสินใจทํา แตเขาจะตองทําโดยไมถูก
บังคับใหกระทําและมีเสรีภาพในการกระทํา (อตฺถการ) ภายในขอบเขตบางอยางท่ีเปนอยูในโลก”๘ 

ชัยวัฒน อัตพัฒน ไดกลาวไวในหนังสือจริยศาสตร สรุปความวาจริยศาสตรเปนเรื่องท่ี
ศึกษาเกี่ยวกับวาอะไรคือจุดมุงหมายสูงสุดในชีวิตของตนหรือชีวิตในอุดมคติควรเปนชีวิตเชนไร และมี
หลักปฏิบัติสําหรับการดําเนินชีวิตอยางไรบาง พรอมกันนั้นก็จะทําใหผูศึกษามีความรูดีรูจักใชความรู
ในทางท่ีถูกตองและมีความประพฤติดีอันเปนศรีสงาแกตนเอง ซึ่งการมีความรูดีและมีความประพฤติดี
ท้ังสองประการนี้ถือวาเปนสวนสมบูรณของชีวิตท่ีประเสริฐท้ังเปนบอเกิดแหงความสําเร็จและ
ความสุขนานาประการ8

๙ 

เนื่องนอย บุณยเนตร ไดกลาวไวในหนังสือจริยศาสตรตะวันตก คานท มิลล ฮอบส รอลส
ซารทร วา แนวคิดประโยชนนิยมถือวาหลักท่ีจะตัดสินการกระทําอันใดอันหนึ่งวาถูกหรือผิดควรทํา
หรือไมควรทําอยูท่ีผลของการกระทํานั้นถาทําแลวเกิดผลดีทําใหมนุษยมีความสุขมากข้ึนการกระทํา
นั้นก็เปนการกระทําท่ีถูกตองควรทําแตถาทําแลวเกิดผลเสียมากกวาผลดีทําใหมนุษยมีความสุข
นอยลงการกระทํานั้นก็ผิดไมควรทํา ในสถานการณท่ีตองเลือกทําส่ิงใดส่ิงหนึ่งตัวท่ีจะตัดสินก็คือถาผล
ท่ีจะเกิดข้ึนจากการกระทํานี้ดีกวาการกระทําอื่นก็เปนส่ิงควรทําและถาถามตอไปวาเอาอะไรตัดสินวา
ผลท่ีเกิดจากการกระทํานั้นดีกวาผลท่ีเกิดจากการกระทํานี้คําตอบก็คืออันท่ีใหประโยชนสุขมากกวา
ถือวาดีกวา 

ประโยชนนิยมถือวาการกระทําท่ีดีคือการกระทําท่ีกอใหเกิดประโยชนสุขตอคนสวนมาก
วิธีการจึงไมสําคัญเทากับผลท่ีเกิดข้ึนผลของการกระทําจะเปนตัวตัดสินความถูกความผิดของการ
กระทําและผลท่ีวานี้คือประโยชนสุขของมหาชนซึ่งหมายถึงหลักมหสุขสูมหชน 9

๑๐ 
ปรีดี เกษมทรัพย ไดกลาวไวในหนังสือ นิติปรัชญา วา ถาหากถามวาความยุติธรรมคือ

อะไร? ก็เปนปญหาทางจริยศาสตร นาสังเกตวาเรามักจะต้ังคําถามวากฎหมายยุติธรรมหรือไม ทําไม
ไมถามวากฎหมายมันงามหรือไมงามอยางเดียวกันกับการดูผูหญิง หรือทําไมไมมีใครวาสุนัขวามันไมมี
ศีลธรรม ในทางสามัญสํานึกของคนโดยท่ัวไปแลว จะมีคนถามเสมอวากฎหมายเปนธรรมหรือไม คํา
พิพากษานั้นเปนธรรมหรือ คนโดยท่ัวไปจะคิดและเขาใจในเรื่องกฎหมายหรือในเรื่องคดีความวา 
ความยุติธรรมเปนขอสําคัญอยางยิ่ง และเช่ือวากฎหมายกับความยุติธรรมมีความสัมพันธกันอยางแยก
ไมออก เมื่อเปนเชนนี้เราก็ตองถามตอไปวา กฎหมายกับความยุติธรรมมีความสัมพันธกันอยางไร 
คําถามเชนนี้แสดงวาเราตองการประเมินคุณคาของกฎหมาย (Evaluate) วากฎหมายมีคุณคา 
(Value) หรือไมอยางไร ความมีคุณคาทางกฎหมายก็คืออุดมคติของกฎหมายนั้นเอง 10

๑๑ 

                                            
๘ สุเชาวน พลอยชุม, จริยศาสตรแนวพุทธ, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๗), หนา ๓๒.   
๙ ชัยวัฒน อัตพัฒน, จริยศาสตร, พิมพครั้งท่ี ๘, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, 

๒๕๔๓), หนา ๖๕. 
๑๐ เน่ืองนอย บุณยเนตร,จริยศาสตรตะวันตก คานท มิลล ฮอบส รอลสซารทร, พิมพครั้งท่ี ๒, 

(กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หนา ๖๕. 
๑๑ ปรีดี เกษมทรัพย, นิติปรัชญา, หนา ๖๕. 



๗ 

ปกรณ มณีปกรณ ไดกลาวไวในหนังสือ อาชญาวิทยาและฑัณฑวิทยา ไดกลาวถึงแนวคิด
โทษประหารชีวิตวา ซีซารเบ็คคาเรีย เห็นวา การลงโทษท่ีจะเกิดประสิทธิผลนั้นไมใชการลงโทษดวย
วิธีรุนแรง โหดราย หรือไรมนุษยธรรม แตการลงโทษท่ีจะกอใหเกิดประสิทธิผลนั้นตองมีความแนนอน
และรวดเร็ว ดังนั้นการลงโทษประหารชีวิตจึงเปนส่ิงท่ีไมมีประสิทธิภาพท้ังนี้ยังมีการลงโทษแบบอื่นท่ี
เกิดประสิทธิผลมากกวาการลงโทษดวยการประหารชีวิต11

๑๒ 

ศรีสมบัติ โชคประจักษชัด และคณะ ไดกลาวไวในเอกสารประกอบการประชุมเชิงปฏิบัติ
การณบทสรุปทางวิชาการ “แนวทางความเปนไปไดของการเปล่ียนแปลงโทษประหารชีวิตใน
สังคมไทยตามหลักสิทธิมนุษยชนสากล” วาจุดมุงหมายของการลงโทษทางอาญา (Purpose of 
Criminal Sanctions) การลงโทษทางอาญานั้นไดมีการปฏิบัติต้ังแตโบราณกาลในอดีตนั้นเราจะใช
วิธีการลงโทษทางรางกาย (Corporal punishment) เชนการโบยตีการนําเอาเหล็กรอนๆ มาทาบลง
บนรางกายของผูกระทําความผิดเพื่อใหเจ็บปวดทรมานเปนตนหรือแมแตการลงโทษโดยมาตรการทาง
เศรษฐกิจเชนการปรับและหากไมชําระคาปรับไดก็ตองใชแรงงานเขาแลกหรืออาจตองถูกขายและตก
เปนทาสและการประหารชีวิตสวนมาตรการในการลงโทษทางอาญาโดยการกักขังในคุกและทัณฑ
สถานตางๆ นั้นถือวาเปนวิธีการท่ีคอนขางใหมท่ีสรุปไมไดวาเกิดข้ึนเมื่อใดซึ่งสามารถอธิบายถึง
วัตถุประสงคของการลงโทษทางอาญาโดยใชหลักปรัชญารวมสมัยเปน ๕ ประการ คือ 

๑. การยับยั้งการกีดขวาง (Deterrence) 
๒. การทําใหหมดความสามารถ (incapacitation) 
๓. การแกแคน (Retribution)  
๔. การฟนฟู (Rehabilitation) 
๕. ความยุติธรรมเชิงสมานฉันท (restorative justice)๑๓ 
สมยศ เช้ือไทย ไดกลาวไวในหนังสือ ทฤษฎีกฎหมาย นิติปรัชญา วาการลงโทษตาม

ทฤษฎีเพื่อขมขูยับยั้ง (Deterrence) มีวัตถุประสงคต้ังอยูบนพื้นฐานของแนวคิดอรรถประโยชน 
(Unitarianism) และแนวคิดเจตจํานงอิสระ (Theory of Free will) โดยท่ีแนวคิดอรรถประโยชน
เห็นวา การท่ีจะตัดสินใจวาการกระทําอยางหนึ่งเปนการกระทําท่ีถูกตองชอบธรรมหรือไม กลาวคือ
การกระทํานั้นกอใหเกิดความสุขมากท่ีสุดตอคนจํานวนมากท่ีสุดหรือไม ถาใชการกระทํานั้นก็ชอบ
ธรรม การลงโทษนั้นอาจถูกใชเปนเครื่องมือในการกระทําดีได คือ การปองกันสังคม13

๑๔ 
ข. งานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
พระมหาศุภชัย ปยธมฺมชโย (ติวาป) ไดทําการศึกษาคนควาเรื่อง “พุทธจริยศาสตรกับ

โทษประหารชีวิต” จากการศึกษาพบวาพระพุทธศาสนาไมสงเสริมการกอเวรการประหารชีวิตจึงไมได

                                            
๑๒ ปกรณ มณีปกรณ, อาชญาวิทยาและฑัณฑวิทยา, (กรุงเทพมหานคร: เอ็ม.ที.เพลส, ๒๕๕๓), หนา 

๙๒. 
๑๓ ศรีสมบัติ โชคประจักษชัด และคณะ, “แนวทางความเปนไปไดของการเปลี่ยนแปลงโทษประหาร

ชีวิตในสังคมไทยตามหลักสิทธิมนุษยชนสากล”, บทสรุปทางวิชาการ, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยมหิดล, 
๒๕๕๗), หนา ๑๐-๑๒. 

๑๔ สมยศ เชื้อไทย, ทฤษฎีกฎหมาย นิติปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร: วิญูชน, ๒๕๕๒), หนา ๑๔๖. 



๘ 

รับการสนับสนุนจากหลักการในทางพระพุทธศาสนาพระพุทธศาสนาจะไมสนับสนุนโทษประหารแตก็
ไมเขาไปแทรกการลงโทษของผูมีอํานาจปกครองประเทศเพราะการลงโทษเปนการแกไขปญหาเฉพาะ
หนาโดยท่ีแผนการระยะยาวของการพัฒนามนุษยยังไมสําเร็จผลของการลงโทษนั้นไมสงผลเปนเวร
กรรมแกผูลงโทษหรือผูส่ังใหลงโทษกระทําการโดยเจตนาดีเพื่อความสงบของสังคมคือขอความท่ีวา 
“เมื่ออนารชนกอกรรมช่ัว อารยชนใชการลงโทษ (อาญา) หักหามการกระทํานั้นเปนการส่ังสอนหาใช
เปนการกอเวรไมบัณฑิตท้ังหลายเขาใจกันอยางนี้ดวยเหตุนี้ผูพิพากษาตัดสินลงโทษประหารจําเลย
หากตัดสินไปตามกฎหมายท่ีบัญญัติไวโดยชอบธรรมและปราศจากความไมพอใจจําเลยเปนการ
สวนตัวเช่ือวาการลงโทษนั้นไมเปนปาณาติบาตเพราะขาดองคประกอบคือมีเจตนาจะฆาดวยตนเอง
การประหารเปนเจตนารมณของกฎหมาย14

๑๕ 
พระมหาทวี ฐานวโร (ออนปสสา) ไดศึกษาเรื่อง “ปาณาติบาตกับปญหาจริยธรรมใน

พุทธปรัชญา” จากการศึกษาพบวา ความผิดในการทําปาณาติบาตนั้นแยกพิจารณาเปน ๒ ฝาย คือ 
๑) ฝายผูทําเองเรียกวา “อัตวิสัย” คือผูฆาถือเจตนาของผูฆาเปนสําคัญความผิดหรือบาป

จะมีมากหรือนอยข้ึนอยูกับความโนมเอียงของจิตวาเปนไปทางกุศลหรืออกุศล 
๒) ฝายผูถูกกระทําเรียกวา “วัตถุวิสัย” คือชีวิตท่ีถูกฆาจําแนกตามคุณคาของชีวิต

ประโยชนของชีวิตและขนาดของชีวิตเปนเครื่องกําหนดโทษมากหรือนอยศีลธรรมหรือคุณธรรมเปน
บทกําหนดคุณคาของมนุษยหากศีลธรรมและคุณธรรมของผูใดมีมากผูทําปาณาติบาตกับผูนั้นก็มีโทษ
มากเกณฑการตัดสินคุณคาของชีวิตนั้นข้ึนอยูกับคุณประโยชนของผูท่ีถูกฆานั้น15

๑๖ 
สมภาร พรมทา ไดทําการวิจัยเรื่อง “พุทธศาสนากับโทษประหารชีวิต” สรุปผลการวิจัย

เชิงอภิปรายพบวา 
๑. ระบบยุติธรรมท่ีมนุษยเราจะสามารถคิดคนข้ึนมาไดนั้นอาจมีไดหลายระบบ แตระบบท่ี

พระพุทธศาสนา นําเสนอนั้นเนนท่ีเรื่อง “ความเท่ียงธรรม” หรือ “ความยุติธรรม” หรือ “ความ
ถูกตอง” เปนไปไดท่ีเราจะคิดถึง ประเด็นตางๆ เชน อะไรคือจุดมุงหมายของการลงโทษลงโทษแลว
ใครไดประโยชนอะไร แตส่ิงท่ีเราจะตองไม ลืมเด็ดขาดก็คือ อะไรคือลําดับความสําคัญกอนหลังในการ
พิจารณาปญหาเกี่ยวกับการลงโทษ 

 ๒. พระพุทธศาสนาจึงถือวา เมื่อเราจะคิดหามาตรการลงโทษผูกระทําความผิด เรา
จะตองตีกรอบเสียกอนวาใครคือผูท่ีเกี่ยวของกับเรื่องนี้การมุงประโยชนของสังคมนั้นเปนเรื่องดี 
เพราะการลงโทษเปนกิจกรรมของรัฐ และส่ิงท่ีรัฐจะตองคํานึงเสมอในการกระทําหนาท่ีก็คือประโยชน
ของประชาชน 
 ๓. ความเท่ียงธรรมหรือยุติธรรมท่ีพระพุทธศาสนาสอนนั้นยังเกี่ยวของกับคุณสมบัติอัน
สําคัญยิ่งอีกอยางหนึ่งของระบบการลงโทษคือ ความมีเหตุผล ความสามารถอธิบายไดอยางตลอด ไม

                                            
๑๕ พระมหาศุภชัย ปยธมฺมชโย (ติวาป), “พุทธจริยศาสตรกับโทษประหารชีวิต”, วิทยานิพนธปริญญา

พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕). 
๑๖ พระมหาทวีฐานวโร (ออนปสสา), “ปาณาติบาตกับปญหาจริยธรรมในพุทธปรัชญา”, วิทยานิพนธ

ปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๓๔). 



๙ 

ติดขัด ในเรื่องการทําความผิดและการลงโทษนั้นพระพุทธศาสนาคิดวามีคําถามหลักๆ อยูสองคําถาม
ตอ เนื่องกัน เราตองตอบเรื่องเหลานี้ตามลําดับ  
  คําถามแรก คือ ทําไมเขาจึงถูกลงโทษ คําตอบคือเพราะเขาทําความผิด  
  คําถามท่ีสอง เขาควรถูกลงโทษอยางไร คําตอบคือตามความผิดท่ีเขากอข้ึน 
 ๔. มีความเขาใจโดยนักคิดตะวันตกบางคนวา การชดใชความผิดกับการใหการศึกษา
อบรมนั้นเปนส่ิงท่ียืนอยูคนละดาน ความเขาใจนี้เปนการคิดแบบแยกข้ัวชัดเจนท่ีพระพุทธศาสนาไม
ยอมรับ ท่ีพระพุทธศาสนาเอาเรื่ องความยุ ติธรรมเปน ตัว ต้ังในเรื่องการลงโทษนั้น เพราะ
พระพุทธศาสนาคิดวานี่เปนส่ิงท่ีมีเหตุผลท่ีสุด 

 ๕. เมื่อคนคนหนึ่งกระทําความผิดอันมหันตแลวเราลงโทษประหารชีวิตเขา ถาเขายอมรับ
วาโทษนั้นสมควรแลวกับส่ิงท่ีเขาไดกระทําลงไปการยอมรับนั้นเปนจุดต้ังตนของการเรียนรู 

 ๖. จริยธรรมของพระพุทธศาสนานั้นเปนจริยธรรมท่ีวางอยูบนโลกทัศนท่ีวาชีวิตนี้เปน
ปรากฏการณช่ัวคราวบนโลกไมตางจากหยาดน้ําคางบนปลายหญา ไมมีอะไรท่ีเราจะพึงยึดนั้นไดเลย
ในชีวิตนี้ในทายท่ีสุดแลว เราทุกคนก็ตองตายเมื่ออายุขัยอันสมควรดําเนินมาถึง ความตายไม'ใชเรื่องท่ี
รายแรงสําหรับ พระพุทธศาสนา16

๑๗ 
ศิริมาลย ศรีใส ไดทําการวิจัยเรื่อง “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องสัมพันธระหวางศีลธรรม

และกฎหมายในจริยศาสตรของคานท” ตามทรรศนะของคานท มนุษยเปนผูมีความสามารถในการใช
เหตุผล เมื่อเหตุผลเปนหลักการพื้นฐานของมนุษย ดังนั้น พฤติกรรมตาง ๆ ของมนุษยจึงสัมพันธกับ
หนาท่ี ซึ่งเปนหลักการทางศีลธรรมอันเกิดจากรากฐานของการใชเหตุผลเชนเดียวกัน  หลักการทาง
ศีลธรรมในเบ้ืองตนนั้นจะตองมีลักษณะเปน “คําส่ังเด็ดขาด” ซึ่งไมข้ึนอยูกับส่ิงแวดลอมหรือแรงโนม
ใด ๆ แตหลักการทางศีลธรรมนั้นจะตองเปนการใชเหตุผลเพื่อหนาท่ีเทานั้น  หลักการทางศีลธรรม
ดังกลาวนั้น คานทเรียกวาเปนแบบบังคับภายใน  ในขณะเดียวกันมนุษยก็มีหนาท่ีทางศีลธรรมในการ
กระทําตามขอบังคับของสังคมคือกฎหมาย ซึ่งคานทเรียกวาเปนแบบบังคับภายนอก  โดยคานทเช่ือ
วาศีลธรรมและกฎหมายต้ังอยูบนพื้นฐานของการใชเหตุผลซึ่งเปนลักษณะพื้นฐานของมนุษย  เม่ือ
มนุษยมีความสามารถในการใชเหตุผลเพื่อเขาถึงกฎศีลธรรมได  ดังนั้นกฎหมายซึ่งเปนแบบบังคับ
พฤติกรรมภายนอกของมนุษยจึงมาจากรากฐานของหลักการทางศีลธรรมดวยเปนสําคัญ ทําให
กฎหมายกับศีลธรรมมีความสัมพันธกันโดยปริยาย ท้ังนี้หลักการสําคัญของความสัมพันธดังกลาวคือ
กฎหมายและศีลธรรมจะตองมุงสูกฎเดียวกันคือ กฎสากล17

๑๘ 
ปยะพันธ ปงเมือง ไดทําการวิจัยเรื่อง “เกณฑช้ีวัดการตัดสินลงโทษประหารชีวิต”

ผลการวิจัยพบวา ตัวแปรไดถูกคัดเลือกเขาสมการจําแนกประเภทท้ัง ๑๕ ตัวแปร โดยตัวแปรท่ีใหคา
อํานาจการจําแนกแกสมการมากท่ีสุดไดแก จําเลยมีพฤติการณในการกระทําความผิดท่ีรายแรงจน

                                            
๑๗ สมภาร พรมทา, “พุทธศาสนากับโทษประหารชีวิต”, วารสารพุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย ปท่ี ๑๒ ฉบับท่ี ๓ กันยายน-ธันวาคม พ.ศ. ๒๕๔๘, หนา ๑๐๙-๑๑๓. 
๑๘ ศิริมาลย ศรีใส, “การศึกษาเชิงวิเคราะหเรื่องสัมพันธระหวางศีลธรรมและกฎหมายในจริยศาสตร

ของคานท”, วิทยานิพนธปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาจริยศาสตรศึกษา, (บัณฑิตวิทยาลัย: 
มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๔๑). 



๑๐ 

เปนสันดาน ไมสามารถแกไขพฤติกรรมใหกลับตัวเปนคนดีไดโดยวิธีการจําคุก จึงจําตองตัดออกจาก
สังคมอยางถาวรโดยการลงโทษประหารชีวิต เพื่อตัดโอกาสไมใหกลับมากระทําความผิด หรือเปน
อันตรายตอสังคมอีก เชน มือปนรับจางท่ีกระทําผิดมาอยางโชกโชนหลายคดี จําเลยท่ีกอคดีขมขืน
แลวมากอคดีขมขืนฆาอีก เปนตน จากกลุมตัวอยางไดใหการยอมรับตอตัวแปรท้ัง ๑๕ ตัวแปร ซึ่ง
สามารถใชเปนเกณฑช้ีวัดในการตัดสินลงโทษประหารชีวิตได18 ๑๙ 

บัณฑิต ไชยวงค  ได ทําการวิ จัยเรื่อง “ความเหมาะสมของโทษประหารชีวิตใน
พระราชบัญญัติยาเสพติดใหโทษ พ.ศ. ๒๕๒๒ : กรณีศึกษาการคาเมทแอมเฟตามีน” จากการศึกษา
ถึงความเหมาะสมในการกําหนดโทษในการยับยั้งการคาเมทแอมเฟตามีนในพระราชบัญญัติยาเสพติด
ใหโทษ พ.ศ. ๒๕๒๒ ของไทยพบวาเกณฑท่ีใชในการกําหนดโทษ คือน้ําหนักของปริมาณสารบริสุทธิ์
การลงโทษประหารชีวิตสําหรับการคาเมทแอมเฟตามีนในระยะแรกควรกําหนดท่ีปริมาณน้ําหนักสาร
บริสุทธิ์ต้ังแต ๑๐๐ กรัมข้ึนไป และกําหนดโทษท่ีหลากหลายท่ีมิใชประหารชีวิตสถานเดียวเพื่อใหศาล
ไดใชดุลยพินิจลงโทษใหเหมาะสมกับผูคารายใหญรายยอยตัวการสําคัญและตัวการไมสําคัญ 

ในระยะตอไปท่ีพรอมจะยกเลิกโทษประหารชีวิตก็สมควรใหยกเลิกโทษประหารชีวิตในคดี
ยาเสพติดเพราะมิใชความผิดรายแรงสูงสุดตามความหมายของกติการะหวางประเทศวาดวยสิทธิ
พลเมืองและสิทธิทางการเมืองนอกจากการใชโทษเพื่อยับยั้งการคาเมทแอมเฟตามีนแลวยังคงตองใช
มาตรการอื่นอีกเชนการบังคับใชกฎหมายอยางจริงจังการลดทอนความเปนอาชญากรรมทางคดียา
เสพติดการริบทรัพยตามมูลคาอยางมีประสิทธิภาพ19

๒๐ 
ฐาปน แสนยะบตุร ไดทําการวิจัยเรื่อง “สิทธิในการมีชีวิตกับโทษประหารชีวิตในประเทศ

ไทย” กลาวถึงสิทธิมนุษยวา สิทธิในการมีชีวิตเปนสิทธิเด็ดขาดท่ีเปนสวนหนึ่งและมีธรรมชาติรวมกับ
สิทธิมนุษยชน ถือกําเนิดและดํารงอยูรวมกันกับการดํารงอยูของเผาพันธุมนุษย ท้ังปจเจกชนและรัฐ
ไมสามารถอางสิทธิหรือหนาท่ีใดๆ เพื่อพรากไปได โดยมีสถานะเปนหลักการท่ีสําคัญท่ีสุดหลักการ
หนึ่งในทัศนะของนิติศาสตร ดวยเหตุผลวาหากมนุษยไรซึ่งสิทธิในการมีชีวิตอยางเด็ดขาดแลว ก็ยอม
สงผลใหไมสามารถเขาถึงสิทธิประการอื่นๆ ท้ังในทางสิทธิมนุษยชนและสิทธิในทางกฎหมายไดเลย 
ท้ังไดปรากฏแนวคิดของการดํารงอยูและความสําคัญอยางตอเนื่องในทางปรัชญา ศาสนา  

สิทธิในการมีชีวิตมีความสําคัญยิ่งกับการประกันศักด์ิศรีความเปนมนุษย และเปน
หลักประกันการรับรองสิทธิมนุษยชนของรัฐตอประชาชน แมรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทยจะได
บัญญัติรับรองการดํารงอยูของสิทธิในการมีชีวิต แตการลงโทษประหารชีวิตก็ยังเปนการลงโทษตาม

                                            
๑๙ ปยะพันธ ปงเมือง, “เกณฑชี้วัดการตัดสินลงโทษประหารชีวิต”, วิทยานิพนธปริญญาดุษฎีบัณฑิต 

สาขาอาชญาวิทยา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๔๖). 
๒๐ บัณฑิต ไชยวงค, “ความเหมาะสมของโทษประหารชีวิตในพระราชบัญญัติยาเสพติดใหโทษ พ.ศ. 

๒๕๒๒ : กรณีศึกษาการคาเมทแอมเฟตามีน”,วิทยานิพนธปริญญานิติศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: 
มหาวิทยาลัยแมฟาหลวง, ๒๕๕๘). 



๑๑ 

กระบวนการยุติธรรมทางอาญาท่ีรุนแรงท่ีสุดในประเทศไทย ซึ่งการดํารงอยูของการลงโทษประหาร
ชีวิตนี้ ไดเปนปฏิปกษตอสถานะและความสําคัญของการดํารงอยูของสิทธิในการมีชีวิตเปนอยางยิ่ง 20

๒๑ 
นายสุรินทร ตุลยวัฒนจิต ไดทําการวิจัยเรื่อง “สงครามท่ีเปนธรรมในทรรศนะจริย

ศาสตรศาสนา” พบวา พุทธศาสนาเถรวาท ไมไดสนับสนุนการทําสงคราม เนื่องจากศาสนากับรัฐแยก
ขาดจากกัน แตกระนั้นก็ไมไดปฏิเสธ หากพิจารณาตาม หลักพุทธจริยศาสตรเถรวาท จะพบวา การ
ทําสงครามเปนส่ิงท่ีผิด เพราะกอใหเกิดการฆา ซึ่งถือวาผิดศีล ๕ ขอ ๑ ปาณาติบาต, กุศลกรรมบถ 
๑๐ ดานกายกรรม วาดวยเรื่องอยาเบียดเบียนรางกายของผูอื่น และมรรคมีองค  ๘ เรื่อง 
สัมมากัมมันตะ แตอยางไรก็ตาม ก็สามารถอธิบายไดในอีกมุมมองหนึ่ง นั่นก็คือความชอบธรรมในการ
ทําสงคราม โดยพิจารณาจากเจตนาและความจําเปนตามหนาท่ี เจตนาตองไมเปนอกุศล และตองทํา
ตามหนาท่ี ไมใชทําเพราะโกรธแคนสวนตัว มองในแงหนึ่ง พุทธจริยศาสตรย้ําวาขมคนท่ีควรขม ยก
ยองคนท่ีควรยกยอง ผูทําเชนใด ยอมไดรับผลเชนนั้น21

๒๒ 
นายเกียรติศักด์ิ พันธวงศ ไดทําการวิจัยเรื่อง “ศึกษาเปรียบเทียบหลักการลงโทษ

ผูกระทําผิดในพุทธศาสนาเถรวาท กับประมวลกฎหมายอาญาและประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความ
อาญา” พบวา สําหรับรูปแบบการลงโทษผูกระทําผิดท่ีเหมาะสมและยุติธรรมกับสังคมสงฆและ
สังคมไทย พบวาอธิกรณและวิธีระงับอธิกรณเปนการออกแบบท่ีมีเปาหมายเพื่อ “ปองกัน” “ปอง
ปราม” และ “ปราบปราม” อธิกรณท่ีจะเกิดข้ึน กําลังเกิดข้ึนและเกิดข้ึนแลว โดยเฉพาะอยางยิ่ง
รูปแบบของการระงับอธิกรณแตละชุดวิธีนั้นมุงตรงไปท่ีเปาหมายใหญนั่นก็คือ “ความสันติแหงสังคม
สงฆหรือสังฆสามัคคี” ดังนั้นหลักการลงโทษผูกระทําผิดตามประมวลกฎหมายอาญาและประมวล
กฎหมายวิธีพิจารณาความอาญาจึงสมควรอยางยิ่งท่ีตองนําหลักการลงโทษผูกระทําผิดในพุทธศาสนา
เถรวาทมาประยุกตใชเปนหลักสูตรการศึกษา จะทําใหเกิดความโปรงใส ยุติธรรม เท่ียงธรรม และเกิด
สันติสุขแกสังคมโดยรวมตอไป22

๒๓ 
จากการศึกษาทบทวนเอกสารและงานวิจัยขางตนสรุปไดวา พุทธจริยศาสตรวาดวยเรื่อง

หลักปฏิบัติท่ีพระพุทธเจาทรงวางไวเปนแนวทางในการดําเนินชีวิต โดยมีจุดประสงคเพื่อสรางสังคมให
เกิดความสงบสุข ซึ่งมี ๓ ระดับ คือ ระดับตน ระดับกลาง และระดับสูงสุด สวนการลงโทษประหาร
ชีวิตเปนโทษท่ีเกาแกและยาวนาน โดยมีวัตถุประสงคเพื่อแกแคนแทนคุณ เพื่อขมขวัญยับยั้ง เพื่อตัด
โอกาสกระทําผิด และเพื่อแกไขฟนฟู โดยในอดีตเปนการลงโทษท่ีโหดเห้ียมและทารุน ตอมาไดมี
วิวัฒนาการและวิธีประหารชีวิตท่ีทําใหนักโทษไมทารุนมากนัก ซึ่งปจจุบันหลายประเทศในโลกได

                                            
๒๑ ฐาปน แสนยะบุตร, “สิทธิในการมีชีวิตกับโทษประหารชีวิตในประเทศไทย”, วิทยานิพนธปริญญา

นิติศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชานิติศาสตร, (บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๖). 
๒๒ นายสุรินทร ตุลยวัฒนจิต, “สงครามท่ีเปนธรรมในทรรศนะจริยศาสตรศาสนา”, ดุษฎีนิพนธพุทธ

ศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาปรัชญา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยามหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๘), หนา 
บทคัดยอ. 

๒๓ นายเกียรติศักด์ิ พันธวงศ, “ศึกษาเปรียบเทียบหลักการลงโทษผูกระทําผิดในพุทธศาสนาเถรวาท 
กับประมวลกฎหมายอาญาและประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความอาญา”, ดุษฎีนิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต 
สาขาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยามหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕), หนา บทคัดยอ. 



๑๒ 

ยกเลิกโทษประหารโดยสวนมาก ในฐานะท่ีประเทศไทยมีผูนับถือพระพุทธศาสนาเปนจํานวนมาก ทํา
ใหผูวิจัยสนในทาทีของพระพุทธศาสนาตอการลงโทษประหารชีวิต วาสังคมไทยควรมีโทษนี้ตอไปหรือ
ถึงเวลาท่ีจะยกเลิกโทษนี้ อันเปนประเด็นท่ีผูวิจัยใหความสนใจท่ีจะทําการวิจัยนั่นเอง   

๑.๖  วิธีการดําเนินการวิจัย        

ในการวิจัยครั้งนี้ ศึกษาเชิงเอกสาร (Documentary Research) โดยมีข้ันตอน ดังนี้ 

๑.๖.๑ ศึกษาคนควาจากเอกสารช้ันปฐมภูมิ (Primary Sources) โดยวิธีเก็บรวบรวม
ขอมูลจากคัมภีรพระไตรปฎก (ภาษาบาลี/ไทย) ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยพุทธศักราช ๒๕๓๙ 

๑.๖.๒ ศึกษาคนควาขอมูลช้ันทุติยภูมิ (Secondary Sources) ไดแก เอกสาร ตํารา และ
งานวิจัยท่ีเกี่ยวของ 

๑.๖.๓ ศึกษาวิเคราะหอธิบายความ และแสดงเหตุผลเพือ่ใหสอดคลองกับวัตถุประสงคทํา
ใหเกิดความเขาใจไดชัดเจนมากท่ีสุด 

๑.๖.๔ สรุปวิเคราะหและนําเสนอขอมูล 

๑.๗  ประโยชนท่ีไดรับจากการวิจัย 
๑.๗.๑ ทําใหทราบแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับโทษประหารชีวิต 

๑.๗.๒ ทําใหทราบสภาพของปญหาการลงทาประหารชีวิตในสังคมปจจุบัน 
๑.๗.๓ ทําใหทราบการวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต 

๑.๗.๔ นําผลการวิจัยไปเปนหลักฐานหรือขอมูลใหกับนักกฎหมายไทย ในการบัญญัติ
เกี่ยวกับการลงโทษประหารชีวิต 
 

 



  

 

บทที่ ๒ 

 

แนวคิดทฤษฎีพุทธจรยิศาสตรเก่ียวกับการลงโทษประหารชวีิต 
 

ในการศึกษาเรื่อง “แนวคิดเกี่ยวกับโทษประหารชีวิต” ครั้งนี้ ผูวิจัยไดวางกรอบการศึกษา 
ดังนี้ ๑) ความหมาย วัตถุประสงค แนวคิดและทฤษฏีท่ีเกี่ยวกับการลงโทษประหารชีวิต ๒) รูปแบบ
การลงโทษประหารชีวิต ทัศนะการลงโทษประหารชีวิตในแงของกฎหมาย ในแงของศาสนา และในแง
ของนักปรัชญา ๓) การลงโทษประหารชีวิตในประเทศไทย ๔) การลงโทษประหารชีวิตกับหลักสิทธิ
มนุษยชน  

๒.๑  ความหมายของพุทธจริยศาสตร 
พุทธจริยศาสตรนั้นเปนหลักเกณฑทางจริยธรรม ซึ่งทานผูรูมีพระพุทธเจาเปนตนไดทรง

วางไว เพื่อเปนมาตรฐานความประพฤติของมนุษย ต้ังแตพื้นฐานเบ้ืองตน ทามกลาง และระดับสูง 
เพื่อใหมนุษยไดดําเนินชีวิตอันดีงามตามอุดมคติเทาท่ีมนุษยจะพึงประพฤติและดําเนินไปถึงได ใหเปน
มนุษยท่ีสมบูรณ มีสติปญญา มีความสุขอันสมบูรณท่ีสุด ในท่ีนี้จะขอกลาวในสวนของความหมาย 
ดังนี้ 

๒.๑.๑ ความหมายท่ัวไป 
คําวา “พุทธจริยศาสตร” มาจากคํา ๒ คํา  คือ คําวา “พุทธ” กับ “จริยศาสตร” ในคําวา 

“พุทธ” หมายถึง ผูรู ผูต่ืน ผูเบิกบาน พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๒๕ ไดใหคําจํากัด
ความไววา “พุทธ” น. ผูตรัสรู ผูต่ืนแลว ผูเบิกบานแลว (ใชเฉพาะพระพุทธเจา) 2 3

๑  ดังนั้น “พุทธ” ใน
ท่ีนี้จึงหมายถึงพระพุทธเจาผูเปนพระศาสดาของศาสนาพุทธ และมิไดหมายเอาเฉพาะพระพุทธเจา
เพียงอยางเดียวเทานั้นแตวามีความหมายรวมถึงหลักธรรมคําสอนดวย  พุทธจริยศาสตรในท่ีนี้ผูวิจัย
หมายเอาความหมายท่ีหมายถึง “ความประพฤติ การปฏิบัติ หลักเกณฑในการดําเนินชีวิต ของทาน
ผูรู ผูต่ืน ผูเบิกบาน” ในคัมภีรทางพุทธปรัชญานั้น ดูเหมือนวาจะไมไดกลาวถึงคําวา “จริยศาสตร” ไว
โดยตรงซึ่งสันนิษฐานวานาจะเปนศัพทท่ีเกิดข้ึนใหมภายหลัง ในคัมภีรพระไตรปฏกใชคําวา 
“ธรรมจริยา” ซึ่งหมายถึงความประพฤติท่ีถูกตองเหมาะสม เมื่อพิจารณาดูแลวเห็นวาคําวา “จริย
ศาสตร” ในพุทธปรัชญานั้นมาจากคําวา “ธรรมจริยา” นั่นเอง ซึ่งหมายถึงส่ิงท่ีควรประพฤติ (กุศล
กรรมบถ) และส่ิงท่ีไมควรประพฤติ (อกุศลกรรมบถ) ดังพระดํารัสท่ีปรากฏในสาเลยยกสูตรวา “ดูกร
พราหมณและคหบดีท้ังหลาย ความประพฤติไมสม่ําเสมอคือความประพฤติอธรรมทางกายมี ๓ 

                                            
๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๒๕ , พิมพครั้ ง ท่ี ๖, 

(กรุงเทพมหานคร: อักษรเจริญทัศน, ๒๕๓๙), หนา ๖๐๑. 



๑๔ 

ประการ ทางวาจามี ๔ ประการ ทางใจมี ๓ ประการ”๒ อีกท้ังยังกลาวถึงส่ิงท่ีควรประพฤติวา 
“พราหมณและคหบดีท้ังหลาย บุคคลผูประพฤติสม่ําเสมอคือผูประพฤติธรรมทางกายมี ๓ จําพวก  
ทางวาจามี ๔ จําพวก ทางใจมี ๓ จําพวก”25

๓ 
ความหมายตามหลักพุทธศาสนา หมายถึงศาสตรท่ีวาดวยการประพฤติปฏิบัติตาม

หลักการแหงหลักธรรมท่ีจะนําไปสูความพนทุกข ซึ่งพระพุทธเจาไดทรงคนพบหลักแหงความเปนจริง 
มีลักษณะเปนสัจจนิยมแบบเหตุผลนิยม โดยท่ีไมมีใครไปสมมติหรือบังคับใหเปนไปเชนนั้น เชน 
อริยสัจส่ี อริยมรรคมีองคแปด และไตรลักษณท่ีพระพุทธองคตรัสไวในธรรมนิยามสูตรวา “พระ
ตถาคตท้ังหลายจะอุบัติข้ึนหรือไมก็ตาม ความเปนธรรมมีอยู คือ สังขารท้ังหลาย มีลักษณะไมเท่ียง 
เปนทุกข สภาวธรรมท้ังหลายท้ังปวงมิใชตัวตน”๔ เมื่อเขาใจตามหลักไตรลักษณนี้แลว กิเลสท้ังหลายท่ี
นอนเนื่องอยูในสันดาน เปนตนวา ความโลภ โกรธ หลง ก็จะลดทุเลาเบาบางลงได และจะเพิ่มความ
ไมประมาทในชีวิต ระมัดระวัง สุขุมรอบคอบมากยิ่งข้ึน นี้สําหรับผูมองเห็นความเปนจริงของชีวิต แต
สําหรับบางคนอาจคิดวา นี้เปนเรื่องของธรรมชาติแลวก็ปลอยชีวิตใหเปนไปตามท่ีมันจะเปนไมเอาใจ
ใสเสียเลยก็มี สนิท ศรีสําแดง ไดแสดงทัศนะเกี่ยวกับพุทธจริยศาสตรวา ศาสนาพุทธเปนกรรมวาที 
เช่ือในกรรมลิขิต ไมใชพรหมลิขิต ทฤษฎีกรรมเปนทฤษฎีวาดวยความสัมพันธระหวางเหตุกับผล 
ในทางจิตวิญญาณเราทํากรรมใดเราตองรับผลของการกระทําอยางชนิดเปนพลวัต (Dyonmic) แลว
หลบหลีกเล่ียงไมได (Inevitable)๕ 

๒.๑.๒ ความหมายทางปรัชญา 
คําวา จริยศาสตร (Ethics) หมายถึง วิชาท่ีวาดวยความเปนไปของสรรพส่ิงท้ังหลายท้ัง

ปวงหรือวิชาท่ีวาดวยกิริยาอาการท่ีควรประพฤติ  ซึ่งเกิดจากการผสมกันของคําสองคําคือ “จริยะ” 
มีจฺร ธาตุ เปนรากศัพทแปลวา ไป, ดําเนินไป, เปนท้ังภาษาบาลีและสันสกฤต และ “ศาสตร” แปลวา 
ตําราหรือวิชา เปนภาษาสันสกฤต “จริยศาสตร” จึงมีความหมายท้ังในแนวกวาง คือ การเปนไปของ
สรรพส่ิงท้ังหลายท้ังปวง และมีความหมายในแนวแคบ คือ กิริยาอาการท่ีควรประพฤติของมนุษยวา 
อะไรดี อะไรช่ัว ความดี ความช่ัว คืออะไรและจุดหมายของชีวิตท่ีดีท่ีสุดคืออะไร 2 8

๖  และไดมีผูให
ความหมายของ “จริยศาสตร” ไวดังนี้ 

พจจนานุกรมศัพทปรัชญา อังกฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมาย 
“จริยศาสตร” (Ethics) ไววาหมายถึง ปรัชญาสาขาหนึ่งท่ีวาดวยการแสวงหาความดีสูงสุดของชีวิต  

                                            
๒ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๔๐/๔๗๓. 
๓ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๔๔๖/๔๘๓. 
๔ อง.ฺทุก. (ไทย) ๒๐/๑๓๖/๓๘๕. 
๕ สนิท ศรีสําแดง, ปรัชญาเถรวาท, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๔), หนา ๒๗๙. 
๖ พระเทวินทร เทวินฺโท, จริยธรรมศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: รุงแสงการพิมพ, ๒๕๕๐), หนา ๑๗๕. 



๑๕ 

แสวงหาเกณฑในการตัดสินความประพฤติของมนุษยวาอยางไหนถูก ไมถูก ดีไมดี ควรไมควร และ
พิจารณาปญหาเรื่องสถานภาพของคาทางศีลธรรม29

๗ 
พจนานุกรมปรัชญา อังกฤษ-ไทย ไดใหความหมาย “จริยศาสตร” ไววา หมายถึง 

ปรัชญาวาดวยการศึกษาเกี่ยวกับมาตรฐานในการตัดสินหรือการวินิจฉัยการประพฤติคือคุณคาทาง
ศีลธรรม (ปรัชญาศีลธรรม) ระบบหรือประมวลศีลธรรมเฉพาะของบุคคล ศาสนา กลุม อาชีพ ฯลฯ30

๘  
พระมหาตวน สิริธมฺโม ไดใหความหมาย “จริยศาสตร” ไววาหมายถึง ศาสตรวิชาการ

ทางดานศีลธรรม คือส่ิงท่ีใชเปนแนวทางชีวิตประจําจนถึงจุดหมายอันสูงสุดของมนุษย ผูปฏิบัติตาม
ระเบียบแหงชีวิต31

๙ 
บุญมี แทนแกว ไดใหความหมาย “จริยศาสตร” ไววา หมายถึง วิชาท่ีวาดวยอุปนิสัย  

นิสัย ความประพฤติของมนุษยท่ีมีนโยบายเขาผสมอยูดวย จริยศาสตรชวยตีคาของมนุษยโดยมองทาง
อุปนิสัย นิสัย และความประพฤติ ตามท่ีบุคคลแสดงออกมา วาความประพฤติอยางไรควรทํา อยางไร
ควรเวน อยางไรถูก อยางไรผิด อะไรดี อะไรช่ัว32

๑๐ 
วศิน อินทสระ ไดใหความหมาย “จริยศาสตร” ไววา  หมายถึง  วิชาท่ีวาดวยความถูก  

ความผิด ความดี ความช่ัว และวิเคราะหถึงความดีอันสูงสุด ความดีตามอดุมคติ ไมใชความดีท่ีคนกลุม
ใดกลุมหนึ่งเห็นวาดี33

๑๑ 
รศ.ดร.สุจิตรา ออนคอม ไดใหความหมาย “จริยศาสตร” ไววา หมายถึง ศาสตรท่ีศึกษา

วิเคราะหถึงคาทางจริยธรรมหรือคาทางศีลธรรมวา ท่ีเราเรียกวาดี ช่ัว ถูก ผิด นั้นความดี ความถูก 
ความผิด มันมีอยูจริงๆ ในโลกหรือไม หรือวาเปนเพียงความเห็นของผูพูดและถามีอยูจริงมันมีอยูใน
ลักษณะใด34

๑๒ 
สนิท ศรีสําแดง ไดใหความหมาย “จริยศาสตร” ไววา หมายถึง ศาสตรท่ีวาดวยระบบ

ของหลักเกณฑทางศีลธรรม (System of moral Principles), กระสวน (Pattern) ของพฤติกรรม
ทางสังคมและทฤษฎีศีลธรรมตางๆ ศึกษากระบวนการแหงการกระทําของมนุษยในแงท่ีวา อะไรดี 
อะไรคือคุณคาท่ีควรเขาถึง อะไรมีความหมายตอชีวิต35

๑๓   

                                            
๗ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพยปรัชญา อังกฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, พิมพครั้งท่ี ๔, 

(กรุงเทพมหานคร : ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๘), หนา ๓๔. 
๘ เจษฎา ทองรุงโรจน, พจนานุกรมปรัชญา อังกฤษ-ไทย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักพิมพแสงดาว, ๒๕๕๗), หนา ๓๑๘. 
๙ อางใน, ทรงวิทย แกวศรี, มหาจุฬาฯ วิชาการ : ปรัชญาบุรพทิศ, (กรุงเทพมหานคร: อมรินทรพ

ริ้นต้ิงกรุฟ, ๒๕๓๒), หนา ๒๒๓. 
๑๐ บุญมี แทนแกว, ปรัชญาเบ้ืองตน, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๔๔), หนา 

๑๑๕. 
๑๑ วศิน อินทสระ, จริยศาสตร, พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร: บรรณกิจ ๑๙๙๑, ๒๕๔๔), หนา ๕. 
๑๒ สุจิตรา ออนคอม, ปรัชญาเบ้ืองตน, พิมพครั้งท่ี ๗, (กรุงเทพมหานคร : อักษราพิพัฒน, ๒๕๔๘), 

หนา ๗๘. 
๑๓ สนิท ศรีสําแดง, ปรัชญาเถรวาท, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 

๒๕๔๔, หนา ๒๔๓. 



๑๖ 

ดร.เค. เอ็น. ชยติลเลเก กลาววา “จริยศาสตร คือศาสตรท่ีวาดวยเรื่องความประพฤติ
ของมนุษย และวาดวยปญหาท่ีวาดวยความดีคืออะไร ความช่ัวคืออะไร ความถูกผิดคืออะไร ความ
ยุติธรรมคืออะไร หนาท่ี กรณียะและสิทธิคืออะไร”๑๔ 

 ดร.เดือน คําดี  ใหความหมายของ “จริยศาสตร” ไววา จริยธรรมเปนหลักความ
ประพฤติเพื่อละการกระทําช่ัว เลือกกระทําแตกรรมดีนั้น เปนหนาท่ีของมนุษยทุกคนท่ีควรปฏิบัติให
ได37 ๑๕ 

รศ.ดร.ทองหลอ วงษธรรมา  ไดใหความหมายของ “จริยศาสตร” ไววา “หนาท่ีๆ ควร
ประพฤติหรือธรรมอันเปนขอประพฤติปฏิบัติ”๑๖ 

เนื่องนอย บุญเนตร กลาวถึง “จริยศาสตร” วา คานทนิยามเหตุผลทางปฏิบัติหรือ
เหตุผลทางศีลธรรม (Pure practical reason) วาเปนความสามารถท่ีจะกําหนดวาเราควรทําอะไร 
และเปนความสามารถท่ีจะขับเคล่ือนใหเกิดการกระทําตามส่ิงท่ีเห็นวาควรทํา กลาวอีกนัยหนึ่งก็คือ 
ตามความเห็นของคานทเหตุผลทางศีลธรรมเปนความสามารถในการเปนสาเหตุใหเกิดแรงจูงใจใหเรา
กระทําการตามความรูนั้นโดยไมจําเปนตองอาศัยความปรารถนาหรือแรงจูงใจอื่น39

๑๗ ก็คือมันเกิดข้ึนมา
จากจิตสํานึกท่ีดีนั่นเอง 

จากความหมายขางตนสามารถสรุปไดวา “พุทธจริยศาสตร” หมายถึง หลักคําสอนใน
พุทธศาสนาท่ีวาดวยการประพฤติปฏิบัติ การวิเคราะหถึงความดี-ช่ัว ส่ิงท่ีควรกระทํา-ไมควรกระทําใน
พุทธศาสนา วิเคราะหเกณฑการตัดสินเกี่ยวกับการประพฤติของมนุษยทางดานคุณคา ความดีอัน
สูงสุดและอุดมคติของมนุษยท่ีดีตามหลักการท่ีจะนําไปสูความพนทุกข 

๒.๒ ลักษณะของพุทธจริยศาสตร 
 ลักษณะของพุทธจริยศาสตรไมไดมีลักษณะบังคับเหมือนกฎหมายและมีบทลงโทษเหมือน
บางศาสนา เชน เมื่อพุทธศาสนิกชนทําผิดศีลจะไมมีขอบังคับ หรือบทลงโทษ ท่ีจะตองใหพุทธศาสนิกชน 
ตองไดรับโทษ แตใหพิจารณาเพียงวา เมื่อทําผิดศีลแลวจะมีผลจากการกระทํานั้น ท่ีเรียกวา “กรรม” 
อันเปนจากการกระทําของผูนั้นเอง เชน ทําผิดศีลขอปาณาติบาต จะมีผลทําใหอายุส้ัน มีโรคมาก 

 ลักษณะสําคัญของพุทธจริยศาสตรมีพื้นฐานสําคัญ คือ เปนศาสตรท่ีวาดวยเรื่องความประ 
พฤติของมนุษยโดยแสดงใหเห็นวาส่ิงไหนควรประพฤติ และส่ิงไหนไมควรประพฤติ ลักษณะของพุทธจ
ริยศาสตรมีความเปนสมบูรณนิยม (Absolutely) กลาวคือ เปนหลักความประพฤติท่ีมีลักษณะท่ี

                                            
๑๔ เค.เอ็น.ชยติลเลเก, จริยศาสตรแนวพุทธ, สุเชาว พลอยชุม แปล, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๗), หนา ๑. 
๑๕ เดือน คําดี, พุทธปรัชญา , (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๔),   

หนา ๑๖๔. 
๑๖ ทองหลอ วงษธรรมา, ปรัชญา ๒๐๑ พุทธศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียน 

สโตร, ๒๕๓๘), หนา ๒๓๓–๒๓๔. 
๑๗ เน่ืองนอย บุณยเนตร, จริยศาสตรตะวันตก คานท มิลล ฮอบส รอลส ซารทร, พิมพครั้งท่ี ๒, 

(กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔), หนา ๒๓. 



๑๗ 

แนนอนตายตัวไมมีการเปล่ียนแปลง เชนเดียวกับจริยศาสตรศาสนาอื่นๆ เปนหลักสากลท่ีครอบคลุม
มนุษยทุกคน เชน หลักเบญจศีล มีขอหามคือ การไมฆาสัตว ไมวาจะเปนสัตวเล็ก สัตวนอย สัตวใหญ 
ก็จัดวาเปน ปาณาติบาต หรือการหามถือเอาของผูอื่นมาเปนของตน จัดวาเปนการลักขโมยทรัพย ไม
วาทรัพยนั้นจะเปนของใคร ก็จัดวาเปนอทินนาทาน ถือวาผิดศีลและมีผลเปนบาปอยางแนนอน 
นอกจากนี้พุทธจริยศาสตรยังสามารถจําแนกออกไดเปน ๒ ลักษณะ คือ  
 ๑) พุทธจริยศาสตรในแบบเดิม (Tradition) หมายถึง คําสอนในทางพระพุทธศาสนา เชน
หลักอริยสัจ ๔ ซึ่งเปนหลักความจริงสูงสุดในทางพระพุทธศาสนาท่ีพระพุทธองคทรงคนพบ และทรง
ส่ังสอนบรรดาเหลาสาวกไดปฏบัิติตาม เพื่อศึกษาหลักของความเปนจริงตามธรรมชาติท่ีเรียกวา ไตร
ลักษณท่ีสรรพส่ิงลวนเปล่ียนแปลงไมต้ังอยูมีภาวะของ “อนัตตา” หลักกรรมและหลักศรัทธา โดยท่ี
พระพุทธศาสนาสอนใหเช่ือกรรมผลของกรรม รวมไปถึงสรรพชีวิตท้ังหลายลวนมีกรรมการกระทําเปน
ผูกําหนด ไมใชส่ิงอื่นใดมากําหนดบันดาล หรือหลักปฎิจจสมุปบาท-อิทัปปจจยตา ท่ีสัมพันธความเปน
เหตุผลไมมีสรรพส่ิงใดท่ีเกิดข้ึนโดยไมเปนเหตุเปนผลของกันไมมี “ส่ิงนี้มี-อีกส่ิงหนึ่งจึงมี ส่ิงนี้เกิด-อีกส่ิง
หนึ่งจึงเกิด” ในหลักการทางพระพุทธศาสนามีเปนจํานวนมากท่ีสอดคลองกับการดํารงชีวิตและ
สถานภาพของ ผูปฏิบัติ เชน ธรรมของชาวบานท่ีเรียกวา “คฤหัสถ” ซึ่งเปนหลักธรรมเพื่อการปฏิบัติ
ใหสอดคลองกับการดําเนินชีวิตในแบบชาวบาน ก็เรียกวา “ฆราวาสธรรม” ธรรมของพระราชา หรือ
นักปกครอง “ทศพิธราชธรรม” เปนตน ดังนั้น หลักแนวคําสอนของพระพุทธศาสนาในความหมายนี้ เมื่อ
สรุปรวมอาจนนิยามตามโอวาทปาฏิโมกขท่ีถือวาเปนหัวใจของพระพุทธศาสนาท่ีวา “สพฺพปาปสฺสอกรณํ 
ไมทําความช่ัวท้ังปวง กุสลสฺสูปสมฺปทา ทําแตความดี สจิตฺตปริโยทปนํ ทําใจของตนใหสะอาดบริสุทธิ์
โดยความหมาย คือพุทธศาสนิกชนผูปฏิบัติ ไดละเวนบาปท่ีจะเปนทางนําสูเหตุผลแหงความช่ัว ทําให
การกระทําท่ีจะกอใหเกิดผลดี เพื่อการปฏิบัติดี ไมเกิดพรอมท้ังสงเสริมใหทํา “ความดี” เพื่อความดีงาม
ของการอยูรวมกันในสังคม และเพื่อเปนฐานของการยกจิตข้ึนสูระดับท่ีสูงท่ีเรียกวา “ทําจิตใหผองใส” 
ท่ีมีปลายทางเพื่อการพนทุกขหรือไปสูมรรคผลนิพาน (โลกุตระ) เปนลําดับตอไป 
 ๒) พุทธจริยศาสตรรวมสมัย (Contemporary) เปนชุดอธิบายพุทธจริยศาสตร ใน
ประเด็นความขัดแยงตางๆ หรือเกณฑเพื่อการพิจารณาและตัดสินใจในกรณีท่ีตองมีทางเลือก ๒ ทาง
เพื่อเปนการยุติขอขัดแยงหรือปญหาท่ีเกิดข้ึนเพราะดวยเหตุผลของความกาวหนาในดานตางๆ ความ
ซับซอนทางสังคมมีอยู สูงในปจจุบันการตีความ และคําสอนในทางศาสนาในรูปแบบเดิม 
(Traditional) ไมเพียงพอตอการท่ีจะตอบคําถามประเด็นปญหาในเชิงสังคมไดอยางเพียงพอ ระหวาง
การปฏิบัติตนเพื่อความดีงามตามศีลธรรมกับความจําเปนตอการดํารงอยูของชีวิตในฐานะมนุษย  
 ลักษณะของพุทธจริยศาสตรนั้นมีคุณคามาก เมื่อบุคคลปฏิบัติใหถึงความดีสูงสุดแลว ยอม
กอใหเกิดคุณคาและประโยชน ๓ ประการในปจจุบัน คือ  
 ๑) อัตตัตถะ หมายถึง ประโยชนท่ีไดฝกฝนอบรมตนเองดีแลวบรรลุผลแหงการศึกษาท่ีแท 
จริงถึงความเจริญงอกงามแหงสติปญญาและคุณธรรมตางๆ เชน สมบูรณพรอมดวยวิชาความรูและ
ความประพฤติพึ่งตนเองไดท้ังทางกายและทางจิตใจท้ังในแงเศรษฐกิจสังคมและจริยธรรมตลอดท้ัง
ปรมัตถะอันเปนประโยชนสูงสุด หรือประโยชนท่ีเปนสาระแทของชีวิต  
 ๒) ปรัตถะ หมายถึง ประโยชนแกผูอื่น หรือประโยชนของทาน คือประกอบดวยเมตตา
กรุณา และมีความสามารถท่ีจะนําชีวิตของตนใหเกื้อกูลอุดหนุนแกผูอื่นไดดวยการชวยเหลืออนุ 



๑๘ 

เคราะหสงเคราะหผูอื่นทําตนใหเปนคุณประโยชนแกผูอื่นท้ังทางวัตถุอันเปนรูปธรรมและทางจิตใจอัน
เปนนามธรรม  
 ๓) อุภยัตถะ หมายถึง ประโยชนรวมท้ัง ๒ ฝาย คือ ประโยชนรวมกันอันเกิดจากส่ิงท่ีเปนกลาง
ในทางวัตถุเชนถนนหนทางไฟฟาน้ําประปารถโดยสาร เปนตน ในทางนามธรรม เชน ศิลปวิทยาและ
ศีลธรรมดําเนินชีวิตของตนใหเปนประโยชน เพื่อความสุขและความดีงามรวมกันอยางนอยไมให
แสวงหาประโยชนตนแตไปกระทบกระเทือนเขาเพื่อใหเขาเสียหายหรือไมใหประโยชนสุขสวนรวม
เสียหาย40

๑๘   

๒.๓ หลักการของพุทธจริยศาสตร 
 พุทธจริยศาสตร (Buddhis Ethics) หมายถึง ศาสตรท่ีวาดวยหลักแหงความประพฤติ และ
วิธีการปฏิบัติของผูรูผูต่ืนผูเบิกบาน และผูหมดจดจากกิเลสจนไดพระนามวา พระอรหันตสัมมาสัมพุทธเจา 
กลาวคือ เปนจริยศาสตร และจริยธรรม ท่ีสอนใหชาวพุทธศาสนิกชนดํารงชีวิตอยูไดดวยปญญา ไมให
ดําเนินชีวิตอยูดวยความประมาท จึงสอนใหชาวพุทธเปนผูต่ืนอยูเสมอ และใหเปนอยูดวยความเบิก
บานกายเบิกบานใจไมวาจะเปนอยูในสถานะอยางไรก็ตาม โดยสอนใหถึงพระพุทธเจาเปนท่ีพึ่งท่ีระลึก              
พระสัทธรรม ของพระพุทธเจาและพระสงฆสาวกของพระพุทธเจาเปนท่ีพึง และเปนหลักการท่ีใชใน
การดําเนินชีวิตพุทธจริยศาสตร ใน ๕ ลักษณะ คือ 
 ๑. เปนพุทธจริยธรรม คือหลักการประพฤติและวิธีการปฏิบัติตัวของผูรูผูต่ืนผูเบิกบาน             
ซึ่งเปนสวนของธรรมชาติ 
 ๒. เปนพรหมจรรย (พรหมจริย) คือ หลักการประพฤติ และวิธีการพิจารณาในการปฏิบัติ
เพื่อใหพนทุกข ตามวิธีการของหลักอริยสัจ ๔ หรือการนําหลักประพฤติเพื่อการอยูรวมกันในสังคม
อยางผาสุกดวยหลักพรหมวิหาร ๔  
 ๓. เปนพระวินัย (ศีลธรรม) หรือกฎระเบียบวิธีการหรือหลักการประพฤติท่ีทําใหคนมีกาย
วาจาและใจดีและเปนวิธีประพฤติท่ีนาเล่ือมใสศรัทธา 
 ๔. เปนสัจธรรมคือส่ิงท่ีเปนจริงมีอยูจริงในการะบวนการของธรรมชาติหรือกฎความเปนจริง
ของธรรมชาติในแนวกวางซึ่งเปนส่ิงท่ีมีอยูเปนอยูโดยธรรมชาติ 
  ๕. เปนสามัญลักษณะคืออาการท่ีเสมอกันของส่ิงท้ังหลายท้ังปวง หรือไตรลักษณะ คือ 
อาการท่ีเหมือนกันของส่ิงท้ังหลายท้ังปวง ๓ ลักษณะ หรือเปนปฏิจจสมุปบาท คือ ธรรมชาติท่ีมีความ 
สัมพันธเกี่ยวของกันเปนแบบพลวัต หรือเปนธรรมนิยาม คือ ธรรมชาติท่ีเหมือนกันอยางแนนอนหรือ
ธรรมฐิติคือธรรมชาติท่ีมีหลักมีกฎท่ีเหมือนกันอยู ๓ ลักษณะ ดังท่ีกลาวมาแลวขางตน 41

๑๙  
ทฤษฎีของพุทธจริยศาสตร เปนขอความท่ีใชอธิบายปรากฏการณของพุทธจริยศาสตร ซึ่ง

เปนจริยศาสตรท่ีประกอบไปดวยท้ังเหตุและผลอยางครบถวน ทํานองเดียวกันกับวิทยาศาสตร โดยมี
สวนประกอบท่ีสําคัญๆ ๓ สวน42

๒๐ คือ  

                                            
๑๘ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), หนา ๒๗-๒๘. 
๑๙ เทวินทรเทวินโท, จริยธรรมศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: รุงแสงการพิมพ, ๒๕๕๐), หนา ๑๗๕. 
๒๐ เทวินทรเทวินโท, แกนพุทธจริยศาสตร, หนา ๓๘๖. 



๑๙ 

๑) ธรรมชาติหรือสสาร (พระอภิธรรมปฎก) ซึ่งเปนส่ิงสัมบูรณแตมีสภาวะเปนอนัตตาเปน
ส่ิงสัมพัทธ (สพฺเพ ธมฺมา อนตฺตา) คือ มีการรวมตัวกันและมีการแยกสลายออกจากกันอยูตลอดเวลา
จนไมมีตัวตนท่ีแนนอนรวมไปถึงคาของพุทธจริยศาสตร  

๒) ขอประพฤติปฏิบัติตัวของมนุษยตอธรรมชาติ (พระสุตตันตปฎก) ท่ีจะทําใหสังคม
มนุษยมีความสงบสุขและวิธีการท่ีจะทําใหมนุษยหลุดพนจากความเกิดความแกความเจ็บและความ
ตายซึ่งเปนสาเหตุทําใหมนุษยเกิดความทุกข  

๓) ศีลกฎระเบียบขอบังคับสําหรับมนุษย (พระวินัยปฎก) ซึ่งเปนขอหามไมใหมนุษยทําถา
มนุษยลวงละเมิดศีลก็จะสรางความเดือดรอนใหแกตนเอง และผูอื่นทฤษฎีของพุทธจริยศาสตรเปน
ทฤษฎีอะไรครอบคลุมถึงส่ิงใดบางและวาอยางไร 

ทฤษฎีพุทธจริยศาสตร เปนทฤษฎีประเภท “สัจจธรรม” (Realism) เปนการศึกษา
คนควา ถึงความเปนจริงของธรรมชาติ และธรรมชาติของมนุษยรวมกันในฐานะท่ีมนุษยเปนสวนหนึ่ง
ของธรรมชาติ โดยเนนหนักการศึกษาคนควาพิสูจนทดลองและการฝกปฏิบัติ แลวนําเอาส่ิงท่ีดีมา
ประพฤติปฏิบัติแบบสายกลาง คือ ไมเครงนักและก็ไมหยอนนัก (มัชฌิมาปฏิปทา) เปนจริยศาสตรท่ี
เกิดข้ึนท้ังจากการศึกษาคนควาและประพฤติปฏิบัติ ท้ังจากพระพุทธองคเองและทานผูรูอื่นๆ รวมกัน 
ท้ังจากในอดีต และในปจจุบัน ทฤษฎีสัจจธรรมของพุทธจริยศาสตร เริ่มจากพื้นฐานท่ียอยท่ีสุดของ
ธรรมชาติ  

๒.๔ พุทธจริยศาสตร ๓ ระดับ 
หลักคําสอนหรือหลักธรรมของพระพุทธเจาวางเอาไวใหบุคคลนําไปประพฤติปฏิบัติเพื่อ

จะใหเกิดความสุขความเจริญในการดําเนินชีวิต การดําเนินชีวิตของมนุษยจําเปนจะตองมีกฎเกณฑใน
การอยูรวมกันเพื่อความเปนระเบียบและความสงบสุขของสังคม หลักเกณฑตัดสินความดีในพุทธ
ปรัชญามองทางนิสัยใจคอและความประพฤติท่ีแนนอนตามท่ีบุคคลเหลานั้นสมัครใจทํา พระพุทธเจา
ทรงสอนเนนในเรื่องการรักษากาย วาจา และใจ ใหเรียบรอยบริสุทธิ์สะอาดเปนนิตย เพื่อยกจิตใจของ
ตนใหสูงข้ึน43

๒๑ นอกจากนี้เกณฑตัดสินจริยศาสตรพูดถึงความดีอันสูงสุดของมนุษยเทาท่ีมนุษยจะทําได
อันเปนประโยชนของจริยศาสตรสูงสุด ตามอุดมคติไมใชความดีท่ีคนกลุมใดกลุมหนึ่งเห็นวาดีแต
ตองการใหเปนความดีสากลท่ีเรียกวา Objective Good นั่นเอง 4 4

๒๒ ดังนั้นหลักคําสอนของ
พระพุทธศาสนาในระดับศีลธรรมท่ีเปนประโยชนสูงสุดของจริยศาสตรสามารถจัดแบงออกเปน ๓ 
ระดับ ดังตอไปนี้ 

๒.๔.๑ พุทธจริยศาสตรระดับตน 
เปนหลักการประพฤติปฏิบัติเบ้ืองตนท่ีทุกคนในสังคมจําเปนจะตองยึดถืออันไดแก ศีล

หมายถึง ขอกําหนดข้ันตนท่ีใชสําหรับควบคุมความประพฤติหรือพฤติกรรมของมนุษยในสังคมให
ดําเนินชีวิตไปอยางปกติสุข กลมกลืนไปกับปจจัยทางสังคมและส่ิงแวดลอม โดยใหมนุษยสํารวมกาย 
วาจา ไมใหไปลวงเกินตนเองและผูอื่น และเมื่อมนุษยเราไดประพฤติหรือปฏิบัติตามสังคมก็จะสงบสุข  

                                            
๒๑ บุญมี แทนแกว, พระพุทธศาสนากับปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร: ว.เพ็ชรสกุล, ๒๕๔๐), หนา ๙๐. 
๒๒ วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร, หนา ๑๘. 



๒๐ 

สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงใหความหมายของศีลไวในเบญจศีลและ
เบญจธรรม วา ศีลนั้นเปนเหมือนบรรทัดสําหรับใหคนประพฤติความดีใหคงท่ี เปรียบเหมือนผูแรกจะ
เขียนหนังสือ ตองอาศัยเสนบรรทัดเปนหลักไปตามนั้น หนังสือท่ีเขียนจึงจะมีบรรทัดอันตรง ถาหาไม
ตัวหนังสือก็จะข้ึนคดลงดังงูเล้ือย เม่ือชํานาญแลวก็จะเขียนไปไดโดยไมตองมีบรรทัดฉันใด คนแรก
ประพฤติความดี ไมไดถืออะไรไวเปนหลัก ใจไมมั่นคงอาจเอนเอียงลงหาทุจริต แมเพราะโมหะ
ครอบงํา  เมื่อบําเพ็ญศีลใหบริบูรณจนเปนปกติมารยาทไดแลว จึงประพฤติคุณธรรมอยางอื่นก็มัก
ยั่งยืนไมผันแปร45

๒๓ 
พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต) ไดใหความหมายของ “ศีล” ไวในพจนานุกรมพุทธ

ศาสนฉบับประมวลศัพท วา ศีล หมายถึง ความประพฤติดีทางกายวาจา, การรักษากายวาจาให
เรียบรอย, ขอปฏิบัติสําหรับควบคุมกายวาจาใหต้ังอยูในความดีงาม, การรักษาปกติตามระเบียบวินัย, 
ปกติมารยาทท่ีปราศจากโทษ, ขอปฏิบัติในการฝกกายวาจาใหดียิ่งข้ึน 46

๒๔ ขอปฏิบัติในการเวนจากความ
ช่ัว  เดิมเรียกวา สิกขาบท ๕ เปนขอปฏิบัติในการฝกตน ใครปฏิบัติตามนี้เรียกวา มีศีลเบ้ืองตน ปญจ
สิกขาบทหรือศีลหา ประการนั้น  ไดแก 

๑. ปาณาติปาตา เวรมณี เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการฆาสัตว 
๒. อทินนาทานา เวรมณี เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการลักทรัพย 
๓. กาเมสุมิจฉาจารา เวรมณี เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการประพฤติผิดในกาม 
๔. มุสาวาทา เวรมณี  เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการพูดเท็จ 
๕. สุราเมรยมัชชปมาทัฏฐานา เวรมณี เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการด่ืมน้ําเมา คือ สุรา

และเมรัย อันเปนท่ีต้ังแหงความประมาท47

๒๕ 
ลักษณะของพุทธจริยศาสตรมีความเปนสมบูรณนิยม กลาวคือ เปนหลักความประพฤติท่ี

มีลักษณะท่ีแนนอนตายตัวไมมีการเปล่ียนแปลงไปมา เชนเดียวกับจริยศาสตรศาสนาอื่นๆ เปนหลัก
สากลท่ีครอบคลุมมนุษยทุกคน เชน หลักเบญจศีล ฆาสัตว ไมวาจะใคร อะไร สัตวเล็ก นอยใหญ ท่ีใด 
เวลาใด ลักทรัพย ไมวาจะลักของใคร ท่ีไหน เมื่อไหร เวลาใดก็จัดวาเปนอทินนาทาน ไมมีขอยกเวน 
ถือวาผิดศีลและมีผลเปนบาปอยางแนนอน ศีล ๕ ท้ังขอนี้ เปนขอกําหนดเกี่ยวกับความประพฤติของ
คน เพื่อท่ีจะไดอยูดวยกันเปนปกติสุขและเปนระเบียบเรียบรอย เพราะมนุษยเปนสัตวสังคม คือ ตอง
อยูรวมกันเปนหมูจะอยูตามกําลังไมได โดยเหตุท่ีแตละคนมีอัธยาศัยตางกันมีกําลังไมเทากัน ผูท่ีมี
อัธยาศัยหยาบและมีกําลังมากขมเหงผูอื่น คนสุภาพและมีกําลังนอยก็อยูไมเปนสุข แมทางบานเมือง
จะมีกฎหมายบังคับใชหามปรามไมใหคนประพฤติในทางท่ีผิด และวางโทษแกผูลวงละเมิดไวดวย ตรง
ขามกับกฎหมาย ผูใดฝาฝนกฎหมายอยูเสมอคิดวากฎหมายทําอะไรเขาไมไดเพราะเขามีปญญา
พอท่ีจะหาทางเล่ียงกฎหมายได เมื่อเปนเชนนี้ กฎหมายก็ไรความหมายศาสนาท้ังหลายมักจะบัญญัติ

                                            
๒๓ สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส, เบญจศีล-เบญจธรรม, (กรุงเทพมหานคร:  

โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๒. 
๒๔ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตรฉบับประศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๒, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ๓๙๑. 
๒๕ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๑๕/๓๐๒, อภ.ิวิ. (ไทย) ๓๕/๗๐๓/๔๔๗. 



๒๑ 

ศีลของตนข้ึนมา เพื่อทําใหคนมีความประพฤติดีประพฤติชอบทางดานกาย วาจา และใจ อยางท่ี
พระพุทธศาสนาบัญญัติศีล ๕ ไว เพื่อสํา หรับพุทธศาสนิกชนท่ัวไป ศีลเปนขอบัญญัติท่ีจําเปนทางดาน
มนุษยธรรมโดยแท ช่ือวาท่ีเปนมนุษยท่ีแท ท่ีผิดไปจากสัตวเดรัจฉานก็ตามท่ีตองมีศีล จึงเช่ือวา
มนุษยธรรม คือ ธรรมท่ีจําเปนสําหรับมนุษย 

สรุปความวา พทุธปรัชญาเถรวาทเห็นวาการกระทําท่ีมีคุณคาทางจริยศาสตรท่ีแสดงออก
ได ๓ ทาง คือ ๑) การกระทําทางกาย ๒) การกระทําทางวาจา ๓) การกระทําทางใจ ดังนั้นไมวาจะทํา
อะไรใดๆ ตองเริ่มตนท่ีใจกอนคิดกอน แลวจึงมีความคิดกายกรรมหรือความคิดทําวจีกรรมเกิดตามมา 
โดยพื้นฐานของศีล ๕ ใหบุคคลทําใหการรักษาศีลเปนอยางดี และการลวงละเมิดทางศีลท่ีไมดีมาจาก 
เจตนาท่ีเปนกุศล ๓ ประการ ประกอบดวย อโลภะ อโทสะอโมหะ และท่ีเปนอกุศล ๓ ประการ 
ประกอบดวย โลภะ โทสะ โมหะ ซึ่งอกุศลท้ัง ๓ นี้เริ่มตนจากการท่ีมีอวิชชาหรือมีโมหะกอนแลว 
โลภะ และโทสะ ก็ตาม ดังพระพุทธพจนกลาวไววา “ปาณาติบาตมีมูล ๒ ดวยสามารถแหงโทสะ และ
โมหะ อทินนาทานและมุสาวาทมีมูล ๒ ดวยอํานาจแหงโทสะและโมหะ หรือดวยอํานาจแหงโลภะ 
และโมหะ มิจฉาจารและสุราบานมีมูล ๒ ดวย สามารถแหงโลภะและโมหะ” ศีล ๕ ถือเปนหลักความ
ดีเบ้ืองตนซึ่งพุทธปรัชญาสอนวา มนุษยทุกคนควรจะปฏิบัติตามเพื่อความสมบูรณในตัวเอง พุทธ
ปรัชญาถือวา ศีล ๕ เปนจริยศาสตรท่ีมีเหตุผลสากล และมีเกณฑการตัดสินท่ีชัดเจนวาการกระทําใด
ผิด พุทธปรัชญาไดวางองคประกอบหรือองคคุณของศีลไว เชน องคประกอบของศีลขอท่ี ๑ คือ สัตว
นั้นมีชีวิต รูวาสัตวนั้นมีชีวิต มีจิตคิดจะฆา ทําความเพียรเพื่อใหตาย สัตวตายลงเพราะความเพียรนั้น 
หากบุคคลไดกระทําครบองคถือวาศีลขาด หากไมครบก็ใชเกณฑตัดสินรวมเขามาชวยในการพิจารณา 
หลักจริยศาสตรเบ้ืองตนนี้เปนขอปฏิบัติเพื่อปองกันความประพฤติไมดีอันเกิดข้ึนทางกายและวาจา 
อันเปนหลักการพื้นฐานท่ีจําเปนสําหรับการอยูรวมกัน และการดําเนินชีวิตอยูในสังคมอยางปลอดภัย 

๒.๖.๒ พุทธจริยศาสตรระดับกลาง 
พุทธปรัชญาเถรวาทเห็นวาจริยศาสตรท่ีมีไวใหบุคคลปฏิบัติ เพื่อยกระดับใหสูงข้ึนจึงวาง

แนวทางใหพัฒนาจริยธรรมใหสูงข้ึนตามความสามารถและโอกาสของแตละบุคคล คําสอนเรื่องจริย
ศาสตรระดับกลางนี้ เปนหลักคําสอนท่ีสงเสริมใหประพฤติดี คือประพฤติในจิตท่ีฉลาด ประพฤติดวย
ความฉลาด เปนหลักปฏิบัติท่ีสูงกวาจริยศาสตรระดับตนดังท่ีกลาวมาแลวนั้น ซึ่งจริยศาสตร
ระดับกลางนี้ ไดแก กุศลกรรมบถ หมายถึง ทางสรางความดี ทางบําเพ็ญกุศล วิถีทางปฏิบัติอยาง
ฉลาด ทางทําความดีเพื่อไปสูความสุข ความเจริญหรือสุคติอันเปนธรรมสมบูรณท่ีบุคคลควรประพฤติ
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๒๖ ซึ่งจริยศาสตรระดับกลางนี้เปนการพัฒนาจริยธรรมของบุคคลใหสูงข้ึนไปกลาวคือ กุศลกรรมบถ 
๑๐ ประการ คือ  

๑. กุศลกรรมบถ หมายถึง การกระทําท่ีแสดงออกทางกาย วาจา และใจ ท่ีเปนการ
กระทําความดี ซึ่งนําไปสูความสุขความเจริญ พุทธปรัชญาเถรวาท เรียกวา กุศลกรรมบถ ๑๐ 4 9

๒๗ ดังนั้น 
กุศลกรรมบถแบงประเภทออกเปน ๓ ทาง คือ กายสุจริต วจีสุจริต และมโนสุจริต  

                                            
๒๖ บุญมี แทนแกว, พุทธปรัชญาเถรวาท, หนา ๕๙. 
๒๗ อภ.ิปุ. (ไทย) ๓๖/๑๐๕/๑๕๑. 



๒๒ 

๒. อกุศลกรรมบถ หมายถึง ทางแหงอกุศลกรรม, ทางทําความช่ัว, กรรมช่ัวอันเปนทาง
นําไปสูความเส่ือม ความทุกขหรือทุคติ50

๒๘ อกุศลกรรมบถนี้เปนธรรมท่ีบุคคลตองเวนตองละเปนธรรมท่ี
ตรงกันขามกับกุศลกรรมบถท่ีกลาวไวแลวขางตนนั้นมี ๑๐ ประการ โดยยอมี ๓ ประการ เรียกวา 
ทุจริต ๓ ทาง คือ กายทุจริต วจีทุจริต และมโนทุจริต 

หลักปฏิบัติท้ัง ๑๐ ขอนี้ ขอท่ี ๑๐ คือการมีสัมมาทิฏฐิเห็นถูกตองตามธรรมนั้นเรียกไดวา
เปนขอท่ีสําคัญมากท่ีสุด เพราะเมื่อสัมมาทิฏฐิเกิดข้ึนแลวเทานั้น บุคคลจึงจะสามารถปฏิบัติตามหลัก
กุศลกรรมบถ ๑๐ ไดอยางสมบูรณ ฉะนั้นแลวความเขาใจท่ีผิดถือเปนมิจฉาทิฏฐิทําใหไมสามารถ
ตัดสินไดวาอะไรควรทํา อะไรควรเล่ียง สัมมาทิฏฐิการเห็นถูกตองตามธรรมนั้นคือการรูและเขาใจวา
อะไรคือบุญ อะไรคือบาป อะไรคือส่ิงท่ีควรกระทํา อะไรคือส่ิงท่ีควรเวน อะไรเปนประโยชน อะไรเปน
โทษ ดวยเหตุนี้ทานจึงตรัสวา ไมมีบาป ไมมีอกุศลใดท่ีจะเลวรายไปกวามิจฉาทิฏฐิอีกแลว และก็ไมมี
กุศลใดท่ีจะมีประโยชน มีคุณไปมากกวาสัมมาทิฏฐิ  

เจตนารมณของกุศลกรรมบถตองการใหคนเรามีพื้นใจดี มีมาตรฐานความคิดท่ีถูกตอง 
ยึดถือคานิยมท่ีถูกตอง มีวินิจฉัยถูก มีหลักการ มีแนวความคิดท่ีถูกตอง สงผลใหความคิดในเรื่องอื่น 
ถูกตองตามไปดวย ดังพุทธพจนวา “เราไมเห็นธรรมอื่นแมสักอยาง ซึ่งจะเปนเหตุใหกุศลธรรมท่ียังไม
เกิดไดเกิดข้ึน หรือกุศลธรรมท่ีเกิดข้ึนแลว เพิ่มพูนไพบูลยยิ่งข้ึนเหมือนอยางสัมมาทิฏฐินี้เลย” 51

๒๙  
กุศลมูล ๓ ถือไดวา เปนมาตรฐานทางทฤษฎีและส่ิงท่ีเปนมาตรการทางจริยธรรมท่ีจะ

ตัดสินความเปนอกุศลกรรม พุทธปรัชญาเปนสัมบูรณนิยมในแงท่ีวา กุศลมูล ๓ กับอกุศลมูล ๓ เปน
เกณฑตัดสินการกระทําและเกณฑนี้เปนส่ิงตายตัวแนนอน ในการตัดสินพุทธจริยศาสตรระดับนี้พุทธ
ปรัชญายึดหลักเกณฑ พุทธปรัชญากลาววาเจตนานั้นคือกรรม และเจตนานั้นเปนมโนกรรมยอมเกิด
กอนผล คือ กายกรรมหรือวจีกรรม ฉะนั้นการตัดสินการกระทําจึงถือเจตนาเปนหลัก สวนผลท่ีจะ
เกิดข้ึนนั้นเปนส่ิงท่ีไมแนนอน พุทธปรัชญาถือวาการกระทําท้ังท่ีถูกและผิดนั้นจะตองเปนการกระทําท่ี
เปนไปอยางเสร ีแตเปนเสรีภาพท่ีสัมพันธกับกฎของเหตุและผล เพราะมนุษยมีเจตจํานงเสรีในการทํา
กรรมซึ่งเปนเจตจํานงเสรีท่ีสัมพันธกับเหตุผล เจตนาเปนมาตรการตัดสินการกระทําตามหลักพุทธจริย
ศาสตร  

สรุปความวา หลักของกุศลกรรมบถท้ัง ๑๐ ประการในจริยศาสตรระดับกลางดังท่ีกลาว
มานี้ เปนหลักการแหงความประพฤติดี ประพฤติฉลาด ซึ่งประกอบไปดวย ๓ ทางดวยกันคือ ทางกาย 
ทางวาจาและทางใจ เปนหลักท่ีผสมผสานกันในการปฏิบัติไมวาจะเปนทางกาย ทางวาจาหรือทางใจก็
ดี การจัดหลักคําสอนเรื่องกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการนี้ อยูในจริยศาสตรระดับกลางก็เพราะมีเรื่อง
กายกับใจรวมกันอยู จะเปนจริยศาสตรระดับตนนั้นไมไดเพราะมีเรื่องของใจ เปนจริยศาสตรระดับสูง
ก็ไมไดเพราะมีเรื่องของกายอยูดวย ดังนั้นจึงเปนเรื่องกลางๆ ระหวางกายกับใจ พุทธจริยศาสตร
ระดับกลางนี้ เปนการรักษาเพราะความบริสุทธิ์แหงใจคือมีเจตนาท่ีจะรักษาดวยใจ แตสมัครใจทําดวย
เจตนาท่ีบริสุทธิ์ดวยตนเอง 

                                            
๒๘ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา ๓๕๘. 
๒๙ องฺ.เอก. (ไทย) ๒๐/๑๘๒/๔๐. 



๒๓ 

๒.๔.๓ พุทธจริยศาสตรระดับสูง 
จริยศาสตรระดับสูงเปนหลักปฏิบัติเพื่อใหขามพนจากอาสวะท้ังหลายหมดส้ินทุกข อันเปน

จุดมุงหมายสูงสุดในพุทธปรัชญาเถรวาท หลักปฏิบัติในจริยศาสตรระดับสูงนี้เรียกวา อริยมรรคมีองค ๘ ไดแก 
หนทางอันประเสริฐ ดังท่ีปรากฏในธัมมจักกัปปวัตตนสูตรวา ทุกขนิโรธคามินีปฏิปทาอริยสัจนี้แล คือ  
สัมมาทิฏฐิ สัมมาสังกัปปะ สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะ สัมมาอาชีวะ สัมมาวายามะ สัมมาสติ  
สัมมาสมาธิ นอกจากนั้นอริยมรรคยังหมายถึง “มัชฌิมาปฏิปทา”๓๐ กลาวคือขอปฏิบัติท่ีเปนกลางหรือ
ท่ีนิยมแปลกันวา “ทางสายกลาง” ซึ่งเปนขอปฏิบัติท่ีเปนไปเพื่อความสงบระงับ เพื่อความรูยิ่ง เพื่อ
ตรัสรู เพื่อพระนิพพาน โดยไมสุดโตงเอนเอียงไปในดานกามสุขัลลิกานุโยค คือ พัวพันหาความสุขใน
กาม และอัตตกิลมถานุโยค คือการทําตนหรือทรมานตนใหลําบากเพื่อใหไดมาซึ่งวัตถุหรือบรรลุ
เปาหมายท่ีตนเองประสงค พุทธศาสนามีหลักคําสอนวาการกระทําใดทําแลวไมเบียดเบียนตนและไม
เบียดเบียนผูอื่นท้ังไมเดือดรอนใจในภายหลัง การกระทํานั้นเปนความดีมีความสุขและเปนบุญติดตัว
ไปในชาติหนา สวนการกระทําอยางตรงกันขามเปนความช่ัวมีความทุกขและเปนบาปท่ีตองเวียนวาย
ตายเกิดในวัฏสงสาร เพราะอวิชชาจึงเปนรากเหงาแหงภพภูมิและทุกขท้ังปวง 5 3

๓๑ เพราะฉะนั้นผูท่ีนับ
ถือศาสนาพุทธควรดําเนินชีวิตตามอริยมรรคคือวิถีทางท่ีปฏิบัติอันประเสริฐ ๘ ประการ อันเปน
แนวทางปฏิบัติของบุคคลเพื่อใหเกิดความดีสูงสุด หรือวิถีทางปฏิบัติของพระอริยบุคคล คือผูไกลจาก
กิเลสอันเปนขาศึกภายในอันเปนจริยธรรมข้ันสูงสุด ในธรรมจักรกัปปวัตตนสูตรเรียกวา “ทุกขนิโรธคา
มินีปฏิปทาอริยสัจ” หมายถึง “อริยสัจ” คือ ทางปฏิบัติใหถึงความดับทุกข ซึ่งหมายถึงอริยมรรค
ประกอบดวยองค ๘ หรือเรียกอีกช่ือหนึ่งวา มัชฌิมาปฏิปทา ทางสายกลางหรือหลักปฏิบัติอันเปน
สายกลางในท่ีนี้กลาวถึงคุณธรรม ๘ ประการ54

๓๒ ไดแก 
๑. ความเห็นชอบ (สมฺมาทิฏฐิ) ไดแก ความรูอริยสัจจ ๔ หรือ เห็นไตรลักษณ หรือ รู

อกุศลและอกุศลมูลกับกุศลและกุศลมูล หรือเห็นปฏิจฺจสมุปฺบาท การเห็นในอริยสัจ ๔ คือ ทุกข เหตุท่ี
ทําใหเกิดทุกข (สมุทัย) ความดับทุกข (นิโรธ) ขอปฏิบัติใหถึงความดับทุกข (มรรค)  

๒. ความดําริชอบ (สมฺมาสงฺกปฺป) ไดแก เนกฺขมฺมสงฺกปฺ อพยาบาทสงฺกปฺ อวิหิงฺสาสงฺกปฺ 
ดําริท่ีจะออกจากกาม (เนกฺขมฺม) ดําริในการไมพยาบาทปองรายผูอื่น ดําริในการไมเบียดเบียนผูอื่น  

๓. เจรจาชอบ (สมฺมาวาจา) ไดแก วจีสุจริต ๔ คือ ไมประพฤติช่ัวทางวาจาอันไดแก ไมพูด
เท็จ (มุสาวาท) ไมพูดสอเสียด ยุยงใหเขาแตกราวกัน (ปสุณาย วาจาย) ไมพูดคําหยาบคาย (ผรุสาย 
วาจาย) ไมพูดเพอเจอเหลวไหลไรสาระ (สมฺผปฺปลาปา)๓๓  

๔. กระทําชอบ (สมฺมากมฺมนฺต) ไดแก กายสุจริต ทําการงานชอบโดยประกอบการงานท่ี
ไมผิดประเพณี ไมผิดกฎหมาย ไมผิดศีลธรรม และเวนจากการทุจริต ๓ อยางไดแก การเบียดเบียนฆา

                                            
๓๐ วิ.ม. (ไทย) ๔/๑๓/๒๐. 
๓๑ ฟน ดอกบัว, ศาสนาเปรียบเทียบ, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๔๔),

หนา ๒๘๖. 
๓๒ วศิน อินทสระ, พุทธจริยศาสตร, หนา ๙๓. 
๓๓ ม.อุ. (ไทย) ๑๔/๒๖๕/๑๔๗. 



๒๔ 

สัตวตัดชีวิต (ปาณาติบาตฺ) การลักขโมย และฉอฉลคดโกง แกลงทําลายผูอื่น (อทินฺนาทานฺ) การ
ประพฤติผิดในกาม (กาเมสุมิจฺฉาจารฺ)  

๕. เล้ียงชีพชอบ (สมฺมาอาชีว) ไดแก เวนมิจฉาชีพ ประกอบสัมมาชีพ เล้ียงชีวิตชอบไดแก 
การเวนจากการเล้ียงชีพในทางท่ีผิด การประกอบสัมมาอาชีพคือ เวนจากการคาขายเครื่องประหาร
มนุษยและสัตว เวนจากการคาขายมนุษยไปเปนทาส เวนจากการคาสัตวสําหรับฆาเปนอาหาร เวน
จากการคาขายน้ําเมา เวนจากการคาขายยาพิษ  

๖. พยายามชอบ (สมฺมาวายาม) ไดแก ปธานฺ หรือ สมฺมปฺปธาน ๔ มีความเพียรชอบ ๔ 
ประการไดแก เพียรระวังมิใหบาปหรือความช่ัวเกิดข้ึน เพียรละบาปหรือความช่ัวท่ีเกิดข้ึนแลว เพียร
ทํากุศลหรือความดีใหเกิดข้ึน เพียรรักษากุศลหรือความดีท่ีเกิดข้ึนแลวใหคงอยู  

๗. ระลึกชอบ (สมฺมาสติ) ไดแก สติปฏฐาน ๔ ระลึกชอบไดแก การระลึกในกาย เวทนา 
จิต และธรรม ๔ ประการคือ พิจารณากาย ระลึกไดเมื่อรูสึกสบายหรือไมสบาย พิจารณาลมหายใจเขา
ออก พิจารณาเวทนา ระลึกไดเมื่อรูสึกสุขหรือทุกข หรือเฉยๆ มีราคะ โทสะ โมหะหรือไม พิจารณาจิต 
ระลึกไดวาจิตกําลังเศราหมองหรือผองแผว รูเทาทันความนึกคิด พิจารณาธรรมใหเกิดปญญา ระลึกได
วาอารมณอะไรกําลังผานเขามาในใจ  

๘. ต้ังจิตมั่นชอบ (สมฺมาสมาธิ) ไดแก ฌาน ๔ คือต้ังใจชอบ ทําจิตใหสงบระงับจากกิเลส 
เครื่องเศราหมอง ใหมีอารมณแนวแนเปนอันเดียวเพื่อใหจิตจดจอไมฟุงซาน หาอารมณอันไมมีโทษให
จิตยึด จะไดไมพราไปหลายทางไดแก การเจริญฌานท้ัง ๔ องคมรรคแตละขอมีความหมายพิสดาร 
ดังนี้ 

๑) สัมมาทิฏฐิหมายถึง เห็นอริยสัจ ๔ เห็นไตรลักษ หรือเห็นปฏิจจสมุปบาท 
๒) สัมมาสังกัปปะ หมายถึง ความนึกคิดในทางสละปลอดจากกาม ความนึกคิดปลอด 

จากพยาบาท และความนึกคิดปลอดจากการเบียดเบียน 
๓) สัมมาวาจา หมายถึง พูดคําสัตย พูดไมสอเสียด พูดคําออนหวาน พูดส่ิงมีสาระ 
๔) สัมมากัมมันตะ หมายถึง ไมเบียดเบียนชีวิตสัตวท้ังหลาย ไมลักทรัพย ไมประพฤติ 

ผิดทางกาม 
๕) สัมมาอาชีวะ หมายถึง เวนมิจฉาชีพ ประกอบสัมมาอาชีพ 
๖) สัมมาวายามะ หมายถึง เพียรระวังความช่ัวไมใหเกิดข้ึน เพียรกําจัดความช่ัวท่ีเกิดข้ึน 

แลว เพียรทําความดีใหเกิดข้ึน เพียรรักษาความดีไว 
๗) สัมมาสติ หมายถึง พิจารณาเห็นกายในกาย เวทนาในเวทนา จิตในจิต และธรรมใน 

ธรรม 
๘) สัมมาสมาธิหมายถึง ฌาน ๔56

๓๔  
องค ๘ ของมรรค จัดเขาในธรรมขันธ ๓ ขอตน คือ ขอ ๓, ๔, ๕, เปน ศีล ขอ ๖, ๗, ๘, 

เปน สมาธิ ขอ ๑, ๒, เปน ปญญา”๓๕ กลาวโดยยอมรรคมีองค ๘ ก็คือ ศีล, สมาธิ, และปญญา มรรคมี

                                            
๓๔ อภ.ิวิ. (ไทย) ๓๕/๒๐๕/๑๗๑,  
๓๕ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๑๕. 



๒๕ 

องค ๘ นี้เปนอริยสัจจขอท่ี ๔ และช่ือวา มัชฌิมาปฏิปทา แปลวา ทางสายกลางเพราะเปนขอปฏิบัติ
อันพอดีท่ีจะนําไปสูจุดหมายแหงความหลุดพนเปนอิสระ ดับทุกขปลอดปญหาไมติดของในสวนท่ีสุด
ท้ังสอง คือ กามสุขัลลิกานุโยค และอัตตกิลมถานุโยค 5 8

๓๖ เปนทางสายเดียวเหมือนเชือกเสนเดียวมี ๘ 
เกรียว ฉะนั้นผูปฏิบัติจะตองปฏิบัติไปพรอมๆ กัน จึงจะเกิดประโยชนท่ีสมบูรณหลักธรรมท่ีกลาวมา
เปนหลักศีลธรรมท่ีพระพุทธเจาทรงแสดงไวเพื่อพิจารณาตัดสินพฤติกรรมของมนุษยท่ีกอใหเกิดปญหา
สังคมและหาแนวทางแกไขใหเบาลงจนหมดไปในท่ีสุด 

สรุปความวา จริยศาสตรในระดับสูงนี้เปนการปฏิบัติเพื่อเขาสูเปาหมายสูงสุดของชีวิตตาม
ทรรศนะพุทธปรัชญา อันไดแก มรรคมีองค ๘ อันเปนทางสายเอกและสายเดียวในการเดินทางขามฝง 
(วัฏฏสงสาร) เปนการใชเหตุผลเชิงจริยธรรมในพุทธปรัชญาโดยมีจุดเริ่มตนจากการรูจักคิดใครครวญ
ดวยเหตุผลโดยตนเอง การปฏิบัติจึงจะนําไปสูความเห็นชอบทางปญญาและเมื่อความเห็นชอบทาง
ปญญาเกิดข้ึนแลว แนวทางดานปญญาท่ีเผชิญยอมเกิดข้ึน นั่นก็คือความเปนผูมีวิจารณญาณอันเปน
การดําเนินชีวิตท่ีถูกตอง เราอาจสรุปไดวาจริยธรรมตามหลักพุทธปรัชญานั้นก็คือ มรรคหรือ
มัชฌิมาปฏิปทานี้เอง และพรหมจารีหรือผูประพฤติพรหมจรรยหรือผูมีจริยธรรมตามหลักพุทธปรัชญา 

ก็คือผูดําเนินชีวิตตามมรรค หรือผูปฏิบัติตามมัชฌิมาปฏิปทา อันเปนหลักคําสอนเกี่ยวกับการครอง
ชีวิตท่ีถูกตองสมบูรณของมนุษยซึ่งนําไปสูจุดหมาย คือ การดับทุกขหรือความส้ินสุดปญหา 

๒.๕ เกณฑตัดสินทางพุทธจริยศาสตร 
หลักจริยธรรมในทางพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นเปนท่ีทราบกันดีแลววามี ๒ อยางคือ สัจ

ธรรม และศีลธรรม สัจธรรมเปนอันติมสัจจะ กลาวคือ เปนความจริงสูงสุดอันเปนฐานรองรับหลัก
ศีลธรรม และหลักจริยธรรม หรือการกระทําอันมีคาทางจริยศาสตรท่ีดําเนินไปถึงเพื่อเขาถึงเปาหมาย
อันเปนอันติมสัจจะนั้น เปนส่ิงท่ีมีอยูเองมีอยูอยางเท่ียงแทและสามารถดํารงอยูไดโดยธรรมดา ถา
มนุษยไมมีเปาหมายในการกระทําก็ไมสามารถกลาวไดวาการกระทําใดถูกหรือผิด เพราะฉะนั้นเกณฑ
ในการตัดสินคาจริยะวาส่ิงนี้ถูก ผิด ควร ไมควร จึงตองอาศัยเปาหมายเปนมาตรการวัดและตัดสิน
คุณคาทางจริยะ พุทธปรัชญาเถรวาทเห็นวาการกระทําของมนุษยไว ๓ ทางคือ ทางกาย เรียกวา 
กายกรรม ทางวาจา เรียกวา วจีกรรม และทางใจ เรียกวา มโนกรรม การกระทําจะดีหรือช่ัวอยูท่ี ๓ 

ทางนี ้ถาการกระทํานั้นเปนฝายดีทางกาย ทางวาจา และทางใจ เรียกวา กายสุจริต วจีสุจริตและมโน
สุจริต กรรมฝายดีนี้ เรียกวา กุศลกรรม แตในทางตรงกันขาม ถาเปนการกระทําในฝายช่ัวทางทวารท้ัง 

๓ นี ้เรียกวา กายทุจริต วจีทุจริต และมโนทุจริต กรรมฝายช่ัวท้ัง ๓ นี้ เรียกวา อกุศลกรรม สวนปญหา
ท่ีวา การกระทําของมนุษยนั้นจะดีหรือช่ัว ใชอะไรเปนเกณฑวัดเปนปญหาท่ีจะตองพิจารณากันตอไป 

พุทธจริยศาสตรไดวางหลักศีลธรรมหรือหลักความประพฤติทีดีงามอันเปนแมแบบของ
จริยธรรมจากเรื่องของกรรม (Action)๓๗ พุทธจริยศาสตรถือวาการกระทําหรือกรรมของมนุษยเปนส่ิง
ท่ีเกิดข้ึนดวยเจตนา ไมวาการกระทํานั้นจะเปนการกระทําดีหรือการกระทําช่ัวก็ตาม ดังนั้น เจตนา

                                            
๓๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๑๕. 
๓๗ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับขยาย, พิมพครั้งท่ี ๑๑, 

(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๒๓๔. 



๒๖ 

ของการกระทําตางๆ ยอมเปนเครื่องบงช้ีหรือเปนเกณฑตัดสินวา การกระทําอยางไรดี การกระทํา
อยางไรช่ัว ดังท่ีพระพุทธเจาทรงตรัสไวในธรรมบทตอนหนึ่งวา “ธรรมท้ังหลายมีใจเปนประธาน มีใจ
ประเสริฐท่ีสุด สําเร็จดวยใจถาบุคคลมีใจอันโทษประทุษรายแลว จะพูดก็ตามจะกระทําก็ตามเพราะ
ทุจริต ๓ อยางนั้น ทุกขยอมตามเขาไปเหมือนลอหมุนไปตามรอยเทาโคตัวลากเกวียน” พุทธปรัชญา
ถือวาเจตนาเปนมาตรการตัดสินการกระทํา เพราะเจตนาเปนตัวแทของกรรม บุคคลคิดแลวจึงกระทํา
กรรมดวยกาย ดวยวาจา ดวยใจ60

๓๘ เจตนาจึงเปนเจตจํานง ความจงใจ การเลือกอารมณของใจ เปนตัว
ชักนําทําใหจิตเคล่ือนไหว เปนหัวหนา เปนผูจัดการ ทําใหเกิดการกระทําอยางใดอยางหนึ่งข้ึนมา ไม
วาจะทางดีหรือทางไมดี ถูกหรือผิด ลวนเกิดมาจากเจตนาเปนเบ้ืองตน แตเจตนาเพียงอยางเดียวไม
เพียงพอสําหรับตัดสินการกระทําของมนุษย ดังนั้นในงานวิจัยนี้ผูวิจัยจะไดกลาวถึงเกณฑตัดสินทาง
พุทธจริยศาสตร ๒ สวน คือ หลักศีล ๕ และหลักกรรม ดังรายละเอียดตอไปนี้ 

๒.๕.๑ หลักศีล ๕ 
๑. ความหมาย 
ความหมายของคําวา ศีล ในพระพุทธศาสนานั้นมีปรากฏอยูในหลักธรรมคําส่ังสอนคือใน

พระไตรปฎก รวมไปถึงความคําอธิบายความท่ีปรากฏในคัมภีรพระอรรถกถา ฎีกา ท้ังนักปราชญทาง
พระพุทธศาสนาก็ไดกลาวถึงความหมายของศีลไวหลายแหงดวยกัน ซึ่งจะนําเสนอดังตอไปนี้ 

ในมหานามสูตรอังคุตตรนิกาย อัฏฐกนิบาต พระพุทธเจาไดตรัสศีล โดยเฉพาะศีล ๕ 
โดยทรงมุงถึงการรักษากายและวาจาใหเรียบรอยเปนคุณสมบัติของอุบาสกอุบาสิกาวา “ดูกอนมหา
นามะ  อุบาสกงดเวนจากปาณาติบาต งดเวนจากอทินนาทาน งดเวนจากกาเมสุมิจฉาจาร งดเวนจาก
มุสาวาท  งดเวนจากการด่ืมน้ําเมา คือ สุราและเมรัยอันเปนท่ีต้ังแหงความประมาท อุบาสกช่ือวาเปน
ผูมีศีลดวยเหตุมีประมาณเทานี้”๓๙ 

ในกูฏทันตสูตร ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค พระพุทธเจาตรัสศีลโดยทรงเรียกวา “สิกขาบท” 
โดยใหเปนขอประพฤติปฏิบัติสําหรับควบคุมกาย วาจา วา “ดูกอนพราหมณ บุคคลมีจิตเล่ือมใส
สมาทานสิกขาบทท้ังหลาย คือ งดเวนจากปาณาติบาต งดเวนจากอทินนาทาน งดเวนจาก
กาเมสุมิจฉาจาร งดเวนจากมุสาวาท งดเวนจากการด่ืมน้ําเมา คือ สุราและเมรัยอันเปนท่ีต้ังแหงความ
ประมาทนี้แลเปนยัญ  ซึ่งใชทรัพยนอยมีการตระเตรียมนอยมีผลมาก”๔๐ 

ในคัมภีรวิสุทธิมรรคทานพระพุทธโฆสาจารย ไดอธิบายความหมายของ “ศีล” ไววาดังนี้ 
แปลวา ปกติ คือทํากายและวาจาใหเปนปกติใหเรียบรอย ไมทําความเดือดรอนใหแกผูใด   
แปลวา เย็น คือทําใหเปนคนเยือกเย็น ทําใหเย็นกาย เย็นใจ ไมตองเดือดรอนเพราะขาด

ศีล  
แปลวา เกษม คือปลอดภัย ทําใหเบากายเบาใจ      
ศีล คือ เจตนา หมายถึง เจตนางดเวนจากบาปธรรมมีปาณาติบาตเปนตน 

                                            
๓๘ อง.ฺฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๓๓๕/๓๖๕. 
๓๙  องฺ.อฏฐก. (ไทย) ๒๓/๑๑๕/๑๙๕-๑๙๖. 
๔๐  ที.สี. (ไทย) ๙/๑๓๔/๙๒. 



๒๗ 

ศีล คือ เจตสิก (ไดแกกุศลธรรม คือ ความไมโลภ ความไมพยาบาท ความเห็นชอบ) ของ
บุคคลผูงดเวนจากบาปธรรมมีปาณาติบาตเปนตน 

ศีล คือ การสํารวม หมายถึง ความสํารวมในปาติโมกข ความสํารวมอยางมีสติ สํารวมดวย
ความรู สํารวมดวยความอดทน และสํารวมดวยความเพียรพยายาม 

ศีล คือ ความไมลวงละเมิด หมายถึง การไมลวงละเมิดดวยกาย หรือดวยวาจาของผูท่ี
สมาทานศีลแลว63

๔๑ 
สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงใหความหมายของศีลไวใน

เบญจศีลและเบญจธรรมวา “ศีลนั้นเปนเหมือนบรรทัดสําหรับใหคนประพฤติความดีใหคงท่ีเปรียบ
เหมือนผูแรกจะเขียนหนังสือ ตองอาศัยเสนบรรทัดเปนหลักไปตามนั้น หนังสือท่ีเขียนจึงจะมีบรรทัด
อันตรง ถาหาไมตัวหนังสือก็จะข้ึนคดลงดังงูเล้ือย เมื่อชํานาญแลวก็จะเขียนไปไดโดยไมตองมีบรรทัด
ฉันใด คนแรกประพฤติความดีไมไดถืออะไรไวเปนหลักใจไมมั่นคงอาจเอนเอียงลงหาทุจริต แมเพราะ
โมหะครอบงํา เมื่อบําเพ็ญศีลใหบริบูรณจนเปนปกติมารยาทไดแลว จึงประพฤติคุณธรรมอยางอื่นก็
มักยั่งยืนไมผันแปร”๔๒ 

สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปรินายก ทรงแสดงทัศนะ
เรื่องความหมายของศีลไววา “ศีล” แปลตามศัพทวา ปกติ หมายความวา ความเปนปกติเรียบรอย 
(อยางหนึ่ง) ความเคยชินลงรูปลงตัวติดอยูประจําอยู เปนปกติ(อยางหนึ่ง) ความเปนปกติเรียบรอย 
หมายถึง ความปกติเรียบรอยของความประพฤติ เพราะเวนการท่ีควรเวน ประพฤติการณท่ีควร
ประพฤติ ศีล ๕ หรือ เบญจศีล คือความประพฤติชอบทางกาย และวาจา การรักษากายวาจาให
เรียบรอย การรักษาปกติตามระเบียบวินัย ขอปฏิบัติในการเวนจากความช่ัว การควบคุมตนใหต้ังอยู
ในความไมเบียดเบียน65

๔๓ 
พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต) ไดใหความหมายของ “ศีล” ไวในพจนานุกรมพุทธ

ศาสนฉบับประมวลศัพท วา ศีล หมายถึง ความประพฤติดีทางกายวาจา, การรักษากายวาจาให
เรียบรอย, ขอปฏิบัติสําหรับควบคุมกายวาจาใหต้ังอยูในความดีงาม, การรักษาปกติตามระเบียบวินัย, 
ปกติมารยาทท่ีปราศจากโทษ, ขอปฏิบัติในการฝกกายวาจาใหดียิ่งข้ึน 66

๔๔ ขอปฏิบัติในการเวนจากความ
ช่ัว เดิมเรียกวา สิกขาบท ๕ เปนขอปฏิบัติในการฝกตน ใครปฏิบัติตามนี้เรียกวามีศีลเบ้ืองตน ปญจ
สิกขาบทหรือศีลหา ประการนั้น  ไดแก 

(๑) ปาณาติปาตา เวรมณี เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการฆาสัตว 

                                            
๔๑ พระพุทธโฆษาจารย, คัมภีรวิสุทธิมรรค, แปลเรียบเรียงโดย สมเด็จพระพุฒาจารย (อาจ อาสภ

มหาเถร), พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร: บริษัทประยูรวงคพริ้นต้ิง จํากัด, ๒๕๔๖), หนา ๘-๙. 
๔๒ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, เบญจศีลและเบญจธรรม, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๒. 
๔๓ สมเด็จพระญาณสังวร (เจริญ สุวฑฺฒโน), ความจริงที่ตองเขาใจ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหา

มกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๖๕. 
๔๔ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตรฉบับประศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๒, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑), หนา ๓๙๑. 



๒๘ 

(๒) อทินนาทานา เวรมณี เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการลักทรัพย 
(๓) กาเมสุมิจฉาจารา เวรมณี เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการประพฤติผิดในกาม 
(๔) มุสาวาทา เวรมณี  เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการพูดเท็จ 
(๕) สุราเมรยมัชชปมาทัฏฐานา เวรมณี  เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการด่ืมน้ําเมา คือ 

สุราและเมรัยอันเปนท่ีต้ังแหงความประมาท67

๔๕ 
สรุปไดวา ศีล ๕ หมายถึง ขอกําหนดข้ันตนท่ีใชสําหรับควบคุมความประพฤติหรือ

พฤติกรรมของมนุษยในสังคมใหดําเนินชีวิตไปอยางปรกติสุข กลมกลืนไปกับปจจัยทางสังคมและ
ส่ิงแวดลอมโดยใหมนุษยสํารวมกาย วาจา ไมใหไปลวงเกินตนเองและผูอื่น และเมื่อมนุษยเราได
ประพฤติหรือปฏิบัติตามสังคมก็จะสงบสุข เบญจศีลหรือศีลหา หมายถึง อาการงดเวนจากความช่ัว 
คือ งดเวนจากการฆาสัตว งดเวนจากการลักทรัพย งดเวนจากการประพฤติลวงละเมิดทางเพศ งดเวน
จากการพูดเท็จ งดเวนจากการด่ืมสุราและยาเสพติด เปนตน 

ศีล ๕ ท้ังขอนี้ เปนขอกําหนดเกี่ยวกับความประพฤติของมนุษย เพื่อท่ีจะไดอยูดวยกัน
เปนปกติสุขและเปนระเบียบเรียบรอย เพราะมนุษยเปนสัตวสังคม คือ ตองอยูรวมกันเปนหมูจะอยู
ตามกําลังไมได โดยเหตุท่ีแตละคนมีอัธยาศัยตางกันมีกําลังไมเทากัน ผูท่ีมีอัธยาศัยหยาบและมีกําลัง
มากขมเหงผูอื่น คนสุภาพและมีกําลังนอยก็อยูไมเปนสุข แมทางบานเมืองจะมีกฎหมายบังคับใชหาม
ปรามไมใหคนประพฤติในทางท่ีผิด และวางโทษแกผูลวงละเมิดไวดวย ตรงขามกับกฎหมาย ผูใดฝาฝน
กฎหมายอยูเสมอคิดวากฎหมายทําอะไรเขาไมไดเพราะเขามีปญญาพอท่ีจะหาทางเล่ียงกฎหมายได 
เมื่อเปนเชนนี้ กฎหมายก็ไรความหมายศาสนาท้ังหลายมักจะบัญญัติศีลของตนข้ึนมา เพื่อทําใหคนมี
ความประพฤติดีประพฤติชอบทางดานกาย วาจา และใจ อยางท่ีพระพุทธศาสนาบัญญัติศีล ๕ ไว เพื่อ
สํา หรับพุทธศาสนิกชนท่ัวไป ศีลเปนขอบัญญัติท่ีจําเปนทางดานมนุษยธรรมโดยแท ช่ือวาท่ีเปน
มนุษยท่ีแท ท่ีผิดไปจากสัตวเดรัจฉานก็ตามท่ีตองมีศีล จึงเช่ือวามนุษยธรรม คือ ธรรมท่ีจําเปนสําหรับ
มนุษย พุทธปรัชญาเถรวาท เห็นวาการกระทําท่ีมีคุณคาทางจริยศาสตรท่ีแสดงออกได ๓ ทาง คือ (๑) 
การกระทําทางกาย (๒) การกระทําทางวาจา (๓) การกระทําทางใจ ดังนั้นไมวาจะทําอะไรใดๆ ตอง
เริ่มตนท่ีใจกอนคิดกอน แลวจึงมีความคิดกายกรรมหรือความคิดทําวจีกรรมเกิดตามมา โดยพื้นฐาน
ของศีล ๕ ใหบุคคลทําใหการรักษาศีลเปนอยางดี และการลวงละเมิดทางศีลท่ีไมดีมาจาก เจตนาท่ี
เปนกุศล ๓ ประการ ประกอบดวย อโลภะ อโทสะอโมหะ และท่ีเปนอกุศล ๓ ประการ ประกอบดวย 
โลภะ โทสะ และโมหะ ท่ีเกิดภายในตน ยอมทํารายบุรุษผูมีจิตเลวทราม เหมือนขุยไผกําจัดตนไผ 
ฉะนั้น 6 8

๔๖ ซึ่งอกุศลท้ัง ๓ นี้เริ่มตนจากการท่ีมีอวิชชาหรือมีโมหะกอนแลว โลภะ และโทสะ ก็ตาม ดัง
พระพุทธพจนกลาวไววา “ปาณาติบาตมีมูล ๒ ดวยสามารถแหงโทสะ และโมหะ อทินนาทานและ
มุสาวาทมีมูล ๒ ดวยอํานาจแหงโทสะและโมหะ หรือดวยอํานาจแหงโลภะ และโมหะ มิจฉาจารและ
สุรามีมูล ๒ ดวย สามารถแหงโลภะและโมหะ” 

๒. เกณฑการวินิจฉัยศีล ๕  

                                            
๔๕ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๑๕/๓๐๒, อภ.ิวิ. (ไทย) ๓๕/๗๐๓/๔๔๗. 
๔๖ ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๕๐/๔๐๓. 



๒๙ 

หลักศีลธรรมท่ีพระพุทธองคทรงตรัสสอนไว ช่ือวาการดําเนินชีวิตท่ีประเสริฐเพราะเปนไป
เพื่อทําตนเองและสังคมใหสงบสุข ดังนั้นในการดําเนินชีวิตตามหลักพระพุทธศาสนาก็คือ การยึดหลัก
ของมนุษยธรรมใหมั่นคง คือ ศีล ๕ หรือ เรียกวา เบญจศีล หมายถึง เจตนาหรือความต้ังใจงดเวนจาก
ความช่ัวทางกาย วาจา เรียกกันโดยท่ัวไปวา ศีล ๕ เรียกตามบทบัญญัติวา “สิกขาบท ๕ ซึ่งมี
องคประกอบของศีล ๕ ประการ แตละขอมีดวยกันดังตอไปนี้ คือ 

๑) ปาณาติบาต ศีลขอท่ี ๑ มีองคประกอบดวยองค ๕ ประการ คือ (๑) สัตวนั้นมีชีวิต (๒) 
รูวาสัตวนั้นมีชีวิต (๓) มีจิตคิดจะฆา (๔) ทําความเพียรเพื่อใหตาย (๕) สัตวตายลงเพราะความเพียร
นั้น 69

๔๗ 
๒) อทินนาทาน ศีลขอท่ี ๒ มีองคประกอบดวยองค ๕ ประการ คือ (๑) วัตถุส่ิงของนั้นมี

เจาของ (๒) รูวาวัตถุส่ิงของนั้นมีเจาของ (๓) มีจิตคิดจะลักทรัพย (๔) ทําความเพียร เพื่อลักทรัพยนั้น 
(๕) ไดส่ิงของนั้น มาดวยความเพียรนั้น 

๓) กาเมสุมิจฉาจารา ศีลขอท่ี ๓ มีองคประกอบดวยองค ๔ ประการ คือ (๑) วัตถุท่ีไมควร
เกี่ยวของ (๒) จิตคิดจะเสพในวัตถุนั้น (๓) ความพยายามเสพเมถุน (๔) มีความพอใจในการประกอบ
มรรค ซึ่งกันและกัน 

๔) มุสาวาทา ศีลขอท่ี ๔ มีองคประกอบดวยองค ๔ ประการ คือ (๑) ส่ิงของหรือเรื่องราว
ท่ีไมเปนจริง (๒) จิตคิดจะมุสา (๓) ความเพียรเพื่อมุสา (๔) คนอื่นเช่ือตามความท่ีมุสานั้น 

๕) สุราเมรัย ศีลขอท่ี ๕ มีองคประกอบดวยองค ๕ ประการ คือ (๑) ของท่ีทําใหเมามีสุรา
เปนตน (๒) มีจิตคิดท่ีจะด่ืม (๓) พยายามท่ีจะด่ืม (๔) ด่ืมใหไหลลวงลําคอลงไป 70

๔๘ 
แมวาเราจะต้ังใจรักษาศีลอยางดี แตก็มีบางครั้งบางคราวท่ีเราอาจพลาดพล้ังเบียดเบียน

ชีวิตผูอื่น โดยท่ีเราเองก็มิไดต้ังใจซึ่งก็อาจเปนไปเพราะความจําเปนบางอยาง หรืออาจเพราะ
รูเทาไมถึงการณแตละเหตุผลนั้นลวนเปนเหตุใหเราเกิดความไมสบายใจ หรือเกิดความสงสัยข้ึนวาการ
กระทําของเรา ผิดศีลหรือศีลขาดหรือไม และบางคนถึงกับเกิดความทุกขใจในการรักษาศีล วาเปน
เรื่องท่ียากเกินกวาวิสัยของเราหรือไม ซึ่งความจริงมิไดเปนเชนนั้นเลย เพื่อใหเกิดความเขาใจและ
สามารถรักษาศีลอยางถูกตอง จึงมีความจําเปนท่ีเราตองศึกษาขอวินิจฉัยของศีลแตละขอ วาการ
กระทําอยางใดจึงถือวาศีลขาด อยางไรถือวาศีลทะลุ ศีลดางพรอย ซึ่งขอวินิจฉัยในท่ีนี้ผูวิจัยขอยกเอา
ศีลขอท่ี ๑ มีแสดงมีดังตอไปนี้ 

ปาณาติบาต เวรมณี แปลวา เจตนาเปนเครื่องงดเวนจากการฆาสัตว คือ การงดเวนจาก
การทําสัตวนั้นใหตายกอนจะถึงกําหนดอายุของตน หมายถึง ความประพฤติหรือการดําเนินชีวิตท่ี
ปราศจากการเบียดเบียนผูอื่นทางดานชีวิตรางกาย สิกขาบทนี้มีความมุงหมายเพื่อใหมนุษยมีเมตตา
กรุณาตอกัน ตามนัยนี้ถือวา ปาณาติบาตจะสมบูรณก็ตอเมื่อครบองคประกอบท้ัง ๕ นี้บุคคลจะ

                                            
๔๗ มหามงกุฏราชวิทยาลัย, มงฺคลตฺถทีปนี แปล เลม ๒, พิมพครั้งท่ี ๕, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕), หนา ๕๓. 
๔๘ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรมฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๗๗๒. 



๓๐ 

กระทําดวยตนเอง หรือใชใหผูอื่นทําศีลยอมจะขาดเหมือนกัน แตถาองคประกอบไมครบเพียงแตดาง
พรอย การทําปาณาติบาตจะมีโทษมากหรือนอย มีหลักเกณฑพิจารณาดังนี้คือ 

๑) กําหนดดวยวัตถุ ถาเปนมนุษย ฆาผูมีคุณมาก มีโทษมาก ฆาผูมีคุณนอยมีโทษนอย 
เชน ฆาพระอรหันต บิดาและมารดามีโทษมาก เพราะพระพุทธเจาเพียงแตทํารายใหหอพระโลหิต มี
โทษเทากับฆาบิดามารดา สวนคนท่ีไมมีคุณก็มีโทษนอยลดหล่ันกันลงไป ถาเปนสัตว ก็กําหนดดวยคุณ 
ถาไมมีคุณเหมือนกัน กําหนดดวยรูปรางใหญเล็กกวากัน ถาใหญมีโทษมากถาเล็กมีโทษนอย  

๒) กําหนดดวยเจตนา คือการต้ังใจฆา มีโทสะมากหรือนอยกวากัน ถาโทสะมาก โทษมาก 
โทสะนอย โทษนอย 

๓) กําหนดโดยประโยค  คือความพยายามท่ีจะฆาใหตายใชความพยายามมากมีโทษมาก 
ใหความพยายามนอย มีโทษนอย 

หลักการปรับโทษของปาณาติบาตนั้น จะมีโทษมากหรือนอยพระพุทธเจาไดทรงแสดงโทษ
ของการลวงละเมิดปาณาติบาตไวในสัพพหุลสูตร มีใจความวา “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย ปาณาติบาตอัน
บุคคลเสพแลว เจริญแลว กระทําใหมากแลวยอมยังสัตวไดเปนไปในนรก ในกําเนิดของสัตวเดรัจฉาน  
ในเปรตวิสัย วิบากแหงปาณาติบาตอยางเบาท่ีสุดยอมยังความเปนผูมีอายุนอยใหเปนไปแกผูท่ีเกิดมา
เปนมนุษย”๔๙ นอกจากนี้ผูทําปาณาติบาตเนื่องๆ กระทําเปนอาจิณยังตองประสบกับโทษอีกหลาย
อยาง เชน ทําตนใหเปนท่ีหวาดหวั่นของคนอื่น สัตวอื่น ไมเปนท่ีเย็นใจแกผูเขาใกล ส่ังสมอกุศลกรรม
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๕๐ 
จากท่ีกลาวมาสามารถสรุปไดวา ศีล ๕ ของศาสนาพุทธมีความคลายคลึงกับจริยศาสตร

พื้นฐานในการใชชีวิตของศาสนาอื่น แตศีล ๕ ในศาสนาพุทธจะมีการระบุลักษณะหาม องคประกอบ
ของความผิด ลักษณะของการทําผิด และหลักการวินิจฉัยดวย เชน ศีลขอ ๑ ปาณาติบาต นอกจาก
หามฆาแลว ยังครอบคลุมการหามทํารายรางกาย และหามทรมาน สําหรับองคประกอบของความผิด
นั้นประกอบดวย สัตวนั้นมีชีวิต ผูกระทํารูวาสัตวมีชีวิต มีจิตและมีความพยายามท่ีจะฆา และสัตวนั้น
ตายดวยความพยายามนั้น จึงจะเห็นวาในสวนนี้จะมีเรื่องเจตนาเขามาเกี่ยวของ และไมใชกระทําดวย
ตนเองเทานั้น กระทําผานคนอื่น โดยการขอหรือใชใหทําก็ถือวาผิดท้ังหมด ท้ังนี้หลักการวินิจฉัยจะ
แตกตางกันออกไปข้ึนอยูกับขนาดของสัตว ยิ่งใหญยิ่งบาป ยิ่งมีคุณก็ยิ่งบาป ยิ่งมีความพยายามในการ
ฆามากแคไหนก็ยิ่งบาปมากเทานั้น พุทธปรัชญาทรงแสดงหลักการและเกณฑตัดสินเกี่ยวกับศีล ๕ ไว
ชัดเจน การกระทําท่ีเปนไปโดยเจตนาและองคของศีลครบทุกขอถือวาศีลนั้นขาดหรือมีความผิด โดย
พุทธปรัชญามองท่ีเจตนาของบุคคลผูกระทําเปนเบ้ืองตนแลวลงมือกระทําการสําเร็จ แตถา
องคประกอบไมครบเพียงแตดางพรอย พระพุทธเจาทรงวางหลักการของศีลไวเพื่อการอยูรวมกันของ
คนในสังคมใหเกิดความสงบสุข  

                                            
๔๙ องฺ.อฏฐก. (ไทย) ๒๓/๑๓๐/๒๑๑. 
๕๐ วิศิน อินทสระ, หลักคําสอนสําคัญในพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฎราช

วิทยาลัย, ๒๕๒๗), หนา ๑๖๑-๑๖๒. 



๓๑ 

๒.๕.๒ หลักกรรม 
๑. ความหมาย 
คําวา กรรม (อานวา กํา) บาลีเปน กมฺม (กํา-มะ) แปลวา อันทํา, อันกระทํา, การทํา, การ

กระทํา, การสราง, กริยา, กิริยา, การ, การงาน สันสกฤตเปน กรฺม (กระ-มะ, ก ควบ ร กลืนเสียง ระ 
ลงคอ) ไทยเขียนอิงสันสกฤตเปน กรรม แปลวา การทําอันเปนเหตุใหเกิดผลแกผูทํา 7 3

๕๑ คําวา กรรม 
เปนคํากลางๆ หมายถึง การกระทํา ถาหากเปนการกระทําความดีก็เรียกวา กุศลกรรม แตถาหากเปน
การกระทําความช่ัวก็เรียกวา อกุศลกรรม และกรรมนี้มีบอเกิดอยู ๓ ทวารดวยกัน คือ กายทวาร วจี
ทวารและมโนทวาร เพราะฉะนั้น คําวา กรรม ในคัมภีรพระพุทธศาสนาจึงหมายถึง การกระทําท่ี
ประกอบดวยเจตนา7 4

๕๒ กลาวคือ กระทําดวยความจงใจหรือต้ังใจกระทํา ดังพุทธพจนท่ีพระพุทธองค
ตรัสไววา “เจตนาหํ ภิกฺขเว กมฺมํ วทาม”ิ๕๓ แปลวา ภิกษุท้ังหลาย เรากลาวเจตนาวาเปนกรรม 7 6

๕๔ จาก
พุทธพจนนี้แสดงใหเห็นวา การกระทําท่ีประกอบดวยเจตนาหรือความต้ังใจจงใจเทานั้นจึงจัดวาเปน
กรรมในพระพุทธศาสนาซึ่งมีจุดเนนอยูท่ีเจตนาเปนสําคัญ และโดยนัยนี้จะเห็นอีกวาคําวา เจตนา คํา
นี้หมายถึง ความคิดของจิตจึงเรียกวามโนกรรมดังนั้นจึงกลาวไดวา ใจหรือความคิดความรูสึกของจิต
เปนเรื่องสําคัญท่ีกอใหเกิดกรรม ดังพุทธพจนท่ีวา “ธรรมท้ังหลายมีใจเปนหัวหนา มีใจเปนใหญ 
สําเร็จแลวแตใจบุคคลกลาวอยูก็ดี กระทําอยูก็ดีดวยใจท่ีประทุษรายแลว ความทุกขยอมติดตามบุคคล
นั้นไป เปรียบดังลอรถตามรอยเทาโคตัวท่ีเข็นภาระไปฉะนั้น”๕๕ นักปราชญทางพระพุทธศาสนาไดให
ความหมายของกรรมไวดังนี้ 

สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก (เจริญ) ไดทรง
อธิบาย กรรม หมายถึง การกระทํา วา “คําวา กรรม ในพระพุทธศาสนา เปนคําท่ีมีความหมายเปน
กลาง หมายถึงการกระทํา ไมเจาะจงบงเปนการกระทําท่ีไมดี อันเปนกรรมท่ีไมดี เปนบาปกรรม หรือ
เปนอกุศลกรรม และไมเจาะจงบงเปนการกระทําท่ีดี อันเปนกรรมดี เปนบุญกรรม หรือเปนกุศล
กรรม”๕๖ 

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) กลาววา กรรม เปนความหมายอยางกลางๆ พอ
คลุมความไดกวางๆ เทานั้น คือ “กรรม แปลตามศัพทวา การงาน หรือการกระทํา แตในทางธรรม

                                            
๕๑ ป. หลงสมบุญ, พจนานุกรม มคธ-ไทย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: เรืองปญญา, ๒๕๔๙),

หนา ๑๗๑.   
๕๒ อง.ฺ ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๓๓๔/๔๒๒. 
๕๓ อง.ฺ ฉกฺก. (บาลี) ๒๒/๖๓/๓๙๕.   
๕๔ อง.ฺ ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๓๓๔/๔๒๒. 
๕๕ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑/๒๓. 
๕๖ สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก, อานาจอันย่ิงใหญแหงกรรม, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพธรรมสภา, ๒๕๔๘), หนา ๑๙.   



๓๒ 

ตองจํากัดความจําเพาะลงไปวา หมายถึง การกระทําท่ีประกอบดวยเจตนา หรือกระทําท่ีเปนไปดวย
ความจงใจ ถาเปนการกระทําท่ีไมมีเจตนา ก็ไมเรียกวาเปนกรรมในความหมายทางธรรม”๕๗ 

บรรจบ บรรณรุจิ อธิบายวา “กรรม คือ การกระทําท่ีประกอบดวยเจตนาของคนท่ียังมี
กิเลส ซึ่งยังมีการใหผลแบงออก ไดเปน ๓ ทางคือ กายกรรม (การกระทําทางกาย) วจีกรรม (การ 
กระทําทางวาจา–พูด) และมโนกรรม (การกระทําทางใจ ความคิด) กรรมท้ัง ๓ มีท้ังฝายดีและ ฝาย
ช่ัว”๕๘ 

สรุปไดวา กรรม หมายถึง การกระทําหรือพฤติกรรมท่ีมนุษยแสดงออกทางกาย ทางวาจา 
และทางใจ ท้ังท่ีเปนฝายดี เรียกวา กุศล และฝายช่ัว เรียกวา อกุศล ซึ่งมีผลอันเกิดจากการกระทํา
นั้นๆ เรียกวา วิบาก ฝายดียอมนําผูปฏิบัติใหประสบกับความสุข สวนฝายช่ัวยอมสงผลใหไดรับผลคือ
ความทุกข การใหผลมีท้ังท่ีใหผลในปจจุบันหรือชาตินี้ และใหผลในอนาคตหรือชาติหนา 

ปญหาวาดวยกรรมและผลของกรรมนี้มีปรากฏในแนวคิดสองลักษณะคือ แนวคิดท่ีเปน
อกิริยวาทะ คือ ถือวาทําแลวไมเปนอันทํา เปนแนวคิดของลัทธิปูรณกัสสปะทานผูนี้สอนวาการทําช่ัว
นั้นถาไมมีใครเห็น ไมมีใครรู และไมมีใครจับได ไมมีใครลงโทษ ผลของความช่ัวนั้นก็เปนโมฆะ 
และนัตถิกวาทะท่ีถือวาไมมีเหตุไมมีปจจัย ลัทธิของมักขลิโคศาล ซึ่งมีทัศนะวาความเปนอยูหรือ
เปนไปของสัตวท้ังหลาย ไมมีเหตุไมมีปจจัย ยอมเปนไปเอง ท้ังสองแนวคิดนี้ไมยอมรับวาผลของการ
กระทํา (กรรม) มีอยูจริง มนุษยเกิดข้ึนมาและเปนไปตามลิขิตของพระพรหม ซึ่งท้ังสองลัทธิมีแนวคิด
ท่ีคลายคลึงกัน คือ สอนวาผูกระทําไมมีดังนั้นผลของการกระทําก็ไมมี เปนคําสอนในลักษณะท่ีเปนไป
เพื่อการแสวงหาความสุขเฉพาะในชาติปจจุบันเทานั้น โดยยืนยันวาบุคคลเปนเพียงการประกอบข้ึนมา
จากธาตุ ๔ ไมถือวาการกระทําท่ีทําในขณะมีชีวิตอยูสามารถสงผลกระทบตอการดําเนินชีวิต บุคคลท่ี
เวียนวายตายเกิดก็เปนไปตามกฎของวัฏฏะเทานั้น เมื่อถึงเวลาบุคคลก็จะเขาถึงความหลุดพนเอง ท้ัง
สองแนวคิดนี้สนับสนุนใหมนุษยดําเนินชีวิตใหเปนไปตามลิขิตของพระพรหมเทานั้น พุทธปรัชญาไม
เห็นดวยและคัดคานแนวคิดท้ังสองดวยการสอนเรื่องกรรมและผลของกรรมท่ีบุคคลไดกระทํา กฎแหง
กรรมตามทัศนะของพระพทุธศาสนาแยกพิจารณาได ๒ ประเด็น 81

๕๙ คือ 
(๑) กฎแหงกรรมในฐานะกฎธรรมชาติ  
พระพุทธศาสนาสอนหลักความจริงท่ีวา ส่ิงท้ังหลายท้ังปวง มีชีวิตและไมมีชีวิตลวนเปนไป

ตามธรรมชาติแหงเหตุปจจัย ท่ีเรียกกันวา กฎแหงธรรมชาติ หรือนิยาม อันหมายถึงความเปนระเบียบ 
มีกฎเกณฑท่ีแนนอนตายตัวอยูแลวในธรรมชาติ ไมมีส่ิงใดเกิดข้ึนลอยๆ โดยไมมีท่ีมา และไมสงผล
กระทบตอส่ิงอื่น ทุกอยางลวนเปนเหตุเปนผลกันตามหลักของอิทัปปจจยตาท่ีกลาวมา “สรรพส่ิงลวน

                                            
๕๗ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับขยาย, พิมพครั้งท่ี ๓๖, 

(กรุงเทพมหานคร: สานักพิมพผลิธัมม, ๒๕๕๕), หนา ๒๔๐.   
๕๘ บรรจบ บรรณรุจิ, ปฏิจจสมุปบาท, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: พรบุญการพิมพ, ๒๕๓๘), 

หนา ๗๖.   
๕๙ สุนทร ณ รังษี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๑๖๔. 



๓๓ 

อิงอาศัยกันและกัน ในฐานะส่ิงหนึ่งเปนสาเหตุและส่ิงหนึ่งเปนผล”๖๐ ท้ังนี้ ส่ิงท้ังหลายท้ังปวง จึงมีเหตุ
ปจจัยเกิดจากกฎธรรมชาติมิใชพระผูเปนเจา หรือผูใดมากําหนดไว พระพุทธศาสนาจึงเปนศาสนาอ
เทวนิยม กฎแหงกรรมเปนกฎแหงเหตุผลท่ีมีความสัมพันธกันระหวางกรรมกับผลของกรรม 
อันเปนกฎท่ีแนนอนและตายตัว กรรมแตละประเภทถูกกําหนดไวจากธรรมชาติแลววากรรมแบบไหน 
ใหผลแบบไหน เปรียบเทียบไดกับผูท่ีปลูกตนมะมวงยอมไดผลมะมวงอยางแนนอนจะเปนผลไมชนิด
อื่นไมได กฎแหงกรรม จึงเปนกฎแหงเหตุและผล หรือกฎธรรมชาติท่ีเรียกวากรรมนิยาม อันเปนกฎ
แหงเหตุและผลท่ีเกี่ยวกับการกระทําของมนุษย83 ๖๑ 

สรุปไดวา กฎแหงกรรมเปนกฎแหงเหตุและผลมีความแนนอนในการใหผลของกรรมซึ่งถูก
กําหนดโดยกฎของธรรมชาติไวแลววา เมื่อทํากรรมแบบนี้จะไดรับผลตอบแทนแบบนี้ โดยท้ังหมด
ดําเนินไปตามกฎของอิทัปปจจยตา กฎแหงกรรมจึงมีฐานะเปนกฎแหงธรรมชาติ 

(๒) กฎแหงกรรมในฐานะเปนกฎทางศีลธรรม 
กฎแหงกรรมในฐานะเปนกฎทางศีลธรรม มีความหมายเชนเดียวกับประเด็นกฎธรรมชาติ 

คือเปนกฎแหงเหตุและผล ประเด็นกฎแหงธรรมชาติครอบคลุมท้ังส่ิงมีชีวิตและไมมีชีวิต ประเด็นกฎ
แหงศีลธรรมครอบคลุมเฉพาะส่ิงมีชีวิตท่ีสามารถมีเจตจํานงเสรีไดเทานั้น 8 4

๖๒ เพราะสามารถกําหนด
พฤติกรรมเปนดีหรือช่ัว ตามมาตรฐานทางศีลธรรมท่ีใชในสังคมมนุษยสวนพฤติกรรมท่ีมาจาก
สัญชาตญาณไมสามารถกําหนดดวยคุณคาทางศีลธรรมไดกรรมนิยามหรือกฎแหงกรรม คือ กฎ
ธรรมชาติสวนท่ีทําหนาท่ีดูแลการกระทําท่ีแฝงคาทางศีลธรรมของมนุษย กฎแหงกรรมจะบันทึกการ
กระทําของบุคคลแตละคนและคอยโอกาสใหผลตอบสนอง พระพุทธเจาไดตรัสถึงกฎแหงกรรมใน
ฐานะเปนกฎทางศีลธรรม มีปรากฏในพระไตรปฎกวา “คนทํากรรมใดไว ยอมเห็นกรรมนั้นในตน คน
ทํากรรมดี ยอมไดรับผลดี คนทํากรรมช่ัว ยอมไดรับผลช่ัว คนหวานพืชเชนใด ยอมไดรับผลเชนนั้น” 

จากพระพุทธพจนดังกลาว เห็นไดวา มนุษยทุกคนมีกฎแหงกรรม หรือกรรมนิยามกํากับ 
ดูแลพฤติกรรมท่ีมีคุณคาทางศีลธรรม และรอคอยเวลาใหผลตอบแทนตามคุณภาพของกรรม ตามเหตุ
และผลท่ีมีความสัมพันธสอดคลองกัน ถาเปนกรรมดี ผลท่ีไดรับเปนความดี (สุข) ถาเปนกรรมช่ัว ผลท่ี
ไดรับเปนความช่ัว (ทุกข) เปรียบเทียบการใหผลของกรรม เชนเดียวกับการปลูกพืช ปลูกพืชชนิดใด
ไดผลพืชชนิดนั้น ปลูกมะมวงยอมไดผลมะมวง จะเปนผลทุเรียนหรือมังคุดนั้นเปนไปไมได กฎแหง
กรรมในฐานะเปนกฎศีลธรรม มีกฎเกณฑตายตัวเหมือนกฎธรรมชาติขออื่น ๆ ดีเปนดี ช่ัวเปนช่ัว ไมมี
การยกเวนหรือยืดหยุน แตเปนการใหผลทางดานจิตใจเทานั้น การใหผลช้ันนอกตองอาศัย
องคประกอบอื่นๆ มาสนับสนุน 

                                            
๖๐ สมภาร พรมทา, พุทธศาสนากับวิทยาศาสตร, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หนา ๗๕. 
๖๑ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), เช่ือกรรม รูกรรม แกกรรม, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: พิมพ

สวย, ๒๕๔๕), หนา ๕๔. 
๖๒ สุนทร ณ รังษี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, หนา ๑๖๖. 



๓๔ 

สรุปไดวา มนุษยตองรับผิดชอบการกระทําของตน โดยมีกฎแหงกรรมในฐานะกฎศีลธรรม
คอยกํากับดูแล มีกระบวนการใหผลท่ีสัมพันธกับเหตุท่ีเปนกฎเกณฑแนนอนตายตัวไมมีขอยกเวน แต
เปนผลระดับจิตใจ 

๓) เกณฑวินิจฉัย 
พุทธปรัชญากลาว การกระทําท่ีประกอบดวยเจตนาก็คือ กรรม เมื่อมีกรรมก็ตองมีวิบาก

หรือผลของการกระทําตามมา  
การกระทํากับเจตนา ในพระพุทธศาสนาเช่ือวา “การกระทําจะสมบูรณดวยเหตุผลใด

จะตองมีเจตนา” อันหมายความวา เจตนาดี ผลยอมดี เจตนาไมดี ผลยอมไมดี ระหวางเหตุกับผล
จะตองสัมพันธกันเสมอ และเหตุกับผลจะตองตอเนื่องกันจากอดีต ปจจุบัน และอนาคต เชนนี้เรื่อยไป 
การกระทํา (กรรม) ในอดีตสงผลมายังปจจุบัน และการกระทําในปจจุบันก็สามารถสงผลอนาคตดวย 
บางครั้งบุคคลทําความช่ัวในปจจุบันอาจจะยังไมไดรับผลช่ัว นั่นก็เพราะพลังแหงความดีหรือกุศลใน
อดีตยังมีพลังอยู เขาจึงยังไมเสวยกรรมช่ัวนั้น หรือบางทีแมจะทําความช่ัวในปจจุบัน ผลอาจไมไดรับ
ในปจจุบันก็ได เพราะพลังแหงความดียังมีอิทธิพลอยู แตอาจจะไดรับผลในอนาคตก็ได ยอมเปนการ
แนนอนท่ีวา ใครทํากรรมเชนไร ยอมไดรับผลเชนนั้น ไมเร็วก็ชา ดังนั้นในพระพุทธศาสนาการกระทํา 
(กรรม) จะใหผลสมบูรณจะตองอาศัยเหตุปจจัยเหลานี้ คือ 

๑) ปจจัยในอดีต นั่นก็คือ ถาเราสรางสมบารมี หรือคุณความดีไวมาก ก็ยอมท่ีจะประสบ
แตความสวัสดี ความสุข ความสบายอยูได เพราะบารมีหรอืความดีนั้นยังคุมครองอุปถัมภอยู เขาจึงยัง
ไมเดือดรอน 

๒) ปจจัยในปจจุบัน จะเห็นไดจากบางคนบารมีไมเคยสรางทางกุศลไมเคยทํา แตยังมี
ความสุขสบายได เพราะอยูในตระกูลท่ีดี มีผูอุปถัมภบํารุงเล้ียงอยางผาสุก ถายิ่งเคยสรางบารมีหรือ
อกุศลไวในอดีต และเกิดในตระกูลท่ีดีแลว ยิ่งมีความสุขสบายมากข้ึน 85

๖๓ 
พุทธศาสนายอมรับวาเจตนาดีหรือรายเปนอีกประการหนึ่งท่ีมีผลตอการตัดสินใจวาการ

กระทํานั้นถูกหรือผิด เพราะพุทธปรัชญาเห็นวากรรมกับเจตนาเปนส่ิงเดียวกัน คําวาเจตนานั้นมี
ความหมาย ๒ นัย คือ หมายถึงความต้ังใจ และหมายถึงแรงจูงใจ ดังนั้นเมื่อพูดถึงเจตนายอมหมายถึง
แรงจูงใจดวย เพราะเปนไวพจนซึ่งกันและกัน ในทัศนะของพุทธปรัชญานอกจากจะเห็นวาการกระทํา
นั้นคือเจตนาแลวยังอธิบายความหมายของเจตนาเพิ่มเติมวา หมายถึง ความต้ังใจขวนขวายในการ
กระทํา มีลักษณะแหงความต้ังใจท่ีจะทํากิจของตนและผูอื่นใหสําเร็จ และการกระทําทุกอยางนั้นยอม
มีเจตนาเปนท่ีต้ังเสมอ 

การท่ีมนุษยทําอะไรไปแลวจะตองมีความสัมพันธกันกับตนเองและผูอื่น เมื่อเปนเชนนี้ จึง
ไมอาจท่ีจะปฏิเสธการกระทําของตนเองไปได การท่ีมนุษยทําอะไรลงไปแลวยอมสงผลตอตนเองและ
ผูอื่นเสมอ โดยพุทธปรัชญาเถรวาท เรียกวา วิบากกรรม 

การวินิจฉัยวาการกระทําใดผิดหรือถูก อาจพิจารณาไดเปน ๓ ลักษณะดวยกันคือ 

                                            
๖๓ พระมหาณรงค กนฺตสีโล, จุดเดนของพระพุทธศาสนา, (เชียงใหม : ทรีโอแอดเวอรไทซิ่ง แอนด 

มีเดียจํากัด), หนา๑๓๓-๑๓๔.   



๓๕ 

๑) พิจารณาวาการกระทํานั้นสงผลเปนทุกข หรือวาสุขแกตนเอง 
๒) พิจารณาวาการกระทํานั้นสงผลเปนทุกข หรือสุขแกคนอื่น 

 ๓) พิจารณาวาการกระทํานั้นสงผลเปนสุข หรือทุกขท้ังแกตน และผูอื่นการพิจารณาวา
การกระทําอันหนึ่งสงผลเปนสุขหรือทุกขนี้ บางครั้งเปนเรื่องท่ีซับซอนละเอียดออน เราไมสามารถ
ตัดสินไดงายๆ หยาบๆ วานี้คือการกระทําท่ีกอทุกข นั่นคือการกระทําท่ีกอสุขจะอยางไรก็ตามพุทธ
ศาสนาก็เช่ือวาเมื่อใชปญญาไตรตรองอยางรอบคอบถึงท่ีสุดแลวเราจะสามารถวินิจฉัยไดทุกกรณี
เพียงแตวาอาจจะยากหรืองายตางกันเทานั้นเอง 86

๖๔ 
นอกจากนี้ยังมีนักวิชาการบางทานไดใชเกณฑในการตัดสินเจตนาโดยพิจารณาดวยเกณฑ

ดังตอไปนี้ 
เบ้ืองตนท่ีสุดเมื่อยังไมแนใจก็ใหอาศัยศีล ๕ เปนเกณฑสํารวจโดยการต้ังคําถามวา 

๑) ทําไปแลวมีชีวิตตองตายหรือไม 
๒) ทําไปแลวมีผูเสียทรัพยสมบัติหรือไม 
๓) ทําไปแลวอาจมีผูเจ็บใจจากการกระทําของตนหรือไม 
๔) ทําไปแลวมีผูท่ีอาจเขาใจผิดหรือไม 
๕) ทําไปแลวเกิดความมึนเมาขาดสติหรือไม 

หากรูอยูแตยังขืนทําก็จัดวาเปนกรรมช่ัวในทางตรงกันขามหากมีส่ิงยั่วยุใหทําแลวไมทํามี
เจตนางดเวนนั้นๆ เรียกวากรรมดี 

เมื่อไดเกณฑในการสํารวจอยางใหญแลวอาจเกิดคําถามปลีกยอยข้ึนมาอีก ก็มีเกณฑ
ตัดสินอีก ๓ ขอ คือ 

๑) ขณะทําจิตมีความโลภหรืออยากไดเพียงใด 
๒) ขณะทําจิตมีความโกรธ เกลียด พยาบาท เพียงใด 
๓) ขณะทําจิตมีความหลง สําคัญผิดหรือไมเพียงใด 

ฉะนั้น การต้ังมุมมองการทําความเห็นเรื่องกรรมวิบากใหถูกตองจึงจะจัดเปนจุดเริ่มตน
สําคัญท่ีสุดของการกอกรรมดี สวนพยาบาทต้ังมุมมองใหถูกตองการประพฤติตนตามอําเภอใจสุดแท
แตกิเลส หรือสังคมแวดลอมจะชักจูงจึงจัดเปนปจจัยสําคัญท่ีสุดในการกอกรรมช่ัว อีกประการหนึ่ง
ตองดูท่ีจิตใจตนเองวาเปนอยางไร กรรมก็เปนไปตามนั้น ซึ่งพอจะแยกไดเปน ๒ ประเภทใหญๆ ไดคือ 

๑) ปกติเปนคนพยาบาทมาดราย กรรมท่ีเกิดข้ึนยอมเช่ือมดวยการประสงคราย 
๒) ปกติเปนคนใจมีเมตตากรรมท่ีเกิดข้ึนยอมเจือดวยความปรารถนาดี 

หลักเกณฑท่ีพุทธศาสนาใชในการวินิจฉัยกรรมดีและกรรมช่ัวก็คือ ในแงของกรรม ให
ถือเอาเจตนาเปนหลักตัดสินวาเปนกรรมหรือไม และในแงท่ีวากรรมนั้นดีหรือช่ัว โดยพุทธศาสนานั้น
แบงการกระทําของมนุษยออกเปน ๓ ทาง คือ ทางกาย ทางวาจา และทางใจ ซึ่งในสวนท่ีเปนการ
กระทําดี หรือท่ีเรียกวากุศลกรรมบถ ๑๐ ไดแก 

                                            
๖๔ สมภาร พรมทา, พุทธศาสนากับปญหาจริยศาสตร โสเภณี ทําแทง และการุณยฆาต, พิมพครั้งท่ี 

๓, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หนา ๓๐-๓๙. 



๓๖ 

๑) กายสุจริต ประกอบดวย การไมฆาสัตว การไมลักทรัพย และการไมประพฤติผิดในกาม 
๒) วจีสุจริต ประกอบดวย การไมพูดเท็จ การไมพูดสอเสียด การไมพูดหยาบคายและการ

ไมพูดเพอเจอเหลวไหลไรสาระ 
๓) มโนสุจริต ประกอบดวย การไมคิดเบียดเบียนผูอื่น การไมคิดพยาบาทปองรายคนอื่น 

และการไมเห็นผิดจากทํานองคลองธรรม 
สวนในทางตรงกันขามกับกุศลกรรมบถ ๑๐ ก็คือ อกุศลกรรมบถ ๑๐ ซึ่ง ไดแก 
๑) กายทุจริต ประกอบดวย การฆาสัตว (รวมถึงเบียดเบียนผูอื่น หรือ สัตวอื่นใหประสบ

ทุกขภัย) การลักทรัพยและการประพฤติผิดในกาม 
๒) วจีทุจริต ประกอบดวย การพูดเท็จ การพูดสอเสียด การพูดหยาบคาย การพูดเพอ

เจอเหลวไหลไรสาระ 
๓) มโนทุจริต ประกอบดวย การคิดเบียดเบียนผูอื่น การคิดพยาบาทปองรายผูอื่นและ

การเห็นผิดจากทํานองคลองธรรม 
กรรม คือการกระทํา ไดแก เจตนา (ความจงใจ ความต้ังใจ) ท่ีเปนกุศล (สุจริต) หรือ

อกุศล (ทุจริต) เปนเหตุใหทากุศลกรรมหรืออกุศลกรรมทางกาย ทางวาจา และทางใจ เมื่อไดกระทา
กุศลกรรมหรืออกุศลกรรมสาเร็จไปแลว กุศลหรืออกุศลกรรมนั้นจะเปนปจจัยใหเกิดผลตามสมควรแก
กรรมนั้นๆ กรรมเปนคําสอนสําคัญยิ่งเรื่องหนึ่งในพุทธศาสนาดังพุทธพจนท่ีวา “กมฺมุนา วตฺตตีโลโก” 
โลกเปนไปตามกรรม อันหมายไดวา กรรมนิยามเปนกฎท่ีครอบคลุมโลกนี้ ซึ่งหากมองลึกลงไปในเรื่อง
กรรมนิยาม สาระหรือตัวแทของกรรมก็คือเจตนา เจตนาเปนเครื่องกําหนดการปฏิบัติตอกันระหวาง
มนุษย ในเรื่องเจตนาซึ่งเปนเหตุแหงการเกิดกรรม โดยกรรมในทัศนะพระพุทธศาสนาสามารถจําแนก
ออกเปน ๑๒ ประเภท ดังนี้ คือ 

กรรมจัดตามหนาท่ีมี ๔87

๖๕ 
 ๑) ชนกกรรม คือ กรรมท่ีกอใหเกิด หรือสงใหเกิดในกําเนิดตางๆ เปรียบเสมือนมารดา
ของทารก ชนกรรมนี้เปนผลของอาจิณณกรรมบาง ของอาสันนกรรมบาง 
 ๒) อุปถัมภกรรม คือ กรรมอุปถัมภ เปนเสมือนพี่เล้ียงนางนม มีท้ังฝายดี และฝายไมดี 
 ๓) อุปปฬกกรรม คือ กรรมบีบค้ัน มีหนาท่ีบีบค้ันกรรมดี หรือช่ัวใหเพลาลง 
 ๔) อุปฆาตกรรม หรือ ปุปจเฉทกกรรม คือ กรรมตัดรอน มีหนาท่ีตัดรอนกรรมท้ังฝาย
กุศล และอกุศล 

กรรมจัดตามแรงหนักเบามี ๔88

๖๖ 
 ๑) ครุกรรม คือ กรรมหนัก ฝายดี หมายถึง ฌาน วิปสสนา มรรคผล ฝายช่ัว หมายถึง 
อนันตริยกรรม ๕ คือ ฆามารดา,ฆาบิดา,ฆาพระอรหันต, ทําพระพุทธเจาใหหอพระโลหิต, ทําสงฆผู
สามัคคีใหแตกแยกกัน 

                                            
๖๕ พระพรหมโมลี (วิลาส ญาณวโร ) ป.ธ. ๙), กรรมทีปนี เลม ๑, (กรุงเทพมหานคร: ดอกหญา, 

๒๕๔๕), หนา ๒๔. 
๖๖ เรื่องเดียวกัน, หนา๑๑๖. 



๓๗ 

 ๒) อาจิณณกรรม หรือ พหุลกรรม คือ กรรมท่ีทําจนเคยชิน หรือทํามาก ทําสม่ําเสมอ 
กรรมนี้จะใหผลยั่งยืนมาก 
 ๓) อาสันนกรรม คือ กรรมท่ีบุคคลทําเมื่อจวนส้ินชีวิต มีอานุภาพใหบุคคลไปสูสุคติหรือ
ทุคติไดถาเขาหนวงเอากรรมนั้นเปนอารมณเมื่อจวนตาย 
 ๔) กตัตตากรรม หรือกตัตตาวาปนกรรมคือ กรรมสักแตวาทําคือ ทําโดยไมเจตนากรรม 

จัดตามกาลท่ีใหผลมี ๔ 
 ๑) ทิฏฐธัมมเวทนียกรรม คือ กรรมท่ีใหผลในปจจุบัน 
 ๒) อุปชชเวทนียกรรม คือ กรรมท่ีใหผลในชาติตอไปถัดจากชาติปจจุบัน 
 ๓) อปราปรเวทนียกรรม คือ กรรมท่ีใหผลหลังจากอุปชชเวทนียกรรม คือใหผลเรื่อยไป
สบโอกาสเมื่อใด ใหผลเมื่อนั้น 
 ๔) อโหสิกรรม คือ กรรมท่ีไมใหผล เลิกแลวตอกัน 89

๖๗ 
ครุกกรรม (ครุกรรม) กรรมหนัก ไดแกกรรมท่ีมีผลแรงมาก ท้ังฝายดีและฝายช่ัวยอมจะ

ใหผลกอนและครอบงํากรรมอื่นๆ เสียท้ังหมด เปรียบประดุจหวงน้ําใหญท่ีไหลบามาทวมน้ํานอย หรือ
ประดุจคนยืนอยูบนท่ีสูง แลวเอาวัตถุตางๆ ท้ิงลงมา อยางไหนหนักท่ีสุด อยางนั้นยอมตกถึงพื้นกอน 
กรรมหนักฝายกุศล หรือฝายดี ไดแก ผูท่ีไดฌานสมาบัติ (สมาบัติ ๘ คือ รูปฌาน ๔ + อรูปฌาน ๔) 
ยอมพนจากอบายภูมิ ๔ แมจะมีกรรมช่ัวใดๆ ท่ีเคยกระทําไวกอนก็ตาม ยอมหมดอํานาจลง และหาก
ฌานไมเส่ือมและจุติในขณะท่ีอยูในฌาน ยอมจะไปเกิดในพรหมโลก อกุศลใดๆ ก็ไมมีอํานาจมา
ขัดขวางได กรรมหนักฝายอกุศล หรือฝายช่ัวไดแก อนันตริยกรรม คือ  

๑) มาตุฆาต คือการฆาแมบังเกิดเกลาของตนเอง ซึ่งโดยขอกําหนดท่ีบัญญัติหมายถึงแม
แทๆ เทานั้น แมเล้ียง แมบุญธรรม หรือแมยาย ไมเขาขายเปนมาตุฆาต แตก็มีผลใกลเคียงกับมาตุฆาต 
หากทานเปนผูท่ีมีบุญคุณเสมอกับแมของตนเอง และท่ีสําคัญการฆาแมนั้นถึงแมวาจะสําคัญผิดหรือ
ทําไปก็ไมรูก็จัดเปนอนันตริยกรรมเชนเดียวกัน 

๒) ปตุฆาต การฆาพอบังเกิดเกลาซึ่งเปนนัยเดียวกับมาตุฆาต แตตางกันตรงท่ีกรรมหนัก
ใดจะเปนผูใหผลกอน ธรรมดาแมผูเปนรูปผูอุมทองลูกในครรภ มีจิตใจออนโยนและเอ็นดูอุมชูเล้ียงลูก 
และไดรับความลําบากมากกวาพอ ถึงจะช่ัวชาเลวทรามขนาดไหน ก็ยังไดช่ือวาเปนผูมีคุณแกลูกมาก
อยูดี เพราะฉะนั้นถาแมกับพอเปนคนดีมีศีลธรรมเสมอกัน มาตุฆาตยอมใหผลกอนปตุฆาต ยกเวนใน
กรณีท่ีพอเปนผูมีคุณธรรมมีศีลธรรมมากกวาแมเทานั้น ปตุฆาตจึงจะใหผลกอนมาตุฆาต 

๓) อรหันตฆาต การฆาพระอรหันตเปนบาปหนักอีกประการหนึ่ง บุคคลผูใดมีเจตนาช่ัว
รายฆาพระอรหันต ไดช่ือวาเปนอรหันตฆาตท้ังนั้น หรือแมแตเปนคฤหัสถท่ีเปนคนท่ีบรรลุธรรมแลว
ในเพศฆราวาสแตยังไมทันไดบวชเปนพระสงฆก็ตาม ผูใดฆาก็ถือเปนอนันตริยกรรม หรือจะเปนกรณีท่ี
ทานเหลานั้นยังไมไดบรรลุธรรม แตกําลังเจริญวิปสสนากรรมฐานอยู หากทานถูกทํารายดวยอาวุธ ยา
พิษในน้ําด่ืมหรืออาหารทําใหเกิดทุกขเวทนา แลวทานไดกําหนดเอาทุกขเวทนามาเปนบาทแหง

                                            
๖๗ พระเทพโสภณ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต), กรรมและการเกิดใหม, พิมพครั้งท่ี ๖, (กรุงเทพมหานคร: 

ระฆังทอง, ๒๕๔๖), หนา ๓๙-๔๑., พระพรหมโมลี (วิลาส ญาณวโร) ป.ธ. ๙), กรรมทีปนี เลม ๑, หนา ๒๓๘. 



๓๘ 

วิปสสนาจนเกิดมรรคผลสําเร็จเปนพระอรหันตแลวดับผลสูนิทานในขนาดนั้นเลย ผูท่ีทํารายยอมไดช่ือ
วาเปนผูฆาพระอรหันตเชนเดียวกัน 

๔) โลหิตตุปบาท กรรมในขอนี้ก็คือ การทํารายพระพุทธเจาจนเกิดอาการหอเลือดข้ึนไป 
เรื่องนี้มีความโดงดังมากอยูแลวในสมัยพุทธกาล คือพระเทวทัตไดเปนผูกระทําอนันตริยกรรมขอปุ
โลหิตตุปบาทนี้จนถูกธรณีสูบตกนรกอเวจีไป โดยข้ึนไปบนยอดเขาคิชฌกูฏและพยายามกล้ิงหินศิลา
ลงมา เหตุการณนี้ทําใหพระพุทธเจาทรงไดรับบาดเจ็บท่ีพระบาทจนถึงกับหอพระโลหิต กรรมขอนี้เรา
อาจจะนอนใจไดวาในสมัยปจจุบันไมมีพระพุทธเจาอยูแลวก็คงไมมีการจะไปทํารายพระพุทธองคได
อีก แตความจริงแลวมีบาปหนักชนิดหนึ่งท่ีเสมอในอนันตริยกรรมขอนี้เชนกัน 

๕) สังฆเภท คือ การท่ีพระสงฆรูปใดรูปหนึ่งหรือหลายรูป ไดกระทําการทําใหคณะสงฆ
ต้ังแต ๔ รูปข้ึนไปมีความเห็นผิดตามคํายุยงแหงตนไปกระทํากิจกรรมของสงฆท่ีเรียกวา “สังฆกรรม” 
ตางหาก ไปสวดพระปาฏิโมกขตางหาก หรือพยายามทําใหคณะสงฆแตกแยกกัน ไมสามัคคีกันนั้น 
เปนกรรมท่ีหนักอยางยิ่ง 

อนันตริยกรรมท้ัง ๕ นี้ ผูใดกระทําแมเพียงประการหนึ่งประการใด แมจะเปนผูมีฌาน
สมาบัติอยูกอน ก็จะเส่ือมจากฌานสมาบัติทันที ผูท่ียังไมไดฌานสมาบัติ ก็ไมสามารถจะยังฌาน
สมาบัติและโลกุตตรมรรคผลในชาตินั้นใหเกิดข้ึนได และเปนคนตองหามบรรพชาอุปสมบทไมได ผูทํา
กรรมหนักฝายอกุศลนี้เมื่อส้ินชีวิตลง ในภพแรกยอมจะไปสูมหานรกทันที ไมมีกุศลใดจะมาชวยได 
ใครทํากรรม ๕ อยางนี้ ปดสวรรค ปดนิพพาน คือตอใหภายหลังกลับตัวกลับใจไดยังไง ทําความดีมาก
เทาไหรก็ตาม อยางมากแควาตกนรกขุมต้ืนหนอย แตไมมีทางไปสวรรค ไมมีทางไปนิพพานไดเด็ดขาด
ในชาตินั้น ตองไปใชกรรมในนรกยาวนาน พนกรรมนรกกลับไปเกิดเปนคนเมื่อไหรคอยมีโอกาสใหม 
เปนครุกรรมฝายอกุศลท่ีกรรมหนักท่ีสุดเมื่อเทียบกับทาทางบานเมืองก็เทากับโทษประหารชีวิตนั่นเอง 
ซึ่งผูวิจัยจะไดกลาวถึงแนวคิดของโทษประหารชีวิตในประเด็นตอไป  

๒.๖ แนวคิดเก่ียวกับการลงโทษประหารชีวิต 
โทษประหารชีวิต หรือ อุกฤษฏโทษ (อังกฤษ: capital punishment, death penalty) 

เปนกระบวนการทางกฎหมายซึ่งรัฐลงโทษอาชญากรรมของบุคคลดวยการทําใหตาย คําส่ังของศาลท่ี
ใหลงโทษบุคคลในลักษณะนี้ เรียก การลงโทษประหารชีวิต ขณะท่ีการบังคับใชโทษนี้ เรียก การ
ประหารชีวิต อาชญากรรมท่ีมีโทษประหารชีวิต เรียก "ความผิดอาญาข้ันอุกฤษฏโทษ" คํา
วา capital มาจากคําภาษาละตินวา capitalis ความหมายตามตัวอักษร คือ "เกี่ยวกับหัว" (หมายถึง
การประหารชีวิตโดยการตัดหัว)   

สังคมอดีตสวนมากนั้นมีโทษประหารชีวิตโดยเปนการลงโทษอาชญากร และผูไมเห็นดวย
ทางการเมืองหรือศาสนาในประวัติศาสตร การลงโทษประหารชีวิตมักสัมพันธกับการทรมาน และมัก
ประหารชีวิตในท่ีสาธารณะ การลงโทษเปนวิธีการหรือมาตรการในการจัดการกับอาชญากรผูกระทํา
ผิดกฎหมาย เพื่อใหเกิดความเปนธรรมและเกิดผลดีตอสังคมมากท่ีสุดท้ังการลงโทษโดยท่ัวๆ ไป และ
การลงโทษท่ีมีลักษณะ เฉพาะกรณี การพิจารณาความเหมาะสมของการลงโทษนั้นจําเปนตอง
คํานึงถึงทฤษฎีและแนวความคิดตางๆ เพื่อนํามาเปนพื้นฐานในการกําหนดกรอบแนวคิดในการลงโทษ
ไดอยางมีเหตุผลและมีความยุติธรรม เพราะทฤษฎีและแนวคิดตางๆ นั้นไดสะทอนถึงมุมมองในดาน

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%AD%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%81%E0%B8%A4%E0%B8%A9
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%90
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A0%E0%B8%B2%E0%B8%A9%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%B0%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B8%99
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%97%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B8%99


๓๙ 

สาเหตุ และปรากฏการณเกิดอาชญากรรม อันนําไปสูแนวทางในการจัดการกับอาชญากรอยาง
เหมาะสมถูกตองและมีความเปนธรรม 9 0

๖๘ สังคมคาดหวังการลงโทษวาจะมีผลเปนการควบคุมสังคม
และควบคุมอาชญากรรมโดยการกําหนดตามคําพิพากษา (Sentencing) ของกระบวนการยุติธรรม  

ในชวงศตวรรษท่ี ๑๘ แนวคิดของสํานักอาชญาวิทยาด้ังเดิม (Classical School) ซึ่งเช่ือ
วามนุษยนั้นมีเจตนาจํานงเสรี (Free will) และมีวิธีคิดอยางมีเหตุผล (Rational thought ) ในการ
เลือกประกอบอาชญากรรม หรืองดเวนกระทํา โดยคํานึงถึงประโยชนท่ีจะไดรับจากการกระทํานั้นวา
คุมกันกับความเส่ียงจากการถูกลงโทษหรือไม แนวคิดนี้จึงเสนอใหมีบทลงโทษผูกระทําความผิดใน
สัดสวนท่ีมากกวาและมีความรุนแรงเพียงพอท่ีจะสามารถขมขูยับยั้งอาชญากรรมนั้นได ซึ่งถือเปนการ
พยายามปองกันไมใหมนุษยกออาชญากรรมโดยการกําหนดบทลงโทษไวในกฎหมายอยางชัดเจน
เพื่อใหอาชญา กรรมเกรงกลัวตอบทลงโทษและไมกลาท่ีจะกระทําความผิดอันสืบเนื่องมาจากฐานคติ
ท่ีวามนุษยเปนผูกออาชญากรรมเอง  

ในชวงศตวรรษท่ี ๑๙ แนวคิดของสํานักอาชญาวิทยาปฏิฐานนิยม (Positive School) ซึ่ง
มีความเช่ือในแนวทฤษฎีท่ีวาขอเท็จจริง และเหตุการณท้ังหลายเปนเรื่องของโชคชะตา 
(Determinism) และแนวทฤษฎี ท่ี ว า ส่ิง แวดล อม เปน ตัวกํ าหนดปรากฏการณต า งๆ 
(Environmentalism) ซึ่งมันเปนส่ิงท่ีอยูนอกเหนือการควบคุมของมนุษย จึงมีมุมมองตอสาเหตุการ
เกิดอาชญากรรมวา มาจากการท่ีมนุษยกระทําความผิด ก็เพราะถูกครอบงําดวยเงื่อนไขตางๆ ท้ัง
เงื่อนไขเฉพาะตัวผูกระทําความผิด และเงื่อนไขทางสังคมและส่ิงแวดลอม ท่ีกดดันและกระตุนให
กระทําความผิด ดังนั้นในการจัดการกับผูกระทําความ ผิดจึงจําเปนตองใชการบําบัดฟนฟูแกไขแทน
การลงโทษท่ีรุนแรงไมวาจะเปนการบําบัดรักษา การใหการศึกษา การฝกอาชีพ และการแกไขสภาพ
ปญหาทางเศรษฐกิจ รวมตลอดไปถึงการแกไขปรับปรุงโครงสรางและสถาบันทางสังคมตางๆ เพื่อลด
เหตุปจจัยท่ีมากระตุนใหมนุษยกระทําความผิด  

ในปลายศตวรรษท่ี ๒๐ สํานักอาชญาวิทยาแนวใหม (Postmodern and modern 
school) ไดมีมุมมองของการลงโทษท่ีแตกตางออกไปวา แนวคิดของสองกลุมแรกลืมมองไปท่ีสภาพ
ความเปนจริงท่ีเปนอยูในปจจุบันจึงทําใหเกิดความผิดพลาดเกิดข้ึนเสมอๆ เพราะเปนส่ิงท่ีพิสูจนทราบ
ไดยากกวาปจจัยทางภูมิหลังหรือธรรมชาติของมนุษยมีอิทธิพลท่ีจะกระตุนใหมนุษยประกอบ
อาชญากรรมไดจริงหรือไมและการลงโทษท่ีรุนแรงจะเปนการขมขูยับยั้งอาชญากรในอนาคตไดจริง
หรือไมประกอบกับแตละกลุมตางก็มีมุมมองตามทัศนะพื้นฐานแนวคิดของตนซึ่งแตกตางกันออกไปทํา
ใหขออางในการกําหนดวัตถุประสงคในการลงโทษไมครอบคลุม จึงควรปรับปรุงระบบการลงโทษเสีย
ใหม โดยยึดถือเอาจากสภาพขอเท็จจริงท่ีเกิดข้ึนในปจจุบันเปนเกณฑในการพิจารณาการลงโทษ
อาชญากรเพราะอยางนอยก็พิสูจนทราบหรืออางอิงไดดวยส่ิงท่ีมีอยูในปจจุบัน ผูเสนอแนวคิดนี้คือ 
เดวิด การแลนด91 ๖๙  ซึ่งไดผสานแนวความคิดของท้ังกลุมด้ังเดิมและกลุมปฎิฐานนิยมและกลุมอื่นๆ เชน 

                                            
๖๘ ปยะพันธ ปงเมือง, “เกณฑชี้วัดการตัดสินโทษประหารชีวิต”, ดุษฏีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: 

มหาวิทยาลัยมหิดล), ๒๕๔๖, หนา ๑๖. 
๖๙ ปยะพันธ  ปงเมือง, เกณฑช้ีวัดการตัดสินโทษประหารชีวิตหนา, ๑๗. 



๔๐ 

Durkheimian, Marxian, Foucaultian, Feminist ทําใหสามารถรวบรวมวัตถุประสงคและเหตุผลใน
การลงโทษไดเปน ๕ แนว ทาง คือ การแกแคน (Revenge) การทําโทษ (Retribution) การปองกัน
อาชญากรรม (Deterrence) ตัดโอกาสในการกระทําความผิดอีก ( Incapacitation) และการฟนฟู
แกไขกระทําผิด (Rehabilitation) แตละแนวทางมีรายละเอียดดังนี้  
 ๑) เพื่อเปนการแกแคนทดแทนตอตัวผูกระทําความผิด (Revenge) เปนแนวคิดท่ีไดรับ
อิทธิพลมาจาก เดอรไคม ท่ีไดกําหนดลักษณะของการลงโทษ เพื่อตอบโตอาชญากรในลักษณะ “สวน
กลับ” หรือ “เอาคืน” ใหสาสมกับความผิดท่ีไดกระทําลงไป (Punishment fitting or resembling 
the crime) และถือวาเปนการใชหลักกฎหมายแบบหนามยอกเอาหนามบง หรือเอาชีวิตแลกกับชีวิต 
(a life for a life) โทษตองเหมาะสมกับความผิด (Culpability) ความรับผิดมากนอยก็ข้ึนอยูกับ
ผลรายของการกระทํา ซึ่งสอดคลองกับทัศนะของ โสภา ชูพิชัยกุล และคณะ ท่ีวา การลงโทษเพื่อ
ตอบแทนแกแคนผูกระทําผิดมีพื้นฐานจากความเห็นท่ีวาอาชญากรรมเปนการประทุษรายตอผูอื่นควร
จักตองไดรับการตอบแทน แกแคนใหสาสมเปนแนวปฏิบัติท่ีสอดคลองกับหลักตรรกวิทยาแหงการ
ลงโทษ ซึ่งปจจุบันก็ถือปฏิบัติกันอยูในกระบวนการยุติธรรมซึ่งในประเทศไทยก็ไดมีการบังคับใชโทษ
ประหารชีวิตตามวัตถุประสงคนี้เชนกัน ในความผิดเกี่ยวกับชีวิตท่ีมีอัตราโทษข้ันสูงสุดถึงประหารชีวิต
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๗๐ 
 ๒) เพื่อเปนการทําโทษ (Retribution) เปนแนวความคิดท่ีไดรับอิทธิพลมาจากแนวคิด
ของ อิมมานูเอล คานท 9 3

๗๑ ท่ีไดกําหนดลักษณะการลงโทษเพื่อตอบโตอาชญากรเทาท่ีจําเปนและ
เหมาะสมกับความผิดและมีความสอดคลองสมดุลทางศีลธรรม ซึ่งมีความแตกตางจากการแกแคน 
(Revenge) ตรงท่ีไมไดใชวิธีการลงโทษแบบตาตอตา ฟนตอฟน แตเปนการพยายามกําหนดประเภท
ของการลงโทษอยางหลากหลายให เหมาะสมและเปนสัดสวนท่ีเหมาะกับความรุนแรงของ
อาชญากรรมท่ีเกิดข้ึนและความหนักเบาของบทกําหนดโทษก็ข้ึนอยูกับปทัสถาน (Norms) ของสังคม
นั้นๆ  
 ๓) เพื่อเปนการขมขวัญยับยั้งหรือปองปราม (Deterrence) ใหอาชญากรอื่นๆ เกรงกลัว
และไมกลากระทําความผิด เปนแนวความคิดท่ีไดรับอิทธิพลมาจาก เบคคาเรีย และเบนทัม ซึ่งยึด
หลักปรัชญาท่ีวา วัตถุประสงคของการลงโทษตองไมใชเปนการทรมาน หรือยกเลิกอาชญากรรมท่ีได
เกิดข้ึนแลว แตเพื่อปองกันไมใหอาชญากรรมเกิดข้ึนอีก และปองกันไมใหบุคคลอื่นประกอบ
อาชญากรรม ดังท่ีเคยเกิดข้ึนมาแลว ดังนั้น การปองกันไมใหบุคคลกระทําผิด ตองมีบทกําหนดโทษท่ี
มีความรุนแรงเปนสัดสวนท่ีมากกวาส่ิงยั่วยุใหบุคคลกระทําความผิดและตองเปนสัดสวนท่ีพอเหมาะ
กับการกระทําผิด ปรัชญาดังกลาวสะทอนใหเห็นถึงความพยายามในการปองกันพฤติกรรม
อาชญากรรม ท้ังตัวผูท่ีถูกลง โทษในขณะนั้น และผูอื่นท่ีคิดจะประกอบอาชญากรรมในอนาคตเปน
เสมือนตัวกําหนดทางเลือกของอาชญากรวาจะเลือกกระทําหรืองดเวนกระทํานั้น94

๗๒ 

                                            
๗๐ โสภา ชูพิชัยกุล และคณะ, ความรูเ บ้ืองตนเก่ียวกับอาชญาวิทยาและงานยุติธรรม , 

(กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๓๗), หนา ๒๔๑-๒๔๒.  
๗๑ ปยะพันธ ปงเมือง, เกณฑช้ีวัดการตัดสินโทษประหารชีวิต, หนา ๑๘.   
๗๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๐. 



๔๑ 

 ๔) เพื่อเปนการตัดโอกาสไมใหอาชญากรกลับมากระทําความผิดอีก (Incapacitaion) วิธี
นี้ไดรับการยอมรับอยางแพรหลายในชวงปลายศตวรรษท่ี ๒๐ ถือเปนความพยายามท่ีจะตัดโอกาส
หรือตัดวงจรของการของการกลับมากระทําความผิดซ้ําอีกในชวงระยะเวลานั้นๆ และวิธีการท่ีนิยมใช
มากท่ีสุดคือการกักขังและการจําคุก ในอดีตใชวิธีการหลายวิธี เชน การเนรเทศ การขับไลออกจาก
สังคม การตัดอวัยวะบางสวนของรางกาย เปนตน เปาหมายเพื่อใหอาชญากรหมดโอกาสและไม
สามารถกลับมากระทําผิดไดอกี ในการลงโทษโดยวิธีนี้ปจจุบันนิยมใชใน ๒ รูปแบบ คือ  
  (๑) Collective Incapacitation ซึ่งเปนการขจัดอาชญากรออกจากสังคมโดย
เด็ดขาดไมคํานึงถึงการฟนฟูพฤติกรรมอาชญากรอีกตอไป ดวยเหตุท่ีเปนพวกท่ีไมสามารถแกไข
ปรับปรุงพฤติกรรมใหกลับตัวเปนคนดีไดแลว และพวกท่ีกระทําความผิดข้ันรุนแรง  
  (๒) Selective Incapacitation เปนการแยกนักโทษกลุมท่ีมีความเส่ียงสูงออกจาก
นักโทษรายอื่นๆ ใหไปรวมกลุมกันอยูตางหาก เชน นักโทษท่ีเคยมีประวัติการตองโทษมาแลวหลาย
ครั้งอาจถูกพิพากษาใหจําคุกตลอดชีวิต การลงโทษประหารชีวิตก็เปนวิธีการหนึ่งท่ีตัดโอกาสไมให
ผูกระทําผิดไดอีกอยางแนนอน 95

๗๓  
 ๕) การฟนฟูและการแกไขพฤติกรรมอาชญากร ( Rehabilitation) เปนแนวความคิดท่ีถูก
นํามาใชในชวงตนศตวรรษท่ี ๑๙ เพื่อแกไขปรับปรุงพฤติกรรมอาชญากรใหสามารถกลับตัวเปนคนดี
และกลับเขาไปใชชีวิตรวมอยูในสังคมไดอยางมีความสุขและยังเปนการชวยปองกันอาชญากรรมไดอีก
ทางหนึ่ง เพราะการแกไขฟนฟูจะเนนหนักไปในเรื่องของการปรับปรุงพฤติกรรมแลวยังมุงเนนให
อาชญากรไดตระหนักถึงพฤติกรรมตางๆ ท่ีสังคมไมอาจรับไดเพื่อไมใหผูนั้นไปประกอบอาชญากรรม
ในอนาคต แตการแกไขฟนฟูนั้นไมเหมาะกับอาชญากรท่ีกระทําผิดโดยสันดานหรืออาชญากรโดย
กําเนิด96

๗๔  
จากแนวความคิดดังกลาวท่ีเกิดข้ึนในประเทศตางๆ ท่ัวโลก จึงสงผลตอแนวความคิดของ

ประเทศไทย โดยเฉพาะในเรื่องการลงโทษ ในปจจุบันนี้ แมตามประมวลกฎหมายอาญาของประเทศ
ไทยจะยังมีการบัญญัติใหโทษประหารชีวิตเปนโทษหนึ่งตามประมวลกฎหมายอาญาอยูแต
แนวความคิดในเรื่องสิทธิมนุษยชนก็ไดสงผลและมีอิทธิพลตอการลงโทษประหารชีวิตในประเทศไทย
เปนอยางมาก ดังนั้น แมยังมีการบัญญัติใหลงโทษประหารชีวิตได แตกระบวนการในการประหารชีวิต
ก็ตองมีการเปล่ียนแปลงโดยคํานึงถึงสิทธิมนุษยชน และความมีมนุษยธรรมเพิ่มมากข้ึน ในปจจุบัน
แนวความคิดในการตอตานการลงโทษประหารชีวิต และสนับสนุนใหมีการยกเลิกโทษประหารชีวิตมี
มากข้ึนเรื่อยๆ ดวยเหตุผลของประสิทธิภาพในการลงโทษประหารชีวิตวา นอกจากจะเปนการแกแคน
ทดแทนผูกระทําความผิดแลว การลงโทษประหารชีวิตจะสามารถขมขูยับยั้งมิใหมีการกระทําความผิด
ไดอีกจริงหรือไม นอกจากนี้ การลงโทษประหารชีวิตยังเปนการตัดผูกระทําความผิดออกจากสังคม
อยางถาวร ซึ่งสงผลใหผูกระทําความผิดไมมีโอกาสปรับปรุงแกไขตนเองได จึงขัดกับหลักการลงโทษท่ี

                                            
๗๓ ชนินันท ศรีธีระวิศาล, “การลงโทษประหารชีวิต”, วิทยานิพนธนิติศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิต

วิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย), ๒๕๒๓, หนา ๒๓. 
๗๔ ปยะพันธ ปงเมือง, เกณฑช้ีวัดการตัดสินโทษประหารชีวิต, หนา ๑๙.  



๔๒ 

ตองการแกไขฟนฟูผูกระทําความผิดเพื่อใหกลับเขาสูสังคมไดในปจจุบัน อีกท้ังการประหารชีวิตนั้น
อาจมีการผิดพลาดในกระบวนการตัดสินคดี ซึ่งเมื่อมีการประหารชีวิตแลวไมอาจแกไขขอผิดพลาดนั้น
ได จากแนวความคิดในแงประสิทธิภาพของการประหารชีวิตดังกลาว รวมท้ังแนวทางการปฏิบัติตอ
การประหารชีวิตของประเทศตางๆ ท่ัวโลก ซึ่งไดมีการสนับสนุนใหยกเลิกการลงโทษประหารชีวิต อัน
สงผลใหประเทศไทยไดรับแนวความคิดนี้ แลวนํามาประยุกตใชใหเขากับสังคมไทยในปจจุบันมากข้ึน  

๒.๖.๑ ความหมายโทษประหาร  
โทษประหารชีวิต (Death Penalty ) ถือเปนมาตรการการลงโทษท่ีเกาแกและรุนแรง

ท่ีสุดซึ่งไดมีการบังคับใชในหลายประเทศมาต้ังแตสมัยโบราณเปนเวลาหลายศตวรรษแลว เปนการ
กําจัดผูกระทําความผิดออกจากสังคมอยางเด็ดขาด สวนวิธีการในการลงโทษประหารชีวิตท่ีใชในแต
ละสังคมข้ึนอยูกับคานิยมของสังคมแตละทองถ่ินและตามกาลเวลา 

ประมวลกฎหมายอาญามาตรา ๑๙ โทษประหารชีวิต หมายถึง โทษท่ีรุนแรงท่ีสุดซึ่ง
กฎหมายกําหนดวา ผูใดตองโทษประหารชีวิต ใหดําเนินการดวยวิธีฉีดยา หรือสารพิษเสียใหตาย 
(ความเดิมในมาตรา ๑๙ ถูกยกเลิกโดยมาตรา ๔ แหงพระราชบัญญัติแกไขเพิ่มเติมประมวลกฎหมาย
อาญา (ฉบับท่ี ๑๖) พ.ศ. ๒๕๔๖ และใหใชความใหมแทนท่ีพิมพไวนี้)  

ราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๒๕ ใหความหมายของโทษประหารชีวิตวา หมายถึง การ
ลงโทษโดยการฆา97

๗๕  
เยาวลักษณ ศรีเผด็จ ใหความหมายของโทษไววา ตามกฎหมายโทษ คือการปฏิบัติของ

รัฐตอผูกระทําความผิด โดยทําใหคนผูนั้นไดรับผลรายเปนการทดแทนเพราะเหตุท่ีเขาไดกระทํา
ความผิด และการปฏิบัติของรัฐตอผูกระทําผิดนี้ตองเปนไปตามวิธีการท่ีกฎหมายกําหนดไว ซึ่งโทษ
ประหารชีวติ ก็หมายถึงวิธีการปฏิบัติของรัฐท่ีกระทําตอผูกระทําผิดโดยการฆา98

๗๖  
ณรงค ใจหาญ ใหความหมายของโทษประหารชีวิตไววา เปนโทษท่ีรายแรงท่ีสุดท่ีกําหนด

ไวในกฎหมายไทย เพราะเปนโทษท่ีมุงกระทําตอชีวิตของนักโทษ99

๗๗  
จากความหมายท่ีกลาวมาขางตนสามารถสรุปไดวา โทษประหารชีวิต หมายถึง โทษสูงสุด

ท่ีกฎหมายกําหนดไวเพื่อมุงกระทําตอชีวิตนักโทษเปนกระบวนการทางกฎหมายซึ่งรัฐลงโทษ
อาชญากรรมแกบุคคล การทําโทษตามกฎหมายอาญาข้ันสูงสุดท่ีลงแกผูกระทําความผิดโดยใชวิธีการ
ตางๆ เพื่อทําลายชีวิตหรือเพื่อฆาใหตาย 

                                            
๗๕ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร: นาน

มีบุค, ๒๕๔๖), หนา ๔๙๒.  
๗๖ เยาวลักษณ ศรีเผด็จ, “ควรยกเลิกโทษประหารชีวิตหรือไม”, วิทยานิพนธนิติศาสตรมหาบัณฑิต, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร), ๒๕๒๓, หนา ๒.  
๗๗ ณรงค ใจหาญ, ทฤษฎีการลงโทษ, เอกสารประกอบการสอนหลักสูตรนิติศาสตรมหาบัณฑิต, 

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๙, หนา ๑๙.  



๔๓ 

๒.๖.๒ วัตถุประสงคในการลงโทษประหารชีวิต 
เมื่อมีการกระทําผิดข้ึนในสังคม สังคมจะตองหาวิธีการอยางใดอยางหนึ่งในการจัดการกับ

คนท่ีทําผิดละเมิดกฎเกณฑของสังคมเพราะหากสังคมไมจัดการกับคนท่ีทําผิดก็เทากับวาสังคมยอมรับ
การกระทําผิดดังกลาว การท่ีสังคมจะจัดการกับคนท่ีทําผิดอยางไรนั้นข้ึนอยูกับความเช่ือของสังคมใน
แตละยุคแตละสมัยเกี่ยวกับสาเหตุของการกระทําผิดและเหตุผลท่ีจะตองจัดการหรือปฏิบัติกับคนท่ีทํา
ผิด ซึ่งจะเปล่ียนไปตามยุคตามสมัย ตามสถานการณของแตละยุค โดยสังคมแตละยุคแตละสมัยจะมี
จุดเนนในวัตถุประสงคและวิธีการท่ีจะปฏิบัติตอคนท่ีทําผิดหรือการลงโทษผูกระทําผิดท่ีแตกตางกันไป 
อยางไรก็ตามวัตถุประสงคในการลงโทษผูกระทําผิดท่ีเกิดข้ึนในยุคตางๆ ท่ีผานมาจนถึงปจจุบันพอ
สรุปไดดังนี้คือ 

๑) การลงโทษเพื่อแกแคนทดแทน (Retribution)  
 เปนการลงโทษท่ีมีมาต้ังแตสมัยท่ีมนุษยยังเปนสังคมด้ังเดิมรูปแบบการลงโทษจะมี
ลักษณะท่ีรุนแรงและปาเถ่ือน เชน การตัดอวัยวะ การเฆี่ยนตี ทรมาน และการประหารชีวิตซึ่งเปน
การลงโทษท่ีมีวัตถุประสงคอันสอดคลองกับความรูสึกของผูเสียหายและประชาชนท่ัวไปท่ีตองการจะ
เห็นคนท่ีทํารายผูอื่นไดรับผลรายเชนกัน ทําใหเกิดความยุติธรรมตามความรูสึกของผูเสียหาย 
 ๒) การลงโทษเพื่อขมขวัญยับยั้ง (Deterrence)  
 วัตถุประสงคของการลงโทษนี้เปนผลมาจากแนวความคิดของสํานักอาชญาวิทยาด้ังเดิม 
(Classical School) ซึ่งเช่ือวาการกระทําผิดเกิดข้ึนจากคนไมเกรงกลัวกฎหมาย หรือการบังคับใช
กฎหมายออนแอ ท้ังนี้ เพราะมนุษยมีเหตุมีผลและมีเจตจํานงอิสระ (Free Will) ท่ีจะเลือกทําส่ิงใดก็
ได โดยเลือกทําส่ิงท่ีตนเองไดรับประโยชนและพอใจ แตไมเลือกทําส่ิงท่ีทําใหเกิดความทุกขและความ
เจ็บปวด การลงโทษจึงมีข้ึนเพื่อปองกันการกระทําผิด โดยทําใหผูกระทําผิดรูสึกวาผลของการกระทํา
ผิดกอใหเกิดความเจ็บปวดและไมกอใหเกิดผลดี แตการลงโทษท่ีมีผลในการขมขวัญยับยั้งท่ีมี
ประสิทธิภาพนั้น จะตองมีความแนนอน รวดเร็ว เสมอภาค และการลงโทษท่ีเหมาะสม 
 ๓) การลงโทษเพื่อตัดโอกาสกระทําผิด (Incapacitation)  
 การปองกันสังคมหรือการตัดโอกาส มีหลักการวา อาชญากรรมยอมไมเกิดข้ึนถาไมมี
อาชญากรหรืออาชญากรไมมีโอกาสท่ีจะทําผิด โดยมุงปองกันการกระทํา ผิดซ้ํา ซึ่งทํา ไดโดยการทํา 
ใหผูกระทํา ผิดหมดโอกาสท่ีจะกระทํา ผิดได ซึ่งสามารถกระทํา ได อาทิ การเนรเทศ การตัดอวัยวะ 
การประหารชีวิต และการจําคุก 
 ๔) การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟู (Rehabilitation)  
 การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูผูกระทําผิดเปนแนวคิดของสํานักปฏิฐานนิยม (Positive 
School) ซึ่งเช่ือในเรื่องเจตจํานงกําหนด (Determinism) กลาวคือ การกระทําของมนุษยถูกกําหนด
จากปจจัยตางๆ มนุษยไมสามารถเลือกการกระทําไดอยางอิสระใชเหตุผลในการเลือก แตมนุษยถูก
กดดันหลอหลอมจากส่ิงแวดลอมและปจจัยตางๆ จนมีบุคลิกภาพท่ีบกพรองและหันไปสูการกระทําผิด 



๔๔ 

การลงโทษจึงไมควรมุงเนนท่ีการกระทํา ความผิดเปนหลัก แตควรพิจารณาจากสาเหตุท่ีทําใหเกิดการ
กระทํา ความผิดและการแกไขไปท่ีสาเหตุนั้น100

๗๘   
จากขอความท่ีกลาวมาขางตนสามารถสรุปไดวา วัตถุประสงคในการลงโทษท้ัง ๔ ประการ

นี ้เปนความคิดหรือความเช่ือของสังคมในยุคตางๆ ซึ่งสะทอนใหเห็นจากวิธีการปฏิบัติ หรือการลงโทษ
ผูกระทําผิด อยางไรกต็าม วัตถุประสงคในการลงโทษท้ัง ๔ ขอ ยังคงมีอยูในปจจุบันหากแตจุดเนนได
เปล่ียนแปลงไปตามสถานการณ เพราะการท่ีสังคมจะจัดการกับคนท่ีทําผิดอยางไรนั้นข้ึนอยูกับความ
เช่ือของสังคมในแตละยุคแตละสมัยเกี่ยวกับสาเหตุของการกระทําผิด และเหตุผลท่ีจะตองจัดการหรือ
ปฏิบัติกับคนท่ีกระทําความผิดรายแรงนั่นเอง 

๒.๗ ทฤษฏีการลงโทษประหารชีวิต 
 สําหรับแนวคิดและทฤษฎีท่ีเกี่ยวของกับการลงโทษประหารชีวิตประกอบ ดวย 

๒.๗.๑ ทฤษฎีการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทน (Retribution Theory)  
เปนทฤษฎีการลงโทษท่ีเกาแกท่ีสุดโดยมีความเช่ือวาผูถูกประหารชีวิตจะตองไดรับโทษท่ีมีความ
รุนแรงสาสมกับความผิดท่ีไดกระทําลงไปจึงมีการใชโทษประหารชีวิตมาต้ังแตยุคโบราณซึ่งสวนหนึ่งมี
ความเช่ือวาผูกระทําเปนผูท่ีมีความช่ัวรายในตัวเอง ดังนั้น จึงควรไดรับโทษประหารชีวิตเพื่อกําจัด
ความช่ัวรายออกจากสังคม โดยแยกยอยไดเปน ๒ ทฤษฎี คือ 

๑) ทฤษฎีสัญชาตญาณ (Instinct Theory)  
การลงโทษผูกระทําผิดเปนการแสดงออกของสัญชาตญาณของคนในสังคม เพื่อแก

แคนหรือทดแทนการกระทําผิด จากประมวลกฎหมายของกษัตริยฮีมมูราบี แหงกรุงบาบิโลน เม่ือ
ประมาณ ๑,๕๐๐ ป กอนพุทธศักราช ไดปรากฏระบบการลงโทษแบบตาตอตา ฟนตอฟน (an eye 
for an eye and a tooth for a tooth) และกฎหมายไทยในสมัยกรุงศรีอยุธยามาจนถึงกอนสมัย
รัชกาลท่ี ๕ แหงกรุงรัตนโกสินทร การลงโทษผูกระทําผิดมีลักษณะท่ีรุนแรงเชนกัน อาทิ กฎหมาย
ลักษณะอาญาหลวง พ.ศ. ๑๘๙๕ ไดกําหนดโทษอาญาไว ๑๐ สถาน ท่ีสําคัญ คือ 
  (๑) ใหฟนคอ ริบเรือน ริบราชบาทว เอาลูกเมีย ขาคนเปนจระบาทว ทรัพยหรือ
ส่ิงของเอาเขาหองพระคลังจนส้ิน 
  (๒) ใหใสมือ ใสเทา เขาตรุไว 
  (๓) ใหทวนดวยลวดหนัง ไมหวาย ยกหนึ่ง สองยก สามยก แลวประจานใสตรุไวหนึ่ง
เดือน สองเดือน สามเดือน 
  (๔) ใหตัดปาก แหวะปาก เอามะพราวหาวยัดปาก  

ตามกฎหมายนี้ โทษทางกายมี ๓ ประการดวยกัน คือ ประหารชีวิต จําคุก และการทํา
อันตรายตอสวนใดสวนหนึ่งของรางกาย โดยเฉพาะโทษประหารชีวิตมีการลงโทษอยางโหดรายทารุณ 

                                            
๗๘ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร: สํานักงานคณะ กรรมการ

สิทธิมนุษยชนแหงชาต ิ, ๒๕๕๗), หนา ๑๑. 



๔๕ 

ซึ่งตอมาตามกฎหมายลักษณะกบฏศึก พ.ศ. ๑๙๗๘ เรียกวา โทษกรรมกร ๒๑ สถาน เชน ตอย
กะโหลกศีรษะ เลิกออกแลวเอาคีมคีบเหล็กเผาไฟจนแดงใสลงบนมันสมอง เปนตน  

การลงโทษผูกระทําผิดเพื่อแกแคนทดแทนตามทฤษฎีสัญชาตญาณยังคงใชอยูในปจจุบัน 
โดยมีการลงโทษท่ีไมโหดรายดังเชนในอดีตท่ีผานมา จากขอเขียนของ ซู ติตัส เร็ด (Sue Titus Reid) 
ศาลฎีกาของประเทศสหรัฐอเมริกา ไดยอมรับการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทน เปนเหตุผลท่ีเหมาะสม
ในการประหารชีวิตจําเลย โดยระบุไวดวยวา ถึงแมการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนจะไมใช
วัตถุประสงคท่ีสําคัญท่ีสุด แตก็ไมใชวัตถุประสงคท่ีตองหาม และไมขัดตอการสงเสริมความเคารพใน
ศักด์ิศรีของความเปนคนและเปนการแสดงออกของสังคม ซึ่งแสดงความโกรธแคนตอพฤติกรรมอัน
เห้ียมโหดท่ีผูกระทําผิดไดกระทําลงไป101

๗๙  
๒) ทฤษฎีผูกระทําผิดสมควรถูกลงโทษ (Just Desert Theory)  
เปนการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนผูกระทําผิด โดยไมไดสนใจตออนาคตของ

ผูกระทําผิด หรือสังคม คงใหความสนใจเฉพาะพฤติกรรม หรือการกระทําในอดีตของผูกระทําผิด
เทานั้น เมื่อมีการกระทําผิดเกิดข้ึน สังคมมีปฏิกิริยาตอบโตผูกระทําผิดในเชิงแกแคนทดแทนประการ
หนึ่ง และเนื่องจากผูกระทําผิดสมควรถูกลงโทษอีกประการหนึ่ง ดังนั้น จึงจําเปนตองมีการใชโทษ
ประหารชีวิตในสังคม เพราะมีความเช่ือมั่นวา ผูกระทําผิดท่ีมีพฤติกรรมโหดรายทารุณ สมควรจะ
ไดรับการลงโทษท่ีมีความรุนแรงเชนเดียวกันกับพฤติกรรมท่ีกระทําตอเหยื่อ เนื่องจากผูกระทําผิดเปน
ผูท่ีกอใหเกิดพฤติกรรมท่ีมีความโหดรายทารณุ ผูกระทําผิดจึงสมควรไดรับการลงโทษ โดยเฉพาะโทษ
การประหารชีวิต อันเปนการสนใจเพียงพฤติกรรมการกระทําผิดของอาชญากรเทานั้น ไมไดสนใจ
สภาพแวดลอมหรือปจจัยท่ีหลอหลอมใหอาชญากรตองกระทําผิด รวมท้ังไมไดมีความสนใจตอ
ผลกระทบของการลงโทษประหารชีวิตตอสังคมแตประการใด102

๘๐ 

๒.๗.๒ ทฤษฎีท่ีเก่ียวของกับสํานักอาชญาวิทยาคลาสสิค (The Classical School of 
Crimi- nology) 

เปนทฤษฎีท่ีเกิดข้ึนในยุโรปสมัยศตวรรษท่ี ๑๘ โดยแนวคิดของสํานักอาชญาวิทยา
คลาสสิคต้ังอยูบนพื้นฐานของทฤษฎีอรรถประโยชนนิยม (Utilitarianism Philosophy) ทฤษฎี
สัญญาประชาคม (Social Contract) และทฤษฎีเจตจํานงอิสระ (Free Will) กลาวคือ ทฤษฎี
เจตจํานงอิสระ (Free Will) เช่ือวามนุษยทุกคนมีอิสระท่ีจะคิด กระทําส่ิงตางๆ ดวยตนเอง โดยมนุษย
มีความสามารถในการใชเหตุผล ดังนั้น เมื่อมนุษยกระทําส่ิงใดลงไป โดยการตัดสินใจและการใช
เหตุผลของตนเองแลว จะตองรับผิดชอบในส่ิงท่ีไดกระทําลงไป ซึ่งหากบุคคลใดไดกระทําความผิด
ยอมตองไดรับการลงโทษ การท่ีสังคมลงโทษบุคคลนั้นเนื่องจากการกระทําผิดและเปนส่ิงท่ีผูกระทํา
ผิดสมควรจะไดรับ  

                                            
๗๙ สุพจน สุโรจน, ทฤษฎีการลงโทษและแบบการลงโทษ. เอกสารการสอน ชุดวิชาอาชญาวิทยา

และทัณฑวิทยา, (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๐), หนา ๒๓. 
๘๐ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, หนา ๑๒-๑๓. 



๔๖ 

ในป ค.ศ. ๑๗๖๔ ซีซาร เบ็คคาเรีย (Cesare Beccaria) เขียนบทความเปนภาษาอิตา
เลียน ซึ่งเปนผลงานช้ินสําคัญในหนังสือช่ือ “Dei delitti e delle pene” ตรงกับความหมายใน
ภาษาอังกฤษวา “On Crimes and Punishments” ซึ่งเปนขอเขียนท่ีจุดประกายความคิดของ
นักปราชญในอิตาลีและท่ัวภาคพื้นยุโรป เบ็คคาเรียไดแสดงทัศนะคัดคานตอการลงโทษประหารชีวิต
อยางไมเปนธรรม โดยไดตอตานการลงโทษประหารชีวิต (Capital Punishment) ท่ีรัฐและผูปกครอง
ลงโทษประชาชนโดยไมมีหลักกฎหมาย ไมมีบรรทัดฐาน และไมมีความแนนอน อาศัยอคติการตัดสิน
ดวยความรูสึก และความเช่ือทางศาสนาท่ีขาดความชอบธรรม แบ็คคาเรียเรียกรองใหมีการปฏิรูป
กระบวนการยุติธรรมทางอาญา หลักการของเบ็คคาเรียเกี่ยวกับการลงโทษนั้น มีแนวคิดพื้นฐานมา
จากทฤษฎีอรรถประโยชนนิยม (Utilitarianism Philosophy) คือ “ประโยชนสูงสุดสําหรับปวงชน
จํานวนมากท่ีสุด” โดยการลง โทษในสังคมนั้นมีวัตถุประสงคเพื่อ “มุงคุมครองประโยชนสูงสุดของคน
สวนใหญในสังคมเปนสําคัญ” ซึ่งแบ็คคาเรียนํามาใชในขอเสนอเกี่ยวกับอาชญากรรมและการลงโทษ 
โดยมุงปองกันสังคมจากภยันตรายของอาชญากรรมดวยการขมขวัญยับยั้ง ความคิดของเบ็คคาเรีย 
ตามท่ีปรากฏในหนังสือ “On Crimes and Punishments” ในเรื่องเกี่ยวกับการลงโทษเพื่อการ
ปองกัน (Preventive Punishment) มีดังนี้ 
 ๑) การลงโทษมีความจําเปน เนื่องจากมนุษยยังมีความเห็นแกตัว พรอมท่ีจะฝาฝนสัญญา
ประชาคม ถาหากการกระทํานั้นกอใหเกิดประโยชนสวนตัว สําหรับ เบ็คคาเรีย เห็นวา มนุษยทุกคน
สามารถมีพฤติกรรมอาชญากรไดเสมอ 
 ๒) เมื่อเปนดังนั้น การลงโทษจึงไมควรปฏิเสธตอความเห็นแกตัวของมนุษย หากแตควร
สงเสริม “แรงจูงใจ” ไมใหประโยชนของมนุษยถูกทําลายโดยกฎหมาย  
 ๓) การลงโทษ ควรจะมีไวเพื่อเปนการปองกัน โดยการใชความคิดเรื่องการขมขูยับยั้ง 
(Deterrence) ซึ่งการขมขูยับยั้ง แบงออกเปน  
  (๑) การขมขูยับยั้งโดยเฉพาะ (Specific Deterrence) เปนการลงโทษผูกระทําผิด
รายบุคคลเพื่อยับยั้งมิใหเขากระทําผิดซ้ํา 
  (๒) การขมขูยับยั้งโดยท่ัวไป (General Deterrence) เปนการลงโทษผูกระทําผิด
เพื่อเปนตัวอยางแกบุคคลอื่นในสังคมท่ัวไปไดเห็นผลรายของการกระทําผิด เพื่อยับยั้งมิใหบุคคล
กระทําผิด เพราะเกรงกลัวโทษท่ีจะไดรับ  
 ๔) การขมขูยับยั้ง (Deterrence) เปนการลงโทษเพื่อขมขูยับยั้งการกระทําผิดข้ึนอยูกับ
เงื่อนไข ๒ ประการ คือ การลงโทษจะตองไดสัดสวนกับอาชญากรรม และสาธารณชนจะตองไดรับรู 
เขาใจอยางแนชัดเกี่ยวกับการลงโทษนั้น 

จากทฤษฎีท่ีเกี่ยวกับสํานักอาชญาวิทยาคลาสสิค (The Classical School of 
Criminology) ซึ่งประกอบดวยทฤษฎีอรรถประโยชนนิยม (Utilitarianism Philosophy) ทฤษฎี
สัญญาประชาคม (Social Contract) และทฤษฎีเจตจํานงอิสระ (Free Will) มีความเกี่ยวของกับการ
ใชโทษประหารชีวิตในสังคมโดยตรง เนื่องจากทฤษฎีท่ีเกี่ยวของกับสํานักอาชญาวิทยาคลาสสิค ซึ่ง
ประกอบดวย ทฤษฎีเจต จํานงอิสระ (Free Will) เช่ือวามนุษยทุกคนมีเจตจํานงอิสระ ในการกระทํา
ส่ิงท่ีกอใหเกิดประโยชนมาก กวาเสียประโยชนเสมอ โดยมนุษยจะมีเหตุผลในการเลือกการกระทํา 
และสอดคลองกับทฤษฎีอรรถประ โยชนนิยม (Utilitarianism Philosophy) ท่ีเช่ือวาพฤติกรรมของ



๔๗ 

มนุษยเกิดข้ึนเนื่องจากไดพิจารณาถึงผลท่ีจะกอใหเกิดประโยชนสูงสุดดังนั้น การลงโทษดวยการ
ประหารชีวิตในสังคมจะมีความสอดคลองกับทฤษฎีเจตจํานงอิสระ (Free Will) ทฤษฎีอรรถประโยชน
นิยม (Utilitarianism Philosophy) และสัญญาประชาคม (Social Contract) ท่ีการลงโทษประหาร
ชีวิต เพื่อใหบุคคลในสังคมเห็นวาไมควรประกอบอาชญากรรม หรือการละเมิดตอสัญญาประชาคมท่ี
ไดกําหนดไว เพราะโทษประหารชีวิตเปนส่ิงท่ีไมกอใหเกิดประโยชนตอการกระทําผิด หากแตยังทําให
มนุษยตองเสียประโยชนอันสูงสุดของชีวิต คือ การสูญเสียชีวิตเพื่อแลกกับการละเมิดสัญญาประชาคม
ท่ีไดกําหนดไวดังนั้น การใชโทษประหารชีวิตตามแนวคิดทฤษฎีดังกลาวขางตนจึงจําเปนตองมีในสังคม 
เพื่อใหสมาชิกของสังคมไดเกิดความเกรงกลัวอันจะนําไปสูความสงบสุขของสังคมเปนสําคัญ 103

๘๑ 

๒.๗.๓ ทฤษฎีการลงโทษเพื่อยับยั้งหรือปองกันอาชญากรรมหรือปรับปรุงผูกระทําผิด 
(Restraint Theory)  

นักปรัชญาและนักกฎหมายในยุโรป อาทิ ซีซาร เบ็คคาเรีย (Cesare Beccaria) และเจเร
มี เบนแธม (Jeremy Bentham) ซึ่งเปนผูนําของสํานักอาชญาวิทยาและทัณฑวิทยา สํานักอาชญา
วิทยาคลาสสิค และนีโอคลาสสิค ไดเสนอแนวคิดและทฤษฎีเกี่ยวกับอาชญากรรม และการลงโทษ
ผูกระทําผิดข้ึนใหม โดยเช่ือวาผูกระทําผิดไดกระทําผิดโดยเจตนาเพื่อแสวงหาความสุข และหลีกเล่ียง
ความทุกข ดังนั้น รัฐควรจะบัญญัติกฎหมายไวใหชัดเจนวาการกระทําใดเปนความผิด และมีโทษ
บัญญัติไวโดยชัดแจง เพื่อใหทุกคนในสังคมไดรับทราบ เมื่อมีกฎหมายบัญญัติไวแลวเชนนี้ ผูท่ีฝาฝนก็
จะมีความผิดและตองรับโทษตามกฎหมาย  โดยผูนําคนสําคัญของสํานักนี้ คือ ซีซาร เบ็คคาเรีย เปนผู
ท่ีลุกข้ึนมาคัดคานการใชอํานาจรัฐในการลงโทษท่ีทารุณโหดรายและไมเปนธรรม โดยเฉพาะการ
ลงโทษประหารชีวิตซึ่งผูมีอํานาจปกครองและผูนําทางศาสนาใชเปนเครื่องมือในการกําจัดฝายตรง
ขาม หรือผูท่ีมีความคิดคัดคาน และไดลงโทษประหารชีวิตประชาชนไปเปนจํานวนมาก โดยไมมีการ
ไตสวนท่ีเปนธรรม เบ็คคาเรียเรียกรองใหมีการปรับปรุงแกไขกระบวนการยุติธรรม โดยเสนอใหผู
พิพากษามีอํานาจหนาท่ีในการพิจารณาความผิดของจําเลยเพียงอยางเดียว แตไมใหมีอํานาจในการ
กําหนดระวางโทษ และการออกกฎหมายควรเปนอํานาจหนาท่ีของฝายนิติบัญญัติเทานั้นนักปรัชญา
ของสํานักอาชญาวิทยาคลาสสิคมีแนวคิดวา รัฐไดอํานาจการปกครองมาจากประชาชน 

ตามแนวคิดของทฤษฎีสัญญาประชาคม (Social Contract) รัฐจึงมีความชอบธรรมโดย
ความยินยอมของประชาชนท่ีจะใชอํานาจออกกฎหมายควบคุมบุคคลในสังคม สํานักนี้มีความเช่ือใน
ทฤษฎี “เจตจํานงอิสระ” (Free Will) ท่ีวา “มนุษยมีอิสระท่ีจะคิด และกระทําการใดๆ ตามความคิด
และการใชเหตุผลของตนเอง ดังนั้น เมื่อมนุษยกระทําการใดๆ จึงตองรับผิดชอบตอการกระทําของ
ตนเอง เมื่อกระทําความผิดจึงตองถูกลงโทษ”  

เบ็คคาเรีย เปนผูใหกําเนิดทฤษฎีการขมขูยับยั้ง (Deterrence Theory) ทฤษฎีนี้เปนการ
ลง โทษเพื่อปองกันสังคม โดยเห็นวา การลงโทษควรมีไวเพื่อปองกันสังคมโดยการขมขูยับยั้งผูท่ีคิดจะ
กระทําผิดใหเกรงกลัวโทษ การขมขูยับยั้ง (Deterrence) แบงออกเปน 

                                            
๘๑ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, หนา ๑๓-๑๕. 



๔๘ 

 (๑) การขมขูยับยั้งโดยเฉพาะ (Specific Deterrence) ซึ่งเปนการลงโทษผูกระทําผิดราย 
บุคคลเพื่อยับยั้งมิใหเขากระทําผิดซ้ํา 

 (๒) การขมขูยับยั้งโดยท่ัวไป (General Deterrence) เปนการลงโทษผูกระทําผิดเพื่อเปน
ตัวอยางแกบุคคลอื่นในสังคมท่ัวไปไดเห็นโทษของการกระทําผิด เพื่อจะไดยับยั้งไมกระทําผิด  

ในดานการลงโทษ นักปรัชญาและนักกฎหมายเหลานี้ เสนอการลงโทษใหเหมาะสมกับ
ความ ผิด โดยเฉพาะอยางยิ่ง เนนการนําโทษจําคุกมาใชแทนการลงโทษรูปแบบอื่นๆ เชน เนรเทศ 
ทรมานรางกาย หรือประหารชีวิต โดยเนนไปท่ีวัตถุประสงคเพื่อยับยั้ง ปองกัน และแกไขปรับปรุง
ผูกระทําผิด ซึ่งการลงโทษท่ีจะใหไดผล จะตองกระทําอยางรวดเร็ว แนนอนมีเอกภาพ และเหมาะสม
กับความผิด104

๘๒  
นอกจากนี้ ทฤษฎีนี้ยังสามารถจําแนกเพิ่มเติมได ดังนี้ 

๑) ทฤษฎีการลงโทษเพื่อขมขูอาชญากร (Deterrence Theory) 
ทฤษฎีนี้ถือวา การลงโทษจะทําใหผูกระทําผิดเข็ดหลาบ และคนอื่นไมกลาจะกระทําความ 

ผิดเพราะกลัวถูกลงโทษ ทฤษฎีนี้สามารถแบงเปนทฤษฎียอยได ๓ ทฤษฎี คือ ทฤษฎีขมขูเฉพาะราย 
(Specific deterrence Theory) เปนการลงโทษเพื่อขมขูตัวผูกระทําผิดไมใหกระทําผิดอีกตอไป 
เพราะกลัวจะถูกลงโทษ ทฤษฎีขมขูโดยท่ัวไป (General deterrence Theory) เปนการลงโทษท่ีขมขู
บุคคลอื่นในสังคมเพื่อไมใหประกอบอาชญากรรม และทฤษฎีขมขูระยะยาว (Long termdeterrence 
Theory) เปนการลงโทษจําคุกระยะยาว รวมท้ังการใหการศึกษาทางศีลธรรมแกผูกระทําผิด 

๒) ทฤษฎีการลงโทษเพื่อปองกันอาชญากรรม (Crime Prevention Theory) 
เปนการลงโทษเพื่อตัดโอกาสในการกระทําผิดของอาชญากร (Incapacitation) มีวัตถุ 

ประสงคเพื่อไมใหผูกระทําผิดกระทําผิดอีกตอไป สําหรับมาตรการในการลงโทษเพื่อปองกันอาชญา 
กรรม ประกอบดวย การจําคุก หรือกักขัง เพื่อปองกันการกระทําผิดตลอดระยะเวลาท่ีตอง โทษกักขัง 
การลงโทษดวยการตัดอวัยวะ เพื่อไมใหผูกระทําผิดสามารถใชอวัยวะดังกลาวในการกระทําผิดไดอีก 
และการลง โทษสูงสุด คือ การประหารชีวิต อันเปนการปองกันพฤติกรรมอาชญากรอยาง 

๓) ทฤษฎีเพื่อปรับปรุงผูกระทําผิด (Reformation Theory) 
เปนการลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูผูกระทําผิด เนื่องจากแนวคิดของสํานักปฏิฐานนิยม 

(Positive School) เห็นวา คนทุกคนเกิดมาเปรียบเสมือนผาขาวท่ีบริสุทธิ์ แตสภาพแวดลอมทําใหผา
ขาวตองมีรอยมลทิน หรือทําใหคนตองกระทําผิด ซึ่งแนวคิดนี้เช่ือวาอาชญากรสามารถแกไขฟนฟู 
เพื่อใหกลับเปนคนดีคืนสูสังคมได การลงโทษจึงเปนการมุงเนนใหผูกระทําผิด ไดมีโอกาสในการแกไข
ฟนฟู ปรับปรุงตน เอง ไมวาจะเปนการศึกษา การฝกวิชาชีพ หรือการจัดโปรแกรมท่ีมีความเหมาะสม
กับผูกระทําผิดแตละประเภทคดี  

โดยแนวคิดดานการลงโทษ และการปฏิบัติตอผูกระทําผิดของนักโทษประหารก็
เชนเดียวกัน ไดมีแนวโนมในการใชแนวคิดเพื่อการแกไขฟนฟูมากข้ึน ดังจะเห็นไดจากประเทศสวน
ใหญท่ัวโลก มีแนว โนมในการยกเลิกโทษประหาร รวมท้ังหลายประเทศแมจะยังคงโทษประหาร 

                                            
๘๒ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, หนา ๑๕-๑๖. 



๔๙ 

หากแตมีการประหารชีวิตจริงไมมาก อันแสดงใหเห็นถึงทิศทางหรือแนวโนมของการใชโทษประหาร
ของประเทศตางๆ ท่ัวโลก มีแนว โนมท่ีจะนําไปสูการยกเลิกโทษประหารท่ีมากข้ึน เนื่องจากแนวคิด
ของการลงโทษ หรือการปฏิบัติตอผูกระทําผิดท่ีมีแนวโนมในการแกไขฟนฟู เพราะเช่ือวาผูท่ีกระทําผิด
เปนผูท่ีถูกสภาพแวดลอมบีบบัง คับ ไมไดเปนผูท่ีเกิดมาเพื่อเปนอาชญากร หรือเปนผูท่ีเปนอาชญากร
โดยกมลสันดานท่ีไมสามารถแกไขไดเลย  

๒.๘ ทัศนะการลงโทษประหารชีวิต 

๒.๘.๑ ทัศนะทางกฎหมาย 
ในประเทศไทย แทบทุกครั้งท่ีเกิดคดีอาชญากรรมสะเทือนขวญัประชาชน อยางเชน กรณี

นายชาตรี รวมสูงเนิน กอเหตุสยองฆาขมขืน โดยใชมีดปาดคอ น.ส.จุฬารัตน โทวรรณา ครูสาว 
เสียชีวิตในหองพัก อ.แกงคอย จ.สระบุรี ก็ไดมีเสียงเรียกรองดังกระห่ึม ใหลงโทษ “ประหาร
ชีวิต” กับผูกอเหตุเพื่อจะไดสาสมกับความผิดท่ีไดกระทําข้ึน ดังนั้นจึงลองมาทําความรูจักกับ “โทษ
ประหาร” ในประเทศไทยกัน  

๑) โทษประหารชีวิต คืออะไร ราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายของคําวา ประหาร
ชีวิต หมายถึง ฆา ลงโทษฆา105

๘๓  
๒) ทําไมตองประหารชีวิต 
การลงโทษประหารชีวิตก็เพื่อแกแคนผูกระทําความผิด ใหสาสมกับความผิดท่ีไดกระทํา 

และเปนการตัดโอกาสท่ีผูกระทําความผิดจะหวนกลับมากระทําความผิดอีก และเพื่อไมใหผูอื่นเอา
เปนเยี่ยงอยาง เพราะเมื่อมีการประหารชีวิต คนท่ีคิดจะทํากระทําความผิดในลักษณะเดียวกัน ก็ไม
กลากระทํา เพราะเกรงวาจะถูกลงโทษประหารชีวิตเชนกัน 

ดังนั้น โทษประหารชีวิต ถือเปนมาตรการลงโทษท่ีเกาแกและรุนแรงท่ีสุด ซึ่งไดมีการ
บังคับใชในหลายประเทศ มาต้ังแตสมัยโบราณแลว เปนการกําจัดผูกระทําความผิดออกจากสังคม
อยางเด็ดขาด ดวยวิธีการ “ฆา”  
 ๓) บานเรามีโทษประหารหรือไม 
          มีมาชานานแลว และปจจุบันก็ยังมีอยู ตามประมวลกฎหมายอาญาของไทย โทษทาง
อาญามี ๕ สถาน คือ ประหารชีวิต จําคุก กักขัง ปรับ และริบทรัพยสิน โดยโทษประหารชีวิต เปน
โทษหนักท่ีสุด อยางไรก็ตาม สําหรับโทษประหารชีวิต เกือบทุกประเทศไมใหนํามาใชกับผูกระทํา
ความผิดท่ีมีอายุตํ่ากวา ๑๘ ป รวมท้ังประเทศไทย 
 ๔) ความผิดใดบางท่ีมีโทษตามกฎหมายถึงประหารชีวิต 
        ความผิดฐานคายาเสพติด ความผิดฐานฆาผูอื่น ความผิดฐานฆาขมขืน ความผิดฐานกบฏ
ความผิดฐานกอการราย ความผิดฐานวางเพลิงเผาทรัพยเปนเหตุใหผูอื่นถึงแกความตาย ความผิดตอ
ตําแหนงหนาท่ีราชการ ความผิดตอตําแหนงหนาท่ีในกระบวนการยุติธรรม ฯลฯ จะเห็นไดวา 
ความผิดฐานฆาขมขืน มีโทษตามกฎหมายถึงประหารชีวิต อยูแลว 

                                            
๘๓ ราชบัณฑิตยสถาน, หนา ๔๙๒. 



๕๐ 

 ๕) วิธีการประหาร 
        โทษประหารในสมัยโบราณท่ีใชกันท่ัวไปก็คือ “การฟนคอดวยดาบ” ตอมาเพื่อใหดู
ทันสมัยมากข้ึน ไมใหชาวตะวันตก มองวา ปาเถ่ือน จึงเปล่ียนเปน “ยิงเปา” คือ ใชปนยิงใหตาย โดย
ใชมาต้ังแตป ๒๔๗๗ เรื่อยมาจนกระท่ังในป ๒๕๔๖ ไดเปล่ียนวิธีการประหารชีวิต จาก “ยิงเปา” 
เปนวิธี “ฉีดยา” ใหตาย ซึ่งใชมาจนถึงปจจุบัน 
 ๖) มีการประหารชีวิตคร้ังสุดทายเม่ือไหร  
 ๒๔ ส.ค. ๒๕๕๒ ทางราชทัณฑไดทําการประหารชีวิตดวยการฉีดยานักโทษคดียาเสพติด
รายสําคัญ ๒ ราย คือ นายบัณฑิต เจริญวานิช และนายจิรวัฒน พุมพฤกษ นักโทษคดียาเสพติดราย
ใหญ ซึ่งถูกจับกุมพรอมของกลางยาบา ๑๐๐,๐๐๐ เม็ด จากนั้นก็ไมมีการประหารชีวิตจริงอีกเลย นับ
ถึงปจจุบันเปนเวลา ๗ ปแลว 

และวันท่ี ๑๘ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ประเทศไทยมีการลงโทษประหารชีวิตลาสุด จาก
กรณี กรมราชทัณฑ ไดดําเนินการบังคับโทษตามคําพิพากษาของศาลดวยการประหารชีวิตนักโทษ
เด็ดขาดชายธีรศักด์ิ (ขอสงวนนามสกุล) อายุ ๒๖ ป ผูตองขังในคดีฆาผูอื่นอยางทารุณโหดรายเพื่อชิง
ทรัพย 
 ๗) ระยะเวลานานแคไหน จึงจะถือวาประเทศใดไมมีโทษประหารในทางพฤตินัยหรือ
ในทางปฏิบัติจริง แมวากฎหมายในประเทศนั้นยังมีโทษประหารอยูตามหลักสากล หากไมมีการ
ประหารชีวิตจริง เปนระยะเวลาติดตอกัน ๑๐ ป ถือวา ไมมีโทษประหารชีวิตในทางปฏิบัติ  
 ๘) ปจจุบันมีก่ีประเทศท่ียังคงโทษประหารชีวิต 
 ประมาณ ๒๒ ประเทศ ท่ียังคงโทษประหารชีวิตหรือคิดเปน ๑ ใน ๑๐ ของประเทศท่ัว
โลก ในขณะท่ีมีประมาณ ๑๔๐ ประเทศ หรือคิดเปนมากกวา ๒ ใน ๓ ของประเทศท่ัวโลก ท่ียกเลิก
โทษประหารชีวิตท้ังในทางกฎหมายและในทางปฏิบัติ อยางไรก็ตามแมวามีหลายชาติยกเลิกโทษ
ประหารชีวิตแลว แตประชากรโลกกวา ๖๐% อาศัยอยูในประเทศท่ีมีโทษประหารชีวิต เนื่องจาก 
ประเทศท่ียังใชโทษประหารชีวิต เปนประเทศท่ีมีประชากรจํานวนมาก อยางเชน ๔ ประเทศท่ีมี
ประชากรมากท่ีสุดในโลก คือ จีน อินเดีย สหรัฐอเมริกาและอินโดนีเซีย ก็ยังมีโทษประหารชีวิตอยู  
 ๙) เหตุผลของผูสนับสนุนโทษประหารชีวิต 
 โทษประหารชีวิต เปนเพียงวิธีเดียวเทานั้น ท่ีจะกําจัดอาชญากรผูเปนภัยออกจากสังคม
อยางเด็ดขาด โดยอาชญากรผูนั้นจะไมสามารถหวนกลับมากอเหตุรายไดอีก ไมตองส้ินเปลือง
งบประมาณคาใชจายเล้ียงดูและทําใหผูคนสวนใหญในสังคมมีความยําเกรงกลัวตอโทษประหารชีวิต
และไมกลาทําความผิดท่ีมีลักษณะรุนแรงทําลายลางตอชีวิตผูอื่น อันเปนการปองกันอาชญากรรมท่ีมี
ประสิทธิภาพ 
 ๑๐) เหตุผลของผูคัดคานโทษประหารชีวิต  
 โทษประหารชีวิตเปนโทษท่ีละเมิดตอสิทธิมนุษยชนพื้นฐานในการมีชีวิตอยูของมนุษย ท่ี
มนุษยทุกคนมีสิทธิเสมอกัน เปนสิทธิท่ีไมอาจพรากไปจากบุคคลไดนอกจากนี้ การใชโทษประหารชีวิต
ยังมีโอกาสท่ีจะเกิดความผิดพลาดโดยอาจถูกนําไปใชกับ“ผูบริสุทธิ์” ดังนั้นหากมีการประหารชีวิตไป
แลว ก็จะไมสามารถเรียกชีวิตกลับคืนมาได แมตอมาภายหลังจะปรากฏขอเท็จจริงวาผูถูกประหาร
ชีวิตนั้นเปน“ผูบริสุทธิ์” ก็ตาม อีกท้ังโทษประหารชีวิตไมมีผลในการขมขู ยับยั้ง ท่ีทําใหคนเกรงกลัว



๕๑ 

และไมกลาทําผิด เพราะวา โทษประหารชีวิต จะมีผลตอการยับยั้งการกระทําผิดของบุคคลท่ัวไปซึ่งไม
ทําผิดอยูแลว แตไมมีผลในการยับย้ังผูรายหรือผูกระทําผิดท่ีเปนอาชญากรอาชีพ ซึ่งมีความชํานาญ
และตัดสินใจทําผิด เพราะคิดวาตัวเองหลุดรอดหรือผูกระทําผิดท่ีมีความโหดเห้ียมทารุณ ซึ่งกระทําไป
แบบไมไดคิดไตรตรอง เนื่องจากถูกครอบงําจากสภาพแวดลอมหรือส่ิงเสพติด 

๒.๘.๒ ทัศนะทางศาสนา 
พุทธศาสนามีหลักการหรือจุดมุงหมายท่ีจะส่ังสอนใหคนประพฤติและปฏิบัติแตในส่ิงท่ีดี

งาม ละเวนการกระทําช่ัว เพื่อใหคนดํารงชีวิตอยูอยางสงบสุข อาจถือไดวาเปนบอเกิดแหงศีลธรรม 
จริยธรรม นอกจากนี้  B.F. Skenner กลาววา “ศาสนาเปนปจจัยควบคุมสังคม ท่ีมีความเท่ียงธรรม
อยางยิ่ง เนื่องจากศาสนาเปนส่ือกลางแหงคุณงามความดีอันสูงสุดท่ีจะพิทักษเสรีภาพ และความเปน
ธรรมท้ังในทางการปกครอง และสังคมโดยแท” ประโยชนของศาสนาท่ีมีตอสังคม ไดแก106 ๘๔ 

๑) เปนท่ีพึ่งและยึดเหนี่ยวทางจิตใจของบุคคล ใหหลักการเรื่องการดําเนินชีวิตทําให
บุคคลเกิดความเขาใจสัจธรรมแหงชีวิต และสามารถระงับความตึงเครียด หรือขจัดความฟุงซานหรือ
ความทุกขใจได 

๒) ใหกฎเกณฑแหศีลธรรมซึ่งชวยใหเกิดการกระทํา ศาสนาทุกศาสนาสอนใหคนมีความ
เมตตากรุณนาตอกัน และมีการทําดีในรูปแบบตางๆ 

๓) กอใหเกิดความสงบสุขทางสังคม ดวยการสรางทัศนคติท่ีดี จิตใจท่ีงดงามพฤติกรรมท่ี
ประกอบดวยคุณธรรม ความสุจริต จะกอใหเกิดความเปนระเบียบเรียบรอยในสังคม และเปนการ
ควบคุมสังคม 

๔) ปลูกฝงคานิยมท่ีถูกตอง เชน ใหยึดมั่นส่ิงท่ีดีงามท้ังปวง 
พุทธศาสนากับสังคมไทยนั้น มีความเปนอันเดียวกัน และมี่ความสัมพันธกันอยางแนน

แฟน ยากท่ีจะแยกออกจากกันได ไมวาจะเปนหลักทางพระพุทธศาสนา คานิยมทางพระพุทธศาสนามี
ผลตอการดําเนินชีวิตในสังคม อาจกลาวไดวา พุทธศาสนามีความสัมพันธกับวัฒนธรรมไทยและ
ประชากรไทยอยางลึกซึ่ง มีบทบาทกับวิถีชีวิตของคนต้ังแตเกิดจนตาย  นอกจากนั้นยังมีอิทธิพลตอ
ทัศนคติ คานิยม ขนบธรรมเนียม จารีตประเพณีในสังคมไทย ท้ังยังไดปลูกฝงแนวคิดท่ีมีตอพฤติกรรม
ของคนในสังคม เชน เรื่องกฎแหงกรรม ความดี ความช่ัว เรื่องบาปกรรมเปนตน 1 0 7

๘๕ จากพุทธศาสน
สุภาษิตท่ีวา “กลยาณการี กลยาณํ ปาปการี จ ปาปกํ แปลวา ทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัว” 

เปนคําสอนท่ีมีท้ังเหตุและผลอยูในตัวเองอยางชัดเจน ทําดีเปนเหตุไดดีเปนผล ทําช่ัวเปน
เหตุไดช่ัวเปนผล การกระทํากอใหเกิดผลแกผูกระทํา หลักนี้เปนหลักใหญเรียกวา หลักกรรม หรือกัมม 
ซึ่งแปลวา การกระทํา เมื่อมีการกระทํา ผลของการกระทําก็เกิดแกผูกระทําและสงผลกวางไปถึงคน

                                            
๘๔ สุพัตรา สุภาพ, สังคมวิทยา, (กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช จํากัด, ๒๕๒๒), หนา ๑๒๕. 
๘๕ เพ็ญแข ประจนปจจนึก และออมเดือน  สดมณี, “การยึดหลักทางศาสนาในการดําเนินชีวิตของชาว

ชน บทไทยและแนวโนมของการเปลี่ยนแปลง”, รายงานการวิจัย, (มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ ประสานมิตร, 
๒๕๒๙), หนา ๑๗-๑๙.  



๕๒ 

อื่นๆดวย108

๘๖ เมื่อบุคคลกระทําความช่ัว หรือกรรมท่ีเปนบาปในทางพุทธศาสนาไมอาจท่ีจะชําละลางให
เหือดหายไปไดดวยการวอนไหว  หรือดวยส่ิงชําละใดๆได เวนเสียแตผูประกอบกรรมช่ัวนั้นๆ จะได
สํานึกกลับความประพฤติเสียใหมดวยการส่ังสมความดี และมีจิตมุงมั่นท่ีจะแสดงเจตนาบริสุทธิ์ หรือ
ชะระจิตใจใหสะอาดผองใสปราศจากอาสวกิเลสท้ังหลาย ดังพุทธวจนะท่ีวา 

 อตตฺนาว  กตํ  ปาป  อตตนา  สงฺกิลิส  สติ 
 อตตฺนา  อกตํ  ปาป  อตตฺนา  ว  วิสุขติ 
 สุทฺธิ  อสุทฺธิ  ปจจตฺต  นาญโญ  อฺญ วิโสธาย 
 ตนทําบาปเอง ยอมเศราหมองเอง ตนไมทําบาป ยอมบริสุทธิ์ ผูหนึ่งจักยังผูอื่น ให

เศราหมองหรือหมดจดนั้น หาไดไม ความบริสุทธิ์ ความไมบริสุทธิ์ เปนส่ิงเฉพาะตน109

๘๗ 
หลักการชําระลางจิตใจผูประกอบกรรมช่ัวใหสะอาดผองใสนั้นเปรียบเทียบไดกับ

วัต ถุประสงค ในการลงโทษตามหลักทัณฑวิทยา ท่ี ให ใชหลักการฟนฟู จิตใจผูกระทําผิด 
(Rehabilitation) พระพุทธศาสนากลาวถึงหลักการชําระจิตใจไวในหลักการของโอวาทปาฏิโมกข 
ดังนี้ 

โอวาทปาฏิโมกข เปนหลักคําสอนสําคัญท่ีเปนหัวใจของพระพุทธศาสนาท่ีพระพุทธองคได
ประทานแกท่ีประชุมพระภิกษุสงฆ ๑,๒๕๐ รูปในวันมาฆบูชา เพื่อวางจุดหมาย หลักการ และวิธีการ 
ในการเผยแผเพื่อเขาถึงพระพุทธศาสนาแกพุทธบริษัทท้ังหลาย หลักการ ๓ ไดแก 

๑. การไมทําบาปท้ังปวง ไดแก การงดเวน การลดละเลิก ไดแก อกุศลกรรมบถ ๑๐ ทาง
แหงความช่ัวมี ๑๐ ประการ อันความช่ัวทางกาย ทางวาจา และทางใจ 

๒. การทํากุศลใหถึงพรอม ไดแก การทําความดีทุกอยางซึ่งไดแก กุศลกรรมบถ ๑๐ เปน
แบบของการทําฝายดีมี ๑๐ ประกาศอันเปนความดีทางกาย ทางวาจาและทางใจ 

๓. การทําจิตใหผองใส ไดแก การทําจิตของตนใหผองใส ปราศจากนิวรณซึ่งเปนเครื่อง
ขัดขวางจิตไมใหเขาถึงความสงบมี ๕ ประการ ไดแก 

๑) กามฉันทะ คือความพอใจในกาม 
๒) พยาบาท คือความอาฆาตพยาบาท 
๓) ถีนะมิทธะ คือความหดหูทอแท งวงเหงาหาวนอน ข้ีเกียจ 
๔) อุทธัจจะ กุกกุจจะ คือความฟุงซาน รําคาญใจ 
๕) วิจิกิจฉา คือความสงสัย     

โอวาทปาฏิโมกข คําสอนหัวใจหลักพระพุทธศาสนามีหลักการ  อุดมการณ และวิธีการ 
อุดมการณ คือ เปาหมายสูงสุดในการดําเนินชีวิต มี ๔ ประการ ไดแก 

๑) ความอดทน ไดแก ความอดกล้ัน ไมทําบาปท้ังทางกาย ทางวาจา และทางใจ 
๒) ความไมเบียดเบียน ไดแก การงดเวนจากการทํารายรบกวน หรือ เบียดเบียน

ผูอื่น 

                                            
๘๖ พระรานันทมุนี, ทางสายกลาง, (กรุงเทพมหานคร: พระนครการพิมพ, ๒๕๒๘), หนา ๒๔. 
๘๗ ประเสริฐ เมฆมณี, ตํารวจกับกระบวนการยุติธรรม, หนา. ๓๑. 



๕๓ 

๓) ความสงบ ไดแก ปฏิบัติตนใหสงบท้ังทางกาย ทางวาจา และทางใจ 
๔) นิพพาน ไดแก การดับทุกข ซึ่งเปนเปาหมายสูงสุดในพระพุทธศาสนาเกิดข้ึนได

จากการดําเนินชีวิตตามมรรคมีองค ๘ 
หลักโอวาทปาฏิโมกขเปนหลักการท่ีพระพุทธองคไดประกาศจุดยืนและแนวทางในการ

ปฏิบัติตนของพระภิกษุและขอยึดถือปฏิบัติสําหรับคฤหัสถไวอยางเดนชัด๑ ท้ังนี้เพื่อเปนประโยชนตอ
การประกาศพระศาสนาและเปนการสรางความเขาใจแกพุทธศาสนิกชนเกี่ยวกับจุดยืนของ
พระพุทธศาสนาท่ีมีความชัดเจนท้ังในแงอุดมการณ หลักการ และวิธีการ ท่ีจะดํารงความเปนศาสนา
พุทธไวในสังคมอินเดีย คาถาท่ี ๑ พระพุทธเจาไดแสดงจุดยืนของพระพุทธศาสนาเกี่ยวของกับการ
ปฏิบัติท้ังในรูปแบบและทฤษฎี มองการบําเพ็ญตบะในยุคสังคมอินเดียนั้น จะตองเปนการบําเพ็ญ
เพียรทางจิต ไมใชการบําเพ็ญดวยการทรมานรางกายอันเปนสวนทําใหตนเองและผูอื่นเดือนรอน ทรง
แสดงจุดยืนเกี่ยวกับจุดหมายสูงสุดทางศาสนา ก็คือ นิพพาน โดยช้ีใหเห็นวา นิพพาน คือ เปาหมาย
สูงสุดของศาสนา และไดอธิบายถึงรูปแบบของพฤติกรรมของนักบวชในทางพระพุทธศาสนาวาจะตอง
เปนผู ท่ี ไม ทําร าย ไม เบียดเบียนผูอื่ น  ในคาถาท่ี  ๒ ทรงแสดงกรอบในการปฏิ บั ติในทาง
พระพุทธศาสนาวา การสรางความดีนั้นจะตองปฏิบัติใหเปนไปใน ๓ แนวทาง คือ ไมทําบาปทุกอยาง 
๑, ทํากุศลใหถึงพรอม ๑, และชําระจิตใหผองใส ๑ ถือวาเปนหลักการทางพระพุทธศาสนา 

จะเห็นไดวาแมทางพุทธศาสนาจะมีการสอนหลักความเมตตา กรุณา การใหอภัย แตก็ยัง
มีบัญญัติในเรื่องผลของกรรมช่ัวท่ีผูกระทําผิดไดทําข้ึนวา เมื่อกระทําความช่ัวแลวตองไดรับผลของ
กรรมช่ัวนั้นเปนการตอบแทน ดังพุทธวจนะท่ีวา110

๘๘ 

 “... คนทํากรรมใดไว ยอมเห็นกรรมนั้นในตนเอง 
กรรมช่ัว ก็เหมือนน้ํานมรีดใหมๆ ยอมไมแปรผลในทันที 
แตกรรมช่ัวยอมตามเผาลนคนพาลเหมือนไฟท่ีเถาปดไว...” 111

๘๙ 

การจะนําแนวคิดพุทธศาสนา อันไดแก พุทธธรรมมาใชใหเกิดประโยชนแกสังคมนั้น 
จะตองมีการแบงแยกระหวางพุทธธรรมอันเปนคําสอนโดยแทของพระพุทธเจา และการนําหลักธรรม
คําสอนในพุทธศาสนานั้น สอนใหคนรูจักพิจารณาเหตุผลเมื่อเห็นผลหรือส่ิงใดปรากฏข้ึนมา จะตองคิด
วาตองมีเหตุ เมื่อเขาไดประสพผลราย ไดถูกลงโทษ มันตองมีเหตุซึ่งอาจเปนการกระทําไมดีของเขา
เอง การท่ีพุทธศาสนาดํารงอยูไดมาจนปจจุบัน เหตุหนึ่งเกิดจากการท่ีคําสอนในพุทธศาสนาสามารถ
นํามาประยุกตใชกับสภาพสังคมไดอยางสมบูรณ โดยคําสอนจะเปนแนวทางใหคนในสังคมคิดหา
คําตอบ และแนวทางในการดํารงชีวิตไดอยางถูกตอง เหมาะสม สําหรับในการลงโทษผูกระทําผิดนั้น
จะเห็นไดวาเปนไปตามหลักการในเรื่องเหตุและผลทางพุทธศาสนา คือ เมื่อบุคคลใดประกอบกรรมช่ัว 
ซึ่งเปนเหตุผลท่ีไดรับคือ ความไมสบายกาย ไมสบายใจ อันเกิดจากการไดรับโทษแตการท่ีเราปลอยให
เขาไดรับโทษนั้น มิไดเปนการขัดตอหลักพุทธศาสนาโดยส้ินเชิง พุทธศาสนามุงอบรมส่ังสอนใหบุคคล
ปฏิบัติตนอยูในศีลในธรรม มีความเมตตา กรุณา มีความละอายตอการกระทําความช่ัว และมีจิตสํานึก

                                            
๘๘ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๒๙๔/๘๔. 
๘๙ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๕/๒๔. 



๕๔ 

แหงความเปนผูเสียสละเพื่อประโยชนสุขท้ังในสวนตนและสังคมสวนรวม หากคนในสังคมสามารถต้ัง
มั่นอยูในหลักธรรมคําส่ังสอนของพระพุทธศาสนาอยางเครงครัด อาชญากรรมคงไมเกิดข้ึน เนื่องจาก
หากจะพิจารณาถึงสาเหตุของอาชญากรรมแลว สวนใหญในการประกอบอาชญากรรมนั้น เกิดจาก
ความรัก ความโลภ ความโกธร ความหลง และความประมาท ซึ่งส่ิงตางๆ เหลานั้นหลักธรรมได
บัญญัติใหคนละเวนไวแลวในศีล ๕ ซึ่งนับไดวาเปนหลักเบ้ืองตนในทางพุทธศาสนาอัน หมายถึง การ
กระทําหรือละเวนกระทําตอขอหาม หรือบทบัญญัติพุทธศาสนานั่นเอง 

๒.๘.๓ ทรรศนะทางปรัชญา  
มีนักปราชญท่ีมีช่ือเสียงหลายทานไดแสดงความคิดเห็นเกี่ยวกับโทษประหารชีวิตไว ซึ่งมี

ท้ังผูท่ีเห็นดวย และผูท่ีไมเห็นดวยกับการลงโทษนี้ ดังจะขอยกเอาความคิดเห็นของบางทานมาแสดง
ไว ดังนี้  

๑) เซ็นท โธมัส อะเควนาส (Saint Thomas Aquinas) เปนนักบวชในคริสตศาสนา
นิกายโรมันคาทอลิค ใหความเห็นวา เปนความจําเปนอยางยิ่งท่ีจะตองลงโทษประหารชีวิตแกผูกระทํา
ความ ผิดอุกฉกรรจ เพราะพระเจาไดมอบอํานาจใหกับรัฐเพื่อลงโทษผูกระทําความผิดไดเฉพาะในเหตุ
สําคัญ ๒ ประการ คือ  

  (๑) เพื่อปฏิบัติการใหเปนไปตามพระบัญชาของพระเปนเจาเพื่อความยุติธรรม 
เพราะเมื่อผูใดทําใหผูอื่นตองตายไป เขาก็ควรถูกลงโทษถึงตายเชนเดียวกัน  

 (๒) เพื่อรักษาและปกปองสังคมใหพนจากการกระทําความผิดท่ีจะเกิดข้ึนในอนาคต  
๒) ญัง จาคส รุสโซ (Jean Jecques Rousseau) ใหความเห็นวาควรมีโทษประหาร

ชีวิตอยูตอไป เพื่อใชกับผูกระทําความผิดอุกฉกรรจ โดยเฉพาะกับผูกระทําความผิดท่ีไดรับสมญานาม
วา “social monster” เพราะบุคคลประเภทนี้เปนอันตรายอยางใหญหลวงตอสังคม ดังนั้น สังคมจึง
ควรปฏิบัติตอเขาไดเสมือนหนึ่งวาเขานั้นคือสัตวราย 

๓) ซีซา ลอมโบรโซ (Cesare Lombroso) เปนแพทยทหารชาวอิตาเล่ียน เนื่องจาก
ทานไดคลุกคลีอยูกับทหารเปนเวลานาน จึงต้ังเปนขอสังเกตวา ทหารท่ีชอบกระทําความผิดอยูเสมอ
นั้น มักเปนผูท่ีมีความผิดปกติทางรางกาย เชน มีความจุของมันสมองนอย ชวงแขนยาวผิดปกติ ผมดก 
ตาเหล ถนัดซาย มีความรูสึกดานและอดทนมากกวาบุคคลธรรมดา Lombroso ไดแบงแยกอาชญา
กรไวเปน ๓ ประเภทดวยกัน คือ อาชญากรโดยกําเนิด อาชญากรจิตไมปกติ และอาชญากรท่ีข้ึนอยู
กับส่ิงแวดลอมบันดาลใหผันแปรไป Lombroso เช่ือวาพวกอาชญากรโดยกําเนิดนี้เปนพวกท่ีไดรับ
ความช่ัวรายมาทางสายเลือด โอกาสท่ีจะปรับปรุงหรือแกไขอาชญากรโดยกําเนิดใหกลับตัวเปนคนดี
นั้นมีอยูนอยมาก ดังนั้น ถาพวกนี้กระทําตนเปนภัยรายแรงตอสังคมข้ึนเมื่อใด ก็ตองลงโทษอยาง
เด็ดขาดดวยการประหารชีวิต  

๔) ราฟาเอล กาโรฟาโล (Raffaele Garofalo) นักปราชญชาวอิตาเล่ียน ใหความเห็น
วา ในเมื่อสังคมกําลังตกอยูในภาวะอันตราย ก็จําเปนท่ีสังคมนั้นจะตองปองกันตนเองอยางเขมแข็ง 
ดังนั้น ถามีผูใดกระทําความผิดอุกฉกรรจข้ึน สมาชิกของสังคมนั้น จึงไมควรเห็นอกเห็นใจผูกระทํา
ความผิด การลงโทษประหารชีวิตแกผูกระทําความผิด ใหออกไปจากสังคมไดอยางเด็ดขาด นับวาเปน
การปองกันมิใหผูกระทําความผิดนั้น มีโอกาสไดถายทอดความช่ัวรายทางสายโลหิตไปยังลูกหลาน  



๕๕ 

แนวความคิดของนักปราชญ ๔ ทานนี้ เปนไปในแนวสนับสนุนการลงโทษประหารชีวิต 
สวนแนวความคิดของนักปราชญอีก ๓ ทานตอไปนี้ เปนไปในทางคัดคาน การลงโทษประหารชีวิต 
โดยใหเหตุผลไว คือ  

๕) ซีซาร เบคาเรีย (Cesare Beccaria) นักปราชญชาวอิตาเล่ียน ใหความเห็นวา ใน
ภาวะท่ีบานเมืองสงบสุขนั้น รัฐจะลงโทษประหารชีวิตไดก็ตอเมื่อการลงโทษประหารชีวิตนั้น เปน
เพียงวิธีเดียวท่ีจะยับยั้งการกระทําความผิดของประชาชนคนอื่น ๆ ได  

๖) เบนจามิน รัช (Benjamin Rush) เปนผูท่ีเริ่มคัดคานการลงโทษประหารชีวิตใน
ประเทศสหรัฐอเมริกาอยางจริงจังเปนคนแรก ใหความเห็นเกี่ยวกับโทษประหารชีวิตเอาไววา การ
ลงโทษประหารชีวิตนั้น นอกจากจะไมสามารถยับยั้งอาชญากรรมไดแลว ยังมีผลเปนการเพิ่ม
อาชญากรรมท่ีรายแรงข้ึนไปอีก เพราะการท่ีรัฐลงโทษประหารชีวิตแกผูกระทําความผิดอุกฉกรรจนั้น 
ก็เทากับรัฐนั้นเองเปนผูกอใหเกิดอาชญากรรมท่ีอุกฉกรรจเพิ่มข้ึนอีกครั้งหนึ่งเสมอไป  

๗) ฮูโก อะดัม เบดัว (Hugo Adam Bedau) ใหความเห็นวา แมขออางของฝายท่ีนิยม
โทษประหารชีวิตท่ีวา รัฐมีอํานาจลงโทษประหารชีวิตแกผูกระทําความผิดนั้น คนผูนั้นไมมีความเปน
ภัยตอไปอีกแลว เพราะเขาตกอยูในสภาพของนักโทษท่ีถูกควบคุมตัวอยางเขมแข็ง จึงไมจําเปนท่ี
จะตองลงโทษเขาจนถึงข้ันประหารชีวิต เพียงเพราะเหตุวาเขาผูนั้นเคยกระทําตนเปนภัยตอสังคมมา
กอน Bedau ยังมีความเห็นอีกวา ถาเกิดความผิดพลาดจนถึงข้ันลงโทษผูบริสุทธิ์แลว การลงโทษ
จําคุกก็ยังดีกวาการลง โทษประหารชีวิต เพราะยังใหโอกาสนักโทษไดมีชีวิตอยู ดังนั้น จึงควรยกเลิก
โทษประหารชีวิตนี้เสีย เพื่อปองกันผูบริสุทธิ์มิใหตองไดรับโทษอันรายแรงโดยไมมีทางแกไข112

๙๐  

๒.๙ การลงโทษประหารชีวิตกับหลักสิทธิมนุษยชน 
แนวคิดเรื่องสิทธิมนุษยชนไดมีมาเปนเวลานานมากนับพันป โดยมีวัตถุประสงคเพื่อเปน

การคุมครองมนุษยทุกคนใหสามารถอยูรวมกันไดอยางสันติสุข สวนคําวา “สิทธิมนุษยชน” นั้น เปน
คําท่ีนิยามข้ึนใหมในชวงหลังสงครามโลกครั้งท่ีสอง ดังนี้ 

๒.๙.๑ ความหมายของสิทธิมนุษยชน 
คําวา “สิทธิมนุษยชน” มีท่ีมาจากแนวความคิดของตะวันตก นักปราชญสําคัญคนหนึ่ง

ของอังกฤษ คือ จอหน ลอค (John Lock) เรียกวา “สิทธิธรรมชาติ” อันหมายถึง สิทธิ ท่ีถือครอง
ไดมาโดยผลของการเปนมนุษย สิทธิดังกลาวมีลักษณะเปนธรรมชาติในความหมายท่ีวาแหลงท่ีมาของ
มันคือธรรมชาติของมนุษยนั่นเอง 113

๙๑ 
แนวคิดพื้นฐานเรื่องธรรมชาติของมนุษยดังกลาวเกิดจากความเช่ือวา มนุษยนั้นเกิดมาเทา

เทียมกันและพระเจาซึ่งเปนผูสรางมนุษยข้ึนมาไดใหสิทธิบางอยางแกมนุษยอันเปนสิทธิท่ีไมอาจโอน

                                            
๙๐ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิต : หลักคิดดานสิทธิมนุษยชน,  เอกสารวิชาการหลัก สูตร 

“หลักนิติธรรมเพ่ือประชาธิปไตย” รุนท่ี ๒, วิทยาลัยรัฐธรรมนูญ  สถาบันธรรมนูญศึกษา สํานักงานศาลรัฐธรรมนูญ, 
๒๕๕๗ : ๑-๔. 

๙๑ บวรศักด์ิ อุวรรณโณ, กฎหมายมหาชน : วิวัฒนาการทางปรัชญาและลักษณะของกฎหมาย
มหาชน ยุคตางๆ, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๗), หนา ๔๕. 



๕๖ 

ใหแกกันและไมมีใครอาจลวงละเมิดได ไดแก สิทธิในชีวิต เสรีภาพ และสิทธิท่ีจะหาความสุข สิทธิ
มนุษยชน คือ สิทธิท้ังหลายซึ่งเปนท่ียอมรับกันในประเทศท่ีมีอารยธรรมวา เปนสิทธิพื้นฐานท่ีจําเปน
ในการดํารงชีวิตอยางมีศักด์ิศรีของมนุษยและในการพัฒนาบุคลิกภาพของมนุษย เปนสิทธิท่ีมีการ
คุมครองปองกันในทางกฎหมายเปนพิเศษสมกับความสําคัญของสิทธิดังกลาว114

๙๒ 
องคการสหประชาชาติ115

๙๓ ใหความหมายของ สิทธิมนุษยไววา หมายถึง สิทธิมนุษยทุกคนมี 
ติดตัวอยูโดยธรรมชาติซึ่งถาปราศจากสิทธินี้ ก็จะไมสามารถมีชีวิตอยูในฐานะมนุษยได 

(those rights which are inherent in our nature and without which we cannot live as 
human beings) และดวยสิทธินี้ ทําใหเราสามารถพัฒนา และใชคุณสมบัติของความเปนมนุษยของ
เราไดเต็มท่ีท้ังในเรื่องความเฉลียวฉลาดความสามารถพิเศษและจิตสํานึก เพื่อสนองความตองการทาง
ใจและอื่นๆโดยอยูบนพื้นฐานของความตองการของชีวิตมนุษยทุกคน ท่ีจะตองไดรับการเคารพและ
ปกปองในศักด์ิศรี และคุณคาของความเปนคนดังท่ีกลาวไวในประโยคแรกของปฏิญญาสากลวาดวย
สิทธิมนุษยชน (universal declaration of human rights) วาการเคารพสิทธิมนุษยชนและศักด์ิศรี
ของมนุษยนั้นคือรากฐานของเสรีภาพ ความยุติธรรมและสันติภาพของโลกสิทธิมนุษยชน 1 1 6

๙๔ เปนสิทธิ
ประจําตัวของมนุษยทุกคน เพราะมนุษยทุกคนมีศักด์ิศรี มีเกียรติศักด์ิประจําตัวสิทธิมนุษยชนไม
สามารถโอนใหแกกันได แตนักปฏิบัติการสิทธิมนุษยชนใหคําอธิบายวา เราเรียกวาส่ิงจําเปนสําหรับ
คนทุกคนท่ีตองไดรับในฐานะท่ีเปนคน ซึ่งทําใหคนๆ นั้น มีชีวิตอยูรอดไดอยางมีความเหมาะสมแก
ความเปนคน และสามารถมีการพัฒนาตนเองไดวาคือ “สิทธิมนุษยชน” ซึ่งสิทธิมนุษยชนจึงแบง
ออกเปน ๒ ระดับ คือ 

๑) สิทธิท่ีติดตัวคนทุกคนมาแตเกิด ไมสามารถถายโอนใหแกกันได อยูเหนือกฎหมายและ
อํานาจใดๆ ของรัฐทุกรัฐ สิทธิเหลานี้ ไดแก สิทธิในชีวิต หามฆาหรือทํารายตอชีวิต หามการคามนุษย  
หามทรมานอยางโหดราย คนทุกคนมีสิทธิในความเช่ือมโนธรรมหรือลัทธิทางศาสนา ทางการเมือง 
เสรี ภาพในการแสดงความคิดเห็นและแสดงออก ไมจําเปนตองมีกฎหมายมารองรับ สิทธิเหลานี้ก็
ดํารงอยู 

๒) สิทธิท่ีตองไดรับการรับรองในรูปของกฎหมายหรือตองไดรับการคุมครองโดยรัฐบาล 
ได แก การไดรับสัญชาติ การมีงานทํา การไดรับความคุมครองแรงงาน ความเสมอภาคของหญิงชาย 
สิทธิของเด็ก เยาวชน ผูสูงอายุ และคนพิการ การไดรับการศึกษาข้ันพื้นฐาน การประกันการวางงาน 
การได รับบริการทางดานสาธารณสุข เปนตน 

                                            
๙๒ วีระ โลจายะ, กฎหมายสิทธิมนุษยชน, พิมพครั้งท่ี ๑๐, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพชวนพิมพ, 

๒๕๓๒), หนา ๕๔-๕๕. 
๙๓ สีนอย เกษมสันต ณ อยุธยา, รายงานการศึกษาเพื่อการจัดทําคูมือรายงานประเทศตามพันธกรณี

ระหวางประเทศที่ประเทศไทยเปนภาคี, (กรุงเทพมหานคร: กรมคุมครองสิทธิและเสรีภาพกระทรวงยุติธรรม, 
๒๕๔๘), ๑-๔๕. 

๙๔ กรมคุมครองสิทธิและเสรีภาพ, โทษประหารชีวิตยังจําเปนตอสังคมไทยหรือไม , 
(กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๕๗), ๒๓-๒๗.  



๕๗ 

จากขอความท่ีกลาวมาขางตนสามารถสรุปไดวา สิทธิมนุษยชน หมายถึง สิทธิมนุษยชน
เปนสิทธิของมนุษยทุกคน ไมสามารถแบงแยกไดโดย เช้ือชาติ ศาสนา ภาษา วัฒนธรรม สิทธิข้ัน
พื้นฐานท่ีพึงมีโดยเสมอภาคกัน เพื่อการดํารงชีวิตไดอยางมีศักด์ิศรีมีโอกาสเทาเทียม สิทธิมนุษยชน
เปนแนวคิดท่ีวามนุษยนั้นมีสิทธิหรือสถานะสากล อันเปนสิทธิท่ีไมอาจโอนใหแกกันและไมมีใครอาจ
ลวงละเมิดได ไดแก สิทธิในชีวิต เสรีภาพ และสิทธิท่ีจะหาความสุข นอกจากนี้แลวยังมีสิทธิตาม
กฎหมายอันไดแก การไดรับสัญชาติ การมีงานทํา การไดรับความคุมครองแรงงาน ความเสมอภาค
ของหญิงชาย สิทธิของเด็ก เยาวชน ผูสูงอายุ และคนพิการ การไดรับการศึกษาข้ันพื้นฐาน การ
ประกันการวางงาน การได รับบริการทางดานสาธารณสุข เปนตน   

๒.๙.๒ วิวัฒนาการหลักสิทธิมนุษยชน 

สิทธิมนุษยชนมีการวิวัฒนาการเริ่มแรกจากแนวความคิดสิทธิธรรมชาติ (Natural Right) 
เปนความคิดท่ีมีมาต้ังแตสมัยกรีกและโรมัน จากนักคิดกฎหมายธรรมชาติ (Natural Law) ในยุค 
(Greek Stoicism) ท่ีมีความเช่ือวาทุกส่ิงท่ีเกิดข้ึนเปนตามประสงคของธรรมชาติ โดยมีการต้ัง
โรงเรียนสอนปรัชญาข้ึนเกี่ยวกับพฤติกรรมมนุษยเพื่อวางพื้นฐานวา มนุษยจะถูกตัดสินใหสอดคลอง
กับกฎหมายธรรมชาติ หลักความคิดดังกลาวปรากฏจากตัวอักษรกรีกโบราณของ Antigone๙๕ ในยุค
ของสมัยโรมัน มีการบัญญัติกฎหมาย Jus Gentium เปนแนวความคิดท่ีวากฎหมายของรัฐ (Law of 
Nations) แนวความคิดดังกลาวสวนทางกับสิทธิพลเมืองอยางยิ่ง และยังไดบัญญัติกฎหมาย Jurist 
Ulpain เปนแนวความคิดกฎหมายธรรมชาติ (Natural Law) โดยมีความคิดวากฎหมายธรรมชาติเปน
ของธรรมชาติ ไมใชเปนของรัฐ ซึ่งในยุคดังกลาวก็เปนท่ีสับสนอยูวาสิทธิตางๆ เปนของชาวโรมัน หรือ
เปนสิทธิของรัฐ จนในสมัยยุคกลาง จากแนวความคิดของ อริสโตเติล (Aristotle) และ อไควนัส 
(Aquinas) ไดวางแนวความคิดเรื่องเสรีภาพ (Freedom or Liberties) และความเสมอภาค 
(Equality) อันเปนพื้นฐานความคิดของสิทธิมนุษยชน (Human Rights) โดยหลักสิทธิมนุษยชนไดมี
การพัฒนาการมาแตละยุคสมัย สรุปได ดังนี้ 

๑) ยุคกรีก-โรมัน  
เปนยุคท่ีเช่ือถือในอํานาจเหนือธรรมชาติ เชน ผีสางเทวดา มนุษยยังคงเช่ือ ถือเทพตางๆ 

เชน เช่ือวาเทพ Zeus ทําใหมนุษยมีความรูสึก หิริโอตตัปปะ มีความละอายตอบาป ดังนั้น มนุษยจึงมี
ความ สามารถรูจักผิดชอบช่ัวดี และสามารถปกครองบานเมืองไดเอง บานเมืองก็มีความสงบสุข 
เพราะมนุษยในยุคนั้นเช่ือถือเทพเจา Zeus เมื่อเวลาผานไปกรีกมีความรุงเรืองมากข้ึน ความเช่ือถือใน
เทพเจาท่ีมีอยูแตเดิมเปล่ียนแปลงไป เกิดการปกครองอยางไมเปนธรรม มีการกดข่ีขมเหงอยางมาก มี
การแบงแยกชนช้ันของคนในสังคมอยางชัดเจน เกิดระบบอภิสิทธิ์ชน และระบบทาส ซึ่งเปนระบบท่ี
โหด รายทารุณ กดข่ีขมเหง กีดกันแบงชนช้ัน เชน ผูชายชาวเอเธนสเทานั้นท่ีสามารถออกเสียง
ทางการเมืองได หากเปนหญิงหรือเปนทาส หญิงไมมีสิทธิ์ออกเสียงในทางการเมือง เปนตน  

                                            
๙๕ Encyclopedia Britannica, Human Rights [Online], available URL: 

http://www.stoessel.ch/hei/dip/humanrightsencyclopediabritannica.htm, (๒๕ ตุลาคม ๒๕๖๑) 



๕๘ 

เมื่อเกิดสถานการณเชนนี้ กลุมนักปราชญหลายคนในยุคนั้น ทนไมไดกับความไมเทาเทียม
ท่ีเกิดข้ึน จึงพยายามอาง “กฎธรรมชาติ” เปนหลักเพื่อตอตานการปกครองของผูมีอํานาจ นักปราชญ
ท่ีมีช่ือเสียงในยุคนั้น เชน เพลโต อริสโตเติล และ ซิเซโร โดยมีแนวคิดใชเหตุผล และความชอบธรรม
ตามหลักธรรมชาติ ซึ่งเช่ือวามนุษยทุกคนเกิดมาเทาเทียมกัน และมีสิทธิบางประการท่ีติดตัวมาต้ังแต
เกิด ไมสามารถโอน หรือลวงละเมิดได เชน สิทธิในชีวิต สิทธิในรางกาย และสิทธิในความเสมอภาพ 
เปนตน ในชวงเวลานั้น มีการออกกฎหมายเพื่อใหความเปนธรรมแกประชาชนมากข้ึน โดยเริ่มจาก
ความเสมอภาคทางทรัพยสิน กฎหมายลายลักษณอักษรท่ีสําคัญไดแก กฎหมาย ๑๒ โตะ ซึ่งเปน
กฎหมายท่ีวางอยูบนหลักของกฎหมายธรรมชาติ และรับรองสิทธิของพลเมืองโรมัน ไมวาจะเปนชาย
หรือหญิง (แตยังไมครอบคลุมถึงทาส) จึงถือเปนกฎหมายฉบับแรกของโลก ท่ีแสดงใหเห็นถึงการ
คุมครองสิทธิมนุษยชน  

๒) ยุคกลาง  
อยูในชวงคริสตศตวรรษท่ี ๕ ถึงคริสตศตวรรษท่ี ๑๕ เกิดข้ึนหลังจากยุค กรีก-โรมันเริ่ม

เส่ือมลง ชวงเวลานั้นมีการขยายอิทธิพลของคริสตศาสนาเขามาในจักรวรรดิโรมัน และตอมา
จักรพรรดิคอนสแตนตินไดรับเอาคริสตศาสนาเขาเปนศาสนาประจําชาติ ยุคกลางนี้เปนยุคท่ีมีความ
เจริญทางดานคริสตศาสนาสูงสุด และมีอิทธิพลครอบคลุมเปนระยะเวลายาวนาน โดยแบงโครงสราง
สังคมออกเปนระดับตางๆ ไดแก พระมีหนาท่ีดานศาสนา ผูปกครอง และขุนนางมีหนาท่ีดานปกครอง
ผูใชแรงงาน ยุคกลางนี้มีความเช่ือท่ีวาพระเจาเปนผูสรางโลก แตท่ีโลกวุนวายเพราะมนุษยไมเช่ือฟง
พระเจา ทางรอดท่ีมีอยู คือ การเช่ือฟงพระเจา (Jesus) และปฏิบัติตามคําสอนของพระองค เมื่อเปน
เชนนี้จึงไดมีการกําหนดผูแทนของพระเจาในทางโลก คือ พระสันตะปาปา (Pope) ถือเปนผูแทนท่ี
ไดรับมอบอํานาจจากพระเจามาคอยดูแลมนุษยโลกใหอยูรวมกันไดอยางสันติ  

นักปราชญท่ีมีบทบาทสําคัญในยุคนี้ ไดแก นักบุญออกุสติน (Saint Augustine) มีแนวคิด
วาสังคมมีอาณาจักรอยู ๒ ประเภท ไดแก อาณาจักรทางโลก (รัฐ) และศาสนจักรของพระเจา ท้ังสอง
สวนนี้แยกออกจากกัน แตศาสนจักรของพระเจามีอํานาจเหนือกวาฝายอาณาจักร (รัฐ) ดังนั้น มนุษย
จําเปน ตองทําหนาท่ีรักษาความสงบเรียบรอยในสังคม และพระซึ่งถือวารับอํานาจโดยตรงจากพระ
เจา จึงเปนผูท่ีมีบรรดาศักด์ิสูงกวาประชาชนท่ัวไป ดังนั้น จึงสรุปไดวา ยุคกลางเปนยุคท่ีศาสน-จักรมี
อํานาจ แตมอบ หมายอํานาจใหฝายอาณาจักร ทําหนาท่ีปกครองภายใตเจตจํานงของพระเจา  

๓) ยุคสมัยใหม  
หลังจากท่ีประชาชนตกอยูภายใตอิทธิพลของศาสนจักรมาเปนเวลาชานาน ในชวงปลาย

ของยุคกลางไดเกิดการเปล่ียนแปลงในหลายดาน เชน เกิดการแยกตัวระหวางฝายศาสนจักร
โรมันคาทอลิก ออกมาเปนนิกายโปรเตสแตนตไมข้ึนกับฝายศาสนจักรโรมันคาทอลิกอีกตอไป จากนั้น
สังคมเริ่มมีการรวมตัวเปน “รัฐ” ตางๆ เกิดข้ึน และมีการขยายตัวทางเศรษฐกิจ สงผลใหรัฐมี
ความชอบธรรมการปกครองมากข้ึน อยางไรกต็าม ไดเกิดปญหาระหวางรัฐกับประชาชนผูถูกปกครอง 
กลาวคือ รัฐตองการอํานาจเด็ดขาดในการปกครอง สวนประชาชนก็เรียกรองสิทธิและเสรีภาพ เพราะ
เห็นวาการปกครองท่ีเปนอยูขณะนั้นดําเนินไปอยางไมเปนธรรม ขาดการตรวจสอบ ทําใหเกิด
แนวความคิดดานการปกครองรูปแบบใหม ท่ีสําคัญคือแนวความคิดของ John Locke นักปราชญชาว
อังกฤษซึ่งเปนบิดาประชาธิปไตย และบิดาแหงสิทธิมนุษยชน John Locke เปนผูท่ีมีแนวคิดวามนุษย



๕๙ 

เปนผูมีจิตใจงดงาม มีสิทธิเสรีภาพ แตสังคมท่ีมนุษยอยูเปนสังคมท่ีขาดระเบียบ และเห็นวารัฐไมไดอยู
เหนือประชาชน แตมีขอผูกพันกันระหวางรัฐกับประชาชน ท่ีเรียกวา “สัญญาประชาคม” โดยแตละ
ฝายมีหนาท่ีตองปฏิบัติตอกันเพื่อความสงบสุขของสังคม มนุษยจําเปนตองสละสิทธิบางประการ 
เพื่อใหสามารถอยูรวมกันไดอยางสันติ ในขณะเดียวกันรัฐก็ตองถูกจํากัดการใชอํานาจเพื่อปองกันมิให
ลวงละเมิดประชาชนจนเกินขอบเขต โดยยึดถือหลักสําคัญ ๕ ประการ ไดแก 
 (๑) มนุษยทุกคนเกิดมาเทาเทียมกัน  
 (๒) ผูจะมาปกครองตองเปนผูท่ีมาจากความเห็นชอบจาก ประชาชนสวนใหญ  
 (๓) เมื่อผูปกครองไดอํานาจปกครองแลว จะตองใชอํานาจเพื่อปกปองและคุมครอง
สิทธ ิและเสรีภาพของประชาชนเปนสําคัญ  
 (๔) หากผูปกครองใชอํานาจไมชอบธรรม ก็สามารถยกเลิกสัญญาประชาคมนั้นโดย
ถอดถอนผูนําออกจากตําแหนงได  
 (๕) การใชอํานาจของผูปกครอง ตองตรวจสอบ ควบคุมได  

ตอมา มองเตสกิเออร (Charles de Montesqieu) นักปราชญชาวฝรั่งเศส ไดเสนอ
แนวคิดเกี่ยวกับการแบงแยกอํานาจออกเปน ๓ ดาน ไดแก อํานาจบริหาร อํานาจนิติบัญญัติ อํานาจ
ตุลาการ และเปนท่ียอมรับแพรหลายในเวลาตอมาถึงปจจุบัน 118

๙๖ 
ประเภทของสิทธิมนุษยชน 
ประเภทของสิทธิมนุษยชนประกอบดวยส่ิงตอไปนี้คือ 
๑. สิทธิพื้นฐานของมนุษยทุกคน (Primary Right) มนุษยท่ีเกิดมาในโลก ตางมีความเทา

เทียมกันในศักด์ิศรีของความเปนมนุษย 
๒. สิทธิสวนบุคคล (Personal Right) เปนสิทธิสวนตัวของบุคคลท่ีผูอื่นจะลวงละเมิดมิได

เปนพื้นท่ีสวนตัวของแตละบุคคล 
๓. สิทธิของพลเมือง (Civil Right) เปนสิทธิของประชาชนในฐานะท่ีเปนพลเมืองเเหงรัฐ 

เปนเจาของประเทศ และเปนสิทธิท่ีมีความเกี่ยวของตามกฎหมาของรัฐ ซึ่งสิทธิของพลเมือง ไดเเก 
๓.๑ สิทธิทางสังคม (Social Right) เปนสิทธิของประชาชนทางสังคมท่ีจะไดรับ

บริการจากสังคมในฐานะท่ีเปนสมาชิกของสังคมหรือประชาชนในประเทศ เชน สิทธิในการ
เขาถึงการบริการสาธารณะสิทธิในการลงคะแนนเสียงเลือกต้ังในฐานะเปนพลเมืองหรือ
ประชาชนในรัฐหรือประเทศ เปนตน 

๓.๒ สิทธิทางสวัสดิการสังคม (Social Welfare Right) เปนสิทธิของประชาชนทุก
คนท่ีจะไดรับสวัสดิการทางสังคม เชน สิทธิในการไดรับการศึกษาข้ันพื้นฐานตามกฎหมายแหงรัฐ
ระบุไวรวมถึงการไดรับสิทธิเรียนฟรีโดยไมเสียคาใชจายตามท่ีรัฐกําหนด หรือการไดรับการ
รักษาพยาบาลฟรีเปนตน 

๓.๓ สิทธิทางวัฒนธรรม (Cultural Right) ไดแก สิทธิในการเขารวมในพิธีกรรม 
ประเพณี วัฒนธรรม ของประชาคม สังคมชุมชนตามแตละบริบทแหงรัฐในดานตางๆ 

                                            
๙๖ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิต : หลักคิดดานสิทธิมนุษยชน, หนา ๗-๙.   
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ความสําคัญของสิทธิมนุษยชน 
สิทธิมนุษยชนมีความสําคัญตอประชาชนทุกคนในชาติท้ังในฐานะของโลกท่ีเจริญแลว 

(World Civilization) หรือ โลกท่ีมีอารยธรรม โดยเกิดจากมนุษยท่ีพยายามวางระบบความคิดเพื่อให
คนท่ัวโลกเกิดความตระหนักรูคํานึงถึงคุณคาของความเปนมนุษยอยางเทาเทียม ต้ังแตการยอมรับ
ความเปนมนุษยศักด์ิศรีชาติกําเนิดท่ีไมตางกัน และความมีสิทธิในพื้นฐานท่ีมาจากความชอบธรรม
และต้ังอยูบนพื้นฐานของการมีสิทธินั้นต้ังแตมีชีวิต โดยไมใชเรื่องของประเทศใดประเทศหนึ่งเทานั้น 
หากแตเปนเรื่องท่ีทุกประเทศตองใหความสําคัญ เพื่อใหมีชีวิตท่ีดีในสังคมและไดรับการคุมครองให
ปลอดภัย เพือ่ใหทุกชีวิตมีความเทาเทียมกันมากท่ีสุด หรือมีสิทธิในการดําเนินชีวิตและพัฒนาตนเอง
ตามแนวทางท่ีถูกตอง หากไมมีการกําหนดในเรื่องสิทธิมนุษยชนเพื่อใหเปนขอตกลงรวมกันแลว จะ
เปนการเปดโอกาสใหคนบางกลุมบางประเภทฉกฉวยโอกาสเพื่อสรางความไดเปรียบใหกับตนเองจาก
การละเมิดสิทธิมนุษยชนของบุคคลอื่น ดังนี้ 

๑. มนุษยชนทุกคนเกิดมาแลวยอมมีสิทธิในตนเอง สามารถปกปองตนเองอยางมีศักด์ิศรี
ไมสมควรท่ีบุคคลอื่นจะถือสิทธิครอบครอง ซื้อขายใชแรงงานกดข่ี ทรมาน หรือการลงโทษดวยวิธีการ
ท่ีโหดราย 

๒. มนุษยเปนสัตวสังคม คือชอบอยูรวมกันเปนกลุมเปนพวก มีอิสระ สรางสรรคผลงาน 
พัฒนาศักยภาพของตนเอง 

๓. มนุษยมีเกียรติภูมิท่ีเกิดเปนมนุษยมีคุณคาในตนเอง มีความภาคภูมิใจ ไมควรเหยียด
หยามบุคคลอื่นดานช่ือเสียง เกียรติยศ การประจานตอสาธารณชนใหเกิดความเส่ือมเสียเกียรติยศ
ช่ือเสียงมิสามารถกระทําไดดังนั้นกฎหมายจึงตองคุมครองปองกันสิทธิของบุคคล เกียรติยศ ช่ือเสียง 

๔. มนุษยทุกคนเกิดมามีฐานะไมเทาเทียมกัน ศักยภาพไมเทาเทียมกันแมถ่ินกําเนิด เช้ือ
ชาติภาษา ศาสนา สีผิว สุขภาพ สถานภาพทางสังคม การศึกษาท่ีแตกตางไมเทาเทียมกัน ดังนั้น
บุคคลจึงพึงไดรับการคุมครองจากรัฐในฐานะพลเมืองของรัฐโดยเทาเทียมกัน 

๒.๙.๓ ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  
จากท่ีกลาวถึงยุคสมัยตางๆ ๓ ยุคสมัย แสดงใหเห็นวาในแตละยุคสมัย มีการพัฒนาการ

ดานสิทธิมนุษยชนตลอดมา เพราะเปนเรื่องธรรมดาท่ีคนเราเมื่อรูสึกวาตนเองไมไดรับความเปนธรรม 
ถูกขมเหง บีบบังคับ ลวงลํ้าสิทธิ์ ก็จะตองลุกข้ึนมาเรียกรอง และรัฐเองก็ตองพยายามตอบสนองให
การปกปอง และคุมครองสิทธิของคนเหลานั้น เพื่อความสงบสุขของสังคมในสวนรวม จึงเปนท่ีมาของ
หลักสิทธิมนุษยชน อยางเปนรูปธรรม โดยเฉพาะอยางยิ่งในชวงหลังสงครามโลก ครั้งท่ี ๒ ผานพนไป 
และพัฒนามาเปน “ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน (Universal Declaration of Human 
Rights )” ประกาศ ใชท่ัวโลกต้ังแตวันท่ี ๑๐ ธันวาคม พ.ศ.๒๔๙๑ เปนตนมา และไดรับการยอมรับ
จากประเทศตางๆ จํานวนมาก รวมถึงประเทศไทยดวยซึ่งใหการรับรองเปนประเทศแรกในภูมิภาค
เอเซีย  

เนื่องจากสถานะภาพของปฏิญญาสากลวาดวยหลักสิทธิมนุษยชน เปนเพียงเอกสาร
แถลงการณ หรือเอกสารแสดงเจตจํานงของกลุมประเทศมหาอํานาจผูชนะสงครามโลกครั้งท่ี ๒ ท่ี
สําคัญ ไดแก สหรัฐอเมริกา อังกฤษ ฝรั่งเศส รัสเซีย และจีน ไดรวมตัวกันเปนสหประชาชาติ ประกาศ
ปฏิญญาสากล นี้ออกมา มิไดมีสถานะท่ีผูกพันรัฐทางกฎหมาย แตถือเปนเกณฑมาตรฐานท่ีประเทศ
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ตางๆ ยอมรับท่ีจะใหการเคารพ จนอาจถึงข้ันเปนกฎหมายจารีต (customary law) ปฏิญญาสากลฯ 
ฉบับนี้ประกอบดวยสวนแรกเปนอารัมภบท และบทบัญญัติ ๓๐ มาตรา ท่ีกําหนดสิทธิมนุษยชน
ครอบคลุมถึงเรื่องตางๆ ไดแก เสรีภาพข้ันพื้นฐานของมนุษยท่ีพึงไดรับ ไมวาชายหรือหญิง โดยไมมี
การเลือกปฏิบัติ สิทธิในการมีชีวิตอยู เสรีภาพและความมั่นคงปลอดภัยของบุคคล สิทธิท่ีจะไดรับ
มาตรฐานในการดํารงชีวิตอยางเพียง พอ สิทธิในการแสวงหา และไดท่ีพักพิงในประเทศอื่นเพื่อหนีภัย
การประหัตประหาร การมีสิทธิเสรีภาพ ท่ีจะแสดงความเห็น สิทธิในการศึกษา เสรีภาพในความคิด
มโนธรรม และศาสนา สิทธิเสรีภาพจากการถูกทรมานและการกระทําท่ีย่ํายีศักด์ิศรี  

ดังไดกลาวมาแลววา ปฏิญญาสากลฯ ไมมีผลผูกพันทางกฎหมาย จึงไมมีผลในเชิงบังคับ
ใหตองปฏิบัติ แตเพื่อมิใหหลักการเรื่องสิทธิมนุษยชนเปนเพียงแคอุดมการณ จึงไดมีการยกรางตรา
สารเกี่ยวกับเรื่องตางๆ ดานสิทธิมนุษยชนข้ึน เพื่อใหรัฐท้ังหลายยอมรับพันธกรณีโดยการเขาเปนภาคี 
ในลักษณะอนุสัญญา หรือกติการะหวางประเทศ มีจํานวนหลายฉบับ หลายดาน ปจจุบันประเทศไทย
ไดยอมรับเขาเปนภาคีแลว จํานวน ๗ ฉบับ ไดแก  

(๑) อนุสัญญาวาดวยการขจัดการเลือกปฏิบัติตอสตรีในทุกรูปแบบ (Convention on 
the Elimination of All Forms of Discrimination against Women : CEDAW) มีผลใชบังคับกับ
ประเทศไทยเมื่อวันท่ี ๘ กันยายน ๒๕๒๘  

(๒) อนุสัญญาวาดวยสิทธิเด็ก (Convention on the Rights of the Child : CRC) มีผล
ใชบังคับกับประเทศไทยเมื่อวันท่ี ๒๖ เมษายน ๒๕๓๕ 

(๓) กติการะหวางประเทศวาดวยสิทธิพลเมือง และสิทธิทางการเมือง (International 
Covenant on Civil and Political Rights : ICCPR) มีผลใชบังคับกับประเทศไทย เมื่อวันท่ี ๓๐ 
มกราคม ๒๕๔๐  

(๔) กติการะหวางประเทศวาดวยสิทธิทางเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม 
(International Covenant on Economic, Social and Cultural Rights : ICESCR) มีผลใชบังคับ
กับประเทศไทย เมื่อวันท่ี ๕ ธันวาคม ๒๕๔๒  

(๕) อนุสัญญาวาดวยการขจัดการเลือกปฏิบัติทางเช้ือชาติในทุกรูปแบบ (International 
Convention on the Elimination of All Forms of Racial Discrimination: ICERD) มีผลใช
บังคับกับประเทศไทยเมื่อวันท่ี ๒๗ กุมภาพันธ ๒๕๔๖  

(๖) อนุสัญญาตอตานการทรมานและการปฏิบัติหรือการลงโทษอื่น ท่ีโหดราย ไรมนุษย 
ธรรม หรือย่ํายีศักด์ิศรี (Convention against Torture and Other Cruel, Inhuman or 
Degrading Treatment or Punishment: CAT) มีผลใชบังคับกับประเทศไทยเมื่อวันท่ี ๑ 
พฤศจิกายน ๒๕๕๐  

(๗) อนุสัญญาวาดวยสิทธิของคนพิการ (Convention on the Rights of Persons with 
Disabilities) มีผลใชบังคับกับประเทศไทยเมื่อวันท่ี ๒๙ สิงหาคม ๒๕๕๑  

โดยแตละฉบับ รัฐบาลไทยมีพันธกรณีท่ีจะตองปฏิบัติตาม และตองรายงานการปฏิบัติ
ใหกับคณะกรรมการท่ีจัดต้ังข้ึนตามสนธิสัญญานั้น ๆ เพื่อพิจารณาวา ประเทศไทยไดดําเนินการให
เปนไปตามพันธกรณีท้ัง ๗ ฉบับ หรือไม มีปญหา หรืออุปสรรคใด และจะมีแนวทางในการแกไข
ปญหาอยางไร ในขณะเดียวกันก็ถูกติดตามโดยกลไกของคณะมนตรีสิทธิมนุษยชนแหงสหประชาชาติ 
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เพื่อพิจารณาสถานการณสิทธิมนุษยชนในประเทศไทยตามกระบวนการ Universal Periodic 
Review (UPR) ซึ่งประเทศไทยตองทํารายงานสถานการณสิทธิมนุษยชนในประเทศไทย สงใหคณะ
มนตรีสิทธิมนุษยชนของสหประชาชาติ (Human Rights Council) (HRC.) ทุกป และการประชุม 
UPR. ท่ีนครเจนีวาเมื่อเดือน มีนาคม ๒๕๕๕ มีขอเสนอแนะใหประเทศไทยรับมาดําเนินการ รวม
ท้ังส้ิน ๑๓๔ ขอ ในจํานวนนี้มีประเด็นเรื่องการยกเลิกโทษประหารชีวิตของประเทศไทยรวมอยูดวย119

๙๗ 
นอกจากนี้ยังมีอนุสัญญาอีก ๒ ฉบับ อยูในข้ันตอนท่ีประเทศไทยถูกเรียกรองใหเขาเปน

ภาคี คือ  
 (๑) อนุสัญญาวาดวยการปองกันบุคคลจากการหายสาบสูญโดยถูกบังคับ และ  
 (๒) อนุสัญญาวาดวยการคุมครองสิทธิของแรงงานโยกยายถ่ินฐานและสมาชิกใน

ครองครัวอนึ่ง นอกจากอนุสัญญา และกติการะหวางประเทศ ๗ ฉบับ ดังกลาวขางตนแลว ยังมี
อนุสัญญาอื่น ๆ ของสหประชาชาติ เรื่องอื่นๆ ท่ีเกี่ยวของกับสิทธิมนุษยชนอีกหลายฉบับ ซึ่งประเทศ
ไทยยังมิไดเขาไปผูกพัน เชน  

 • อนุสัญญาวาดวยผูล้ีภัย  
 • อนุสัญญาการหามคาทาส  
 • อนุสัญญาวาดวยการปองกันและการลงโทษอาชญากรรมลางเผาพันธุ  
 • อนุสัญญาวาดวยสถานะคนไรรัฐ  
 • อนุสัญญาเจนีวาเกี่ยวกับการปฏิบัติและการปฏิบัติตอเชลยและผูบาดเจ็บในการสู

รบ รวมถึงการปฏิบัติตอนักโทษ และการคุมครองพลเรือน หรือมักเรียกวากฎหมายมนุษยธรรม  
 • อนุสัญญาตางๆ ในการคุมครองแรงงานขององคการแรงงานระหวางประเทศ  
อนุสัญญา และกติการะหวางประเทศเหลานี ้มีฐานะเปนกฎหมายระหวางประเทศ ดังนั้น 

เม่ือประเทศไทยเขาเปนภาคี และมีพันธกรณีผูกพันแลว ยอมมีหนาท่ีตองปฏิบัติตามขอบัญญัติ 
ขอกําหนดตางๆ และจะถูกเฝาติดตามตรวจสอบโดยคณะกรรมการชุดตางๆ และกระบวนการ UPR. 
ของคณะมนตรีสิทธิมนุษยชนแหงประชาติ สําหรับเรื่องท่ีเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชน และโทษประหารชีวิต 
จะมีสํานักงานขาหลวงใหญขององคการสหประชาชาติ ทําหนาท่ีเฝาติดตามตรวจสอบการปฏิบัติของ
ประเทศตาง ๆ ท้ังวิธีการรับรายงานสถานการณดานสิทธิมนุษยชนประจําป และวิธีสงคณะเจาหนาท่ี
ออกไปติดตามดูแลในพื้นท่ีตามโอกาส และเวลาท่ีเหมาะสม ๙๘ 

๒.๙.๔ พันธกรณีดานสิทธิมนุษยชนของประเทศไทย  
ถาจะกลาววา สิทธิมนุษยชน เปนวลีใหมสําหรับสังคมไทย ก็คงไมผิดจากความจริง เพราะ

คําวา สิทธิมนุษยชน เพิ่งจะเริ่มมีบัญญัติไวในกฎหมายของประเทศไทยเปนครั้งแรกเมื่อ พ.ศ. ๒๕๔๐ 
นี้เอง ไดแก รัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช ๒๕๔๐ มาตรา ๑๙๙, ๒๐๐ และ 
พระราชบัญญัติคณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ พ.ศ. ๒๕๔๒ โดยท่ีกอนหนานี้จะไมมีกฎหมาย
ฉบับใดๆ บัญญัติถึงถอยคํานี้ไว จะมีก็แตคําวา สิทธิ เสรีภาพ และความเสมอภาค เทานั้น แมวา

                                            
๙๗ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิต : หลักคิดดานสิทธิมนุษยชน, หนา ๙-๑๑.   
๙๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖-๗.   



๖๓ 

ประเทศไทยจะมีพันธกรณีเปนภาคีผูกพันกับอนุสัญญาระหวางประเทศหลายฉบับก็ตาม แตถา
พิจารณาดานเนื้อหาของเรื่องสิทธิ เสรีภาพ และความเสมอภาค ยอมเขาใจไดวาเปนเนื้อหาสวนหนึ่ง
ของสิทธิมนุษยชนนั่นเอง 121

๙๙  
ผลจากรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย ประกอบกับปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ

มนุษยชน และพันธกรณีตามสนธิสัญญา อนุสัญญา กติการะหวางประเทศ ดังกลาว เปนแรงกระตุน
และผลักดันท่ีสําคัญทําใหสังคมไทยเกิดความต่ืนตัว เรียกรองเรื่อง “สิทธิมนุษยชน” ซึ่งรวมถึงสิทธิ
เสรีภาพ โดยถือวาเปนสาระสําคัญท่ีอยูควบคูกับบุคคลทุกคน และมีกลไกรับรอง ปกปอง คุมครอง 
การดํารงคงอยูอยางครบถวนสมบูรณ ไมถูกตัดทอนริดรอน หรือถูกละเมิด ดังท่ีรัฐธรรมนูญแหง
ราชอาณาจักรไทย พุทธ ศักราช ๒๕๕๐ มาตรา ๒๗ บัญญัติไววา  

“สิทธิ และเสรีภาพท่ีรัฐธรรมนูญนี้รับรองไวโดยชัดแจง โดยปริยาย หรือโดยคําวินิจฉัย
ของศาลรัฐธรรมนูญ ยอมไดรับความคุมครอง และผูกพันรัฐสภา คณะรัฐมนตรี ศาล รวมท้ังองคกร
ตามรัฐธรรมนูญ และหนวยงานของรัฐโดยตรงในการตรากฎหมายท้ังปวง” มาตรา ๘๒ บัญญัติไววา 
“รัฐตองสงเสริมสัมพันธไมตรีและความรวมมือกับนานาประเทศ และพึงถือปฏิบัติตอกันอยางเสมอ
ภาค ตลอด จนตองปฏิบัติตามสนธิสัญญาดานสิทธิมนุษยชนท่ีประเทศไทยเปนภาคี รวมท้ังพันธกรณี
ท่ีไดกระทําไวกับนานาประเทศและองคการระหวางประเทศ” 

 จากบทบัญญัติของรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช ๒๕๕๐ มาตรา ๒๗ 
และ มาตรา ๘๒ ดังกลาว รัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย (ฉบับช่ัวคราว) พุทธศักราช ๒๕๕๗ ซึ่ง
ใชบังคับเมื่อวันท่ี ๒๒ กรกฎาคม ๒๕๕๗ มาตรา ๔ มีบทบัญญัติใหการรับรอง คุมครองการปฏิบัติตาม
พันธกรณีระหวางประเทศท่ีประเทศไทยมีอยูเดิมดวย ดังนั้น จึงกลาวไดวาแมประเทศไทยจะมีการ
เปล่ียนแปลงอํานาจทางการเมืองในลักษณะพิเศษ เมื่อวันท่ี ๒๒ พฤษภาคม ๒๕๕๗ การเปล่ียนแปลง
ดังกลาวก็ยังคงใหความคุมครองหลักสิทธิมนุษยชนไวเชนเดิมทุกประการ ไดแกการปฏิบัติตาม
พันธกรณีของอนุสัญญาท้ัง ๕ ฉบับ และกติการะหวางประเทศ ๒ ฉบับ122

๑๐๐ 
หลักมนุษยชนในรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช ๒๕๖๐ 
หมวด ๓ สิทธิและเสรีภาพของปวงชนชาวไทย 
มาตรา ๒๕ สิทธิและเสรีภาพของปวงชนชาวไทย นอกจากท่ีบัญญัติคุมครองไวเปนการ

เฉพาะในรัฐธรรมนูญแลว การใดท่ีมิไดหามหรือจํากัดไวในรัฐธรรมนูญหรือในกฎหมายอื่นบุคคลยอมมี
สิทธิและเสรีภาพท่ีจะทําการนั้นไดและไดรับความคุมครองตามรัฐธรรมนูญ ตราบเทาท่ีการใชสิทธิ
หรือเสรีภาพเชนวานั้นไมกระทบกระเทือนหรือเปนอันตรายตอความมั่นคงของรัฐความสงบเรียบรอย
หรือศีลธรรมอันดีของประชาชน และไมละเมิดสิทธิหรือเสรีภาพของบุคคลอื่น 

                                            
๙๙ ลัดดาวัลย ตันติวิทยาพิทักษ, จรัล ดิษฐาอภิชัย และนฤมล ทับจุมพล, การจัดต้ังคณะกรรมการสิทธิ

มนุษยชนแหงชาติ (กรุงเทพมหานคร: สานักงาน-คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ, ๒๕๔๓), หนา ๘๒. 
๑๐๐ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิต : หลักคิดดานสิทธิมนุษยชน, หนา ๖-๗.    



๖๔ 

สิทธิหรือเสรีภาพใดท่ีรัฐธรรมนูญใหเปนไปตามท่ีกฎหมายบัญญัติ หรือใหเปนไปตาม
หลักเกณฑและวิธีการท่ีกฎหมายบัญญัติ แมยังไมมีการตรากฎหมายนั้นข้ึนใชบังคับ บุคคลหรือชุมชน
ยอมสามารถใชสิทธิหรือเสรีภาพนั้นไดตามเจตนารมณของรัฐธรรมนูญ 

บุคคลซึ่งถูกละเมิดสิทธิหรือเสรีภาพท่ีไดรับความคุมครองตามรัฐธรรมนูญ สามารถยก
บทบัญญัติแหงรัฐธรรมนูญเพื่อใชสิทธิทางศาลหรือยกข้ึนเปนขอตอสูคดีในศาลได 

บุคคลซึ่งไดรับความเสียหายจากการถูกละเมิดสิทธิหรือเสรีภาพหรือจากการกระทํา
ความผิดอาญาของบุคคลอื่น ยอมมีสิทธิท่ีจะไดรับการเยียวยาหรือชวยเหลือจากรัฐตามท่ีกฎหมาย
บัญญัติ 

มาตรา ๒๖ การตรากฎหมายท่ีมีผลเปนการจํากัดสิทธิหรือเสรีภาพของบุคคลตองเปนไป
ตามเงื่อนไขท่ีบัญญัติไวในรัฐธรรมนูญ ในกรณีท่ีรัฐธรรมนูญมิไดบัญญัติเงื่อนไขไว กฎหมายดังกลาว
ตองไมขัดตอหลักนิติธรรม ไมเพิ่มภาระหรือจํากัดสิทธิหรือเสรีภาพของบุคคลเกินสมควรแกเหตุ และ
จะกระทบตอศักด์ิศรีความเปนมนุษยของบุคคลมิไดรวมท้ังตองระบุเหตุผลความจําเปนในการจํากัด
สิทธิและเสรีภาพไวดวย 

กฎหมายตามวรรคหนึ่ง ตองมีผลใชบังคับเปนการท่ัวไป ไมมุงหมายใหใชบังคับแกกรณีใด
กรณีหนึ่งหรือแกบุคคลใดบุคคลหนึ่งเปนการเจาะจง 

มาตรา ๒๗ บุคคลยอมเสมอกันในกฎหมาย มีสิทธิและเสรีภาพและไดรับความคุมครอง
ตามกฎหมายเทาเทียมกัน 

ชายและหญิงมีสิทธิเทาเทียมกัน การเลือกปฏิบัติโดยไมเปนธรรมตอบุคคล ไมวาดวยเหตุ
ความแตกตางในเรื่องถ่ินกําเนิด เช้ือชาติ ภาษา เพศ อายุ ความพิการ สภาพทางกายหรือสุขภาพ 
สถานะของบุคคลฐานะทางเศรษฐกิจหรือสังคม ความเช่ือทางศาสนา การศึกษาอบรม หรือความ
คิดเห็นทางการเมืองอันไมขัดตอบทบัญญัติแหงรัฐธรรมนูญ หรือเหตุอื่นใด จะกระทํามิได 

มาตรการท่ีรัฐกําหนดข้ึนเพื่อขจัดอุปสรรคหรือสงเสริมใหบุคคลสามารถใชสิทธิหรือ
เสรีภาพไดเชนเดียวกับบุคคลอื่น หรือเพื่อคุมครองหรืออํานวยความสะดวกใหแกเด็ก สตรี ผูสูงอายุ
คนพิการ หรือผูดอยโอกาส ยอมไมถือวาเปนการเลือกปฏิบัติโดยไมเปนธรรมตามวรรคสาม 

บุคคลผูเปนทหาร ตํารวจ ขาราชการ เจาหนาท่ีอื่นของรัฐ และพนักงานหรือลูกจางของ
องคกรของรัฐยอมมีสิทธิและเสรีภาพเชนเดียวกับบุคคลท่ัวไป เวนแตท่ีจํากัดไวในกฎหมายเฉพาะใน
สวนท่ีเกี่ยวกับการเมือง สมรรถภาพ วินัย หรือจริยธรรม 

มาตรา ๒๘ บุคคลยอมมีสิทธิและเสรีภาพในชีวิตและรางกาย 
การจับและการคุมขังบุคคลจะกระทํามิได เวนแตมีคําส่ังหรือหมายของศาลหรือมีเหตุ

อยางอื่นตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 
การคนตัวบุคคลหรือการกระทําใดอันกระทบกระเทือนตอสิทธิหรือเสรีภาพในชีวิตหรือ

รางกายจะกระทํามิได เวนแตมีเหตุตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 
การทรมาน ทารุณกรรม หรือการลงโทษดวยวิธีการโหดรายหรือไรมนุษยธรรมจะกระทํา

มิได 



๖๕ 

มาตรา ๒๙ บุคคลไมตองรับโทษอาญา เวนแตไดกระทําการอันกฎหมายท่ีใชอยูในเวลาท่ี
กระทํานั้นบัญญัติเปนความผิดและกําหนดโทษไว และโทษท่ีจะลงแกบุคคลนั้นจะหนักกวาโทษท่ี
บัญญัติไวในกฎหมายท่ีใชอยูในเวลาท่ีกระทําความผิดมิได 

ในคดีอาญา ใหสันนิษฐานไวกอนวาผูตองหาหรือจําเลยไมมีความผิด และกอนมีคํา
พิพากษาอันถึงท่ีสุดแสดงวาบุคคลใดไดกระทําความผิด จะปฏิบัติตอบุคคลนั้นเสมือนเปนผูกระทํา
ความผิดมิได 

การควบคุมหรือคุมขังผูตองหาหรือจําเลยใหกระทําไดเพียงเทาท่ีจําเปน เพื่อปองกันมิใหมี
การหลบหน ี

ในคดีอาญา จะบังคับใหบุคคลใหการเปนปฏิปกษตอตนเองมิได 
คําขอประกันผูตองหาหรือจําเลยในคดีอาญาตองไดรับการพิจารณาและจะเรียก

หลักประกันจนเกินควรแกกรณีมิได การไมใหประกันตองเปนไปตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 
มาตรา ๓๐ การเกณฑแรงงานจะกระทํามิได เวนแตโดยอาศัยอํานาจตามบทบัญญัติแหง

กฎหมายท่ีตราข้ึนเพื่อปองกันภัยพิบัติสาธารณะ หรือในขณะท่ีมีการประกาศสถานการณฉุกเฉินหรือ
ประกาศใชกฎอัยการศึก หรือในระหวางเวลาท่ีประเทศอยูในภาวะสงครามหรือการรบ 

มาตรา ๓๑ บุคคลยอมมีเสรีภาพบริบูรณในการถือศาสนาและยอมมีเสรีภาพในการ
ปฏิบัติหรือประกอบพิธีกรรมตามหลักศาสนาของตน แตตองไมเปนปฏิปกษตอหนาท่ีของปวงชนชาว
ไทย ไมเปนอันตรายตอความปลอดภัยของรัฐ และไมขัดตอความสงบเรียบรอยหรือศีลธรรมอันดีของ
ประชาชน 

มาตรา ๓๒ บุคคลยอมมีสิทธิในความเปนอยูสวนตัว เกียรติยศ ช่ือเสียงและครอบครัว 
การกระทําอันเปนการละเมิดหรือกระทบตอสิทธิของบุคคลตามวรรคหนึ่งหรือการนํา

ขอมูลสวนบุคคลไปใชประโยชนไมวาในทางใด ๆ จะกระทํามิได เวนแตโดยอาศัยอํานาจตาม
บทบัญญัติแหงกฎหมายท่ีตราข้ึนเพียงเทาท่ีจําเปนเพื่อประโยชนสาธารณะ 

มาตรา ๓๓ บุคคลยอมมีเสรีภาพในเคหสถาน 
การเขาไปในเคหสถานโดยปราศจากความยินยอมของผูครอบครอง หรือการคนเคหสถาน

หรือท่ีรโหฐานจะกระทํามิได เวนแตมีคําส่ังหรือหมายของศาลหรือมีเหตุอยางอื่นตามท่ีกฎหมาย
บัญญัติ 

มาตรา ๓๔ บุคคลยอมมีเสรีภาพในการแสดงความคิดเห็น การพูด การเขียน การพิมพ 
การโฆษณา และการส่ือความหมายโดยวิธีอื่น การจํากัดเสรีภาพดังกลาวจะกระทํามิไดเวนแตโดย
อาศัยอํานาจตามบทบัญญัติแหงกฎหมายท่ีตราข้ึนเฉพาะเพื่อรักษาความมั่นคงของรัฐเพื่อคุมครอง
สิทธิหรือเสรีภาพของบุคคลอื่น เพื่อรักษาความสงบเรียบรอยหรือศีลธรรมอันดีของประชาชน หรือ
เพื่อปองกันสุขภาพของประชาชน 

เสรีภาพทางวิชาการยอมไดรับความคุมครอง แตการใชเสรีภาพนั้นตองไมขัดตอหนาท่ีของ
ปวงชนชาวไทยหรือศีลธรรมอันดีของประชาชน และตองเคารพและไมปดกั้นความเห็นตางของบุคคล
อื่น 

 
 



๖๖ 

มาตรา ๓๕ 
บุคคลซึ่งประกอบวิชาชีพส่ือมวลชนยอมมีเสรีภาพในการเสนอขาวสารหรือการแสดง

ความคิดเห็นตามจริยธรรมแหงวิชาชีพ 
การส่ังปดกิจการหนังสือพิมพหรือส่ือมวลชนอื่นเพื่อลิดรอนเสรีภาพตามวรรคหนึ่งจะ

กระทํามิได 
การใหนําขาวสารหรือขอความใดๆ ท่ีผูประกอบวิชาชีพส่ือมวลชนจัดทําข้ึนไปใหเจาหนาท่ี

ตรวจกอนนําไปโฆษณาในหนังสือพิมพหรือส่ือใดๆ จะกระทํามิได เวนแตจะกระทําในระหวางเวลาท่ี
ประเทศอยูในภาวะสงคราม 

เจาของกิจการหนังสือพิมพหรือส่ือมวลชนอื่นตองเปนบุคคลสัญชาติไทย 
การใหเงินหรือทรัพยสินอื่นเพื่ออุดหนุนกิจการหนังสือพิมพหรือส่ือมวลชนอื่นของเอกชน 

รัฐจะกระทํามิได หนวยงานของรัฐท่ีใชจายเงินหรือทรัพยสินใหส่ือมวลชนไมวาเพื่อประโยชนในการ
โฆษณาหรือประชาสัมพันธหรือเพื่อการอื่นใดในทํานองเดียวกันตองเปดเผยรายละเอียดให
คณะกรรมการตรวจเงินแผนดินทราบตามระยะเวลาท่ีกําหนดและประกาศใหประชาชนทราบดวย 

เจาหนาท่ีของรัฐซึ่งปฏิบัติหนาท่ีส่ือมวลชนยอมมีเสรีภาพตามวรรคหนึ่งแตใหคํานึงถึง
วัตถุประสงคและภารกิจของหนวยงานท่ีตนสังกัดอยูดวย 

มาตรา ๓๖ บุคคลยอมมีเสรีภาพในการติดตอส่ือสารถึงกันไมวาในทางใดๆ 
การตรวจ การกัก หรือการเปดเผยขอมูลท่ีบุคคลส่ือสารถึงกัน รวมท้ังการกระทําดวย

ประการใด ๆ เพื่อใหลวงรูหรือไดมาซึ่งขอมูลท่ีบุคคลส่ือสารถึงกันจะกระทํามิได เวนแตมีคําส่ังหรือ
หมายของศาลหรือมีเหตุอยางอื่นตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 

มาตรา ๓๗ บุคคลยอมมีสิทธิในทรัพยสินและการสืบมรดก 
ขอบเขตแหงสิทธิและการจํากัดสิทธิเชนวานี้ใหเปนไปตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 
การเวนคืนอสังหาริมทรัพยจะกระทํามิได เวนแตโดยอาศัยอํานาจตามบทบัญญัติแหง

กฎหมายท่ีตราข้ึน เพื่ อการอัน เปนสาธารณูปโภค การปองกันประเทศ หรือการไดมาซึ่ ง
ทรัพยากรธรรมชาติ หรือเพื่อประโยชนสาธารณะอยางอื่น และตองชดใชคาทดแทนท่ีเปนธรรมภายใน
เวลาอันควรแกเจาของตลอดจนผูทรงสิทธิบรรดาท่ีไดรับความเสียหายจากการเวนคืนโดยคํานึงถึง
ประโยชนสาธารณะ ผลกระทบตอผูถูกเวนคืน รวมท้ังประโยชนท่ีผูถูกเวนคืนอาจไดรับจากการเวนคืน
นั้น 

การเวนคืนอสังหาริมทรัพยใหกระทําเพียงเทาท่ีจําเปนตองใชเพื่อการท่ีบัญญัติไวในวรรค
สาม เวนแตเปนการเวนคืนเพื่อนําอสังหาริมทรัพยท่ีเวนคืนไปชดเชยใหเกิดความเปนธรรมแกเจาของ
อสังหาริมทรัพยท่ีถูกเวนคืนตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 

กฎหมายเวนคืนอสังหาริมทรัพยตองระบุวัตถุประสงคแหงการเวนคืนและกําหนด
ระยะเวลาการเขาใชอสังหาริมทรัพยใหชัดแจง ถามิไดใชประโยชนเพื่อการนั้นภายในระยะเวลาท่ี
กําหนดหรือมีอสังหาริมทรัพยเหลือจากการใชประโยชนและเจาของเดิมหรือทายาทประสงคจะไดคืน 
ใหคืนแกเจาของเดิมหรือทายาท 



๖๗ 

ระยะเวลาการขอคืนและการคืนอสังหาริมทรัพยท่ีถูกเวนคืนท่ีมิไดใชประโยชนหรือท่ีเหลือ
จากการใชประโยชนใหแกเจาของเดิมหรือทายาท และการเรียกคืนคาทดแทนท่ีชดใชไปใหเปนไป
ตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 

การตรากฎหมายเวนคืนอสังหาริมทรัพยโดยระบุเจาะจงอสังหาริมทรัพยหรือเจาของ
อสังหาริมทรัพยท่ีถูกเวนคืนตามความจําเปน มิใหถือวาเปนการขัดตอมาตรา ๒๖ วรรคสอง 

มาตรา ๓๘ บุคคลยอมมีเสรีภาพในการเดินทางและการเลือกถ่ินท่ีอยู 
การจํากัดเสรีภาพตามวรรคหนึ่งจะกระทํามิได เวนแตโดยอาศัยอํานาจตามบทบัญญัติ

แหงกฎหมายท่ีตราข้ึนเพื่อความมั่นคงของรัฐ ความสงบเรียบรอยหรือสวัสดิภาพของประชาชน หรือ
การผังเมือง หรือเพื่อรักษาสถานภาพของครอบครัว หรือเพื่อสวัสดิภาพของผูเยาว 

มาตรา ๓๙ การเนรเทศบุคคลสัญชาติไทยออกนอกราชอาณาจักร หรือหามมิใหผูมี
สัญชาติไทยเขามาในราชอาณาจักร จะกระทํามิได 

การถอนสัญชาติของบุคคลซึ่งมีสัญชาติไทยโดยการเกิด จะกระทํามิได 
มาตรา ๔๐ บุคคลยอมมีเสรีภาพในการประกอบอาชีพ 
การจํากัดเสรีภาพตามวรรคหนึ่งจะกระทํามิได เวนแตโดยอาศัยอํานาจตามบทบัญญัติ

แหงกฎหมายท่ีตราข้ึนเพื่อรักษาความมั่นคงหรือเศรษฐกิจของประเทศ การแขงขันอยางเปนธรรม 
การปองกันหรือขจัดการกีดกันหรือการผูกขาด การคุมครองผูบริโภค การจัดระเบียบ การประกอบ
อาชีพเพียงเทาท่ีจําเปน หรือเพื่อประโยชนสาธารณะอยางอื่น 

การตรากฎหมายเพื่อจัดระเบียบการประกอบอาชีพตามวรรคสอง ตองไมมีลักษณะเปน
การเลือกปฏิบัติหรือกาวกายการจัดการศึกษาของสถาบันการศึกษา 

มาตรา ๔๑ บุคคลและชุมชนยอมมีสิทธิ 
(๑) ไดรับทราบและเขาถึงขอมูลหรือขาวสารสาธารณะในครอบครองของหนวยงานของ

รัฐตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 
(๒) เสนอเรื่องราวรองทุกขตอหนวยงานของรัฐและไดรับแจงผลการพิจารณาโดยรวดเร็ว 
(๓) ฟองหนวยงานของรัฐใหรับผิดเนื่องจากการกระทําหรือการละเวนการกระทําของ

ขาราชการ พนักงาน หรือลูกจางของหนวยงานของรัฐ 
มาตรา ๔๒ บุคคลยอมมีเสรีภาพในการรวมกันเปนสมาคม สหกรณ สหภาพ องคกร 

ชุมชน หรือหมูคณะอื่น 
การจํากัดเสรีภาพตามวรรคหนึ่งจะกระทํามิได เวนแตโดยอาศัยอํานาจตามบทบัญญัติ

แหงกฎหมายท่ีตราข้ึนเพื่อคุมครองประโยชนสาธารณะ เพื่อรักษาความสงบเรียบรอยหรือศีลธรรมอัน
ดีของประชาชน หรือเพื่อการปองกันหรือขจัดการกีดกันหรือการผูกขาด 

มาตรา ๔๓ บุคคลและชุมชนยอมมีสิทธิ 
(๑) อนุรักษฟนฟูหรือสงเสริมภูมิปญญา ศิลปะ วัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมและจารีต

ประเพณีอนัดีงามท้ังของทองถ่ินและของชาติ 
(๒) จัดการ บํารุงรักษา และใชประโยชนจากทรัพยากรธรรมชาติ ส่ิงแวดลอมและความ

หลากหลายทางชีวภาพอยางสมดุลและยั่งยืนตามวิธีการท่ีกฎหมายบัญญัติ 



๖๘ 

(๓) เขาช่ือกันเพื่อเสนอแนะตอหนวยงานของรัฐใหดําเนินการใดอันจะเปนประโยชนตอ
ประชาชนหรือชุมชน หรืองดเวนการดําเนินการใดอันจะกระทบตอความเปนอยูอยางสงบสุขของ
ประชาชนหรือชุมชน และไดรับแจงผลการพิจารณาโดยรวดเร็ว ท้ังนี้ หนวยงานของรัฐตองพิจารณา
ขอเสนอแนะนั้นโดยใหประชาชนท่ีเกี่ยวของมีสวนรวมในการพิจารณาดวยตามวิธีการท่ีกฎหมาย
บัญญัติ 

(๔) จัดใหมีระบบสวัสดิการของชุมชน 
สิทธิของบุคคลและชุมชนตามวรรคหนึ่ง หมายความรวมถึงสิทธิท่ีจะรวมกับองคกร

ปกครองสวนทองถ่ินหรือรัฐในการดําเนินการดังกลาวดวย 
มาตรา ๔๔ บุคคลยอมมีเสรีภาพในการชุมนุมโดยสงบและปราศจากอาวุธ 
การจํากัดเสรีภาพตามวรรคหนึ่งจะกระทํามิได เวนแตโดยอาศัยอํานาจตามบทบัญญัติ

แหงกฎหมายท่ีตราข้ึนเพื่อรักษาความมั่นคงของรัฐ ความปลอดภัยสาธารณะความสงบเรียบรอยหรือ
ศีลธรรมอันดีของประชาชน หรือเพื่อคุมครองสิทธิหรือเสรีภาพของบุคคลอื่น 

มาตรา ๔๕ บุคคลยอมมีเสรีภาพในการรวมกันจัดต้ังพรรคการเมืองตามวิถีทางการ
ปกครองระบอบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริยทรงเปนประมุข ตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 

กฎหมายตามวรรคหนึ่งอยางนอยตองมีบทบัญญัติเกี่ยวกับการบริหารพรรคการเมืองซึ่ง
ตองกําหนดใหเปนไปโดยเปดเผยและตรวจสอบได เปดโอกาสใหสมาชิกมีสวนรวมอยางกวางขวางใน
การกําหนดนโยบายและการสงผูสมัครรับเลือกต้ัง และกําหนดมาตรการใหสามารถดําเนินการโดย
อิสระไมถูกครอบงําหรือช้ีนําโดยบุคคลซึ่งมิไดเปนสมาชิกของพรรคการเมืองนั้น รวมท้ังมาตรการ
กํากับดูแลมิใหสมาชิกของพรรคการเมืองกระทําการอันเปนการฝาฝนหรือไมปฏิบัติตามกฎหมาย
เกี่ยวกับการเลือกต้ัง 

มาตรา ๔๖ สิทธิของผูบริโภคยอมไดรับความคุมครอง 
บุคคลยอมมีสิทธิรวมกันจัดต้ังองคกรของผูบริโภคเพื่อคุมครองและพิทักษสิทธิของ

ผูบริโภค 
องคกรของผูบริโภคตามวรรคสองมีสิทธิรวมกันจัดต้ังเปนองคกรท่ีมีความเปนอิสระเพื่อให

เกิดพลังในการคุมครองและพิทักษสิทธิของผูบริโภคโดยไดรับการสนับสนุนจากรัฐ ท้ังนี้หลักเกณฑ
และวิธีการจัดต้ัง อํานาจในการเปนตัวแทนของผูบริโภค และการสนับสนุนดานการเงินจากรัฐ ให
เปนไปตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 

มาตรา ๔๗ บุคคลยอมมีสิทธิไดรับบริการสาธารณสุขของรัฐ 
บุคคลผูยากไรยอมมีสิทธิไดรับบริการสาธารณสุขของรัฐโดยไมเสียคาใชจายตามท่ี

กฎหมายบัญญัติ 
บุคคลยอมมีสิทธิไดรับการปองกันและขจัดโรคติดตออันตรายจากรัฐโดยไมเสียคาใชจาย 
มาตรา ๔๘ สิทธิของมารดาในชวงระหวางกอนและหลังการคลอดบุตรยอมไดรับความ

คุมครองและชวยเหลือตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 
บุคคลซึ่งมีอายุเกินหกสิบปและไมมีรายไดเพียงพอแกการยังชีพ และบุคคลผูยากไรยอมมี

สิทธิไดรับความชวยเหลือท่ีเหมาะสมจากรัฐตามท่ีกฎหมายบัญญัติ 
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มาตรา ๔๙123

๑๐๑ บุคคลจะใชสิทธิหรือเสรีภาพเพื่อลมลางการปกครองระบอบประชาธิปไตย
อันมีพระมหากษัตริยทรงเปนประมุขมิได 

ผูใดทราบวามีการกระทําตามวรรคหนึ่ง ยอมมีสิทธิรองตออัยการสูงสุดเพื่อรองขอใหศาล
รัฐธรรมนูญวินิจฉัยส่ังการใหเลิกการกระทําดังกลาวได 

ในกรณีท่ีอัยการสูงสุดมีคําส่ังไมรับดําเนินการตามท่ีรองขอ หรือไมดําเนินการภายในสิบ
หาวันนับแตวันท่ีไดรับคํารองขอ ผูรองขอจะยื่นคํารองโดยตรงตอศาลรัฐธรรมนูญก็ได 

การดําเนินการตามมาตรานี้ไมกระทบตอการดําเนินคดีอาญาตอผูกระทําการตามวรรค
หนึ่ง 

๒.๑๐ สรุป 
“พุทธจริยศาสตร” หมายถึง หลักคําสอนในพุทธศาสนาท่ีวาดวยการประพฤติปฏิบัติ การ

วิเคราะหถึงความดี-ช่ัว ส่ิงท่ีควรกระทํา-ไมควรกระทําในพุทธศาสนา วิเคราะหเกณฑการตัดสิน
เกี่ยวกับการประพฤติของมนุษยทางดานคุณคา ความดีอันสูงสุดและอุดมคติของมนุษยท่ีดีตาม
หลักการท่ีจะนําไปสูความพนทุกข 

ลักษณะสําคัญของพุทธจริยศาสตรมีพื้นฐานสําคัญ คือ เปนศาสตรท่ีวาดวยเรื่องความประ 
พฤติของมนุษยโดยแสดงใหเห็นวาส่ิงไหนควรประพฤติ และส่ิงไหนไมควรประพฤติ ลักษณะของพุทธจ
ริยศาสตรมีความเปนสมบูรณนิยม (Absolutely) กลาวคือ เปนหลักความประพฤติท่ีมีลักษณะท่ี
แนนอนตายตัวไมมีการเปล่ียนแปลง ลักษณะพุทธจริยศาสตรสามารถจําแนกออกไดเปน ๒ ลักษณะ 
คือ ๑) พุทธจริยศาสตรในแบบเดิม (Tradition) ๒) พุทธจริยศาสตรรวมสมัย (Contemporary) 
ลักษณะแนวคิดทางจริยศาสตรของพุทธศาสนานั้นต้ังอยูบนรากฐานการยอมรับในเรื่องขอเท็จจริง 
กลาวคือพุทธปรัชญายอมรับในเรื่อง เจตจํานงเสรีหรือเสรีภาพของบุคคล การทําความดีความช่ัวมีผล
ทําใหธรรมชาติมนุษยดีข้ึนหรือเลวลงไดจริง (กรรม) และภาวะของจิตท่ีบริสุทธิ์จากกิเลสอาสวะท้ัง
ปวงเปนภาวะแหงความสุขสมบูรณ (นิพพาน)  

พุทธจริยศาสตรมีขอบเขตในการศึกษาถึงพฤติกรรมของมนุษยวาอะไรควรทํา อะไรไมควร
ทํา หนาท่ีท่ีควรกระทําและอุดมการณสูงสุดในการดําเนินชีวิต เกณฑตัดสินพฤติกรรมของมนุษย
เกี่ยวกับคุณคา ศึกษาความมีอยูหรือท่ีมาของความดีสูงสุด วาถูก ผิด ดี ช่ัว ควร ไมควร ศึกษาลักษณะ
และจุดมุงหมายของชีวิตมนุษย ดังนั้นกรอบหรือขอบเขตของจริยศาสตร จึงตองพิจารณาวาอะไรคือ
ความดีสูงสุดของชีวิตมนุษยหรือจุดมุงหมายของชีวิตมนุษย พิจารณาวาอะไรคือมาตรการทางจริย
ศาสตรหรือเกณฑตัดสินความประพฤติการกระทําของมนุษย เกณฑตัดสินคุณคาทางการกระทําใน
พุทธปรัชญาในเรื่องของความดี-ช่ัว ควร-ไมควร ถูก-ผิด บุญ-บาป นั้นเปนการพิจารณาโดยถือหลัก
เจตนาเปนสําคัญ พุทธปรัชญามีทัศนะวาเจตนาเปนมโนธรรมและยอมเกิดข้ึนกอนผล คือ วจีกรรม
หรือกายกรรม เกณฑตัดสินความดีตามหลักพุทธปรัชญาท่ีไดพิจารณาแลวถือเจตนาเปนเกณฑ เพราะ
พุทธปรัชญาถือวาเจตนานั่นเองคือการกระทํา นั่นคือการกระทํานั้นมีเจตนาเปนสาระการกระท่ีดีคือ

                                            
๑๐๑ คณะกรรมการรางรัฐธรรมนูญ, รัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช ๒๕๖๐, 

https://th.wikisource.org/wiki 
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การกระทําท่ีเกิดจากเจตนาดี เจตนาดี คือ เจตนาท่ีไมมีความโลภ ความโกรธ ความหลงเจือปน เจตนา
ราย คือ เจตนาท่ีมีความโลภ ความโกรธ ความหลงเจือปน เจตนาประการแรกคือเจตนาท่ีเปนไปเพื่อ
ความไมเบียดเบียน เจตนาประการหลังคือเจตนาท่ีเปนไปเพื่อความเบียดเบียน ในการอยูรวมกัน
มนุษยจําเปนจะตองมีกฎเกณฑในการอยูรวมกันเพื่อความเปนระเบียบและความสงบสุขของสังคม 

โทษประหารชีวิต หมายถึง โทษสูงสุดท่ีกฎหมายกําหนดไวเพื่อมุงกระทําตอชีวิตนักโทษ
เปนกระบวนการทางกฎหมายซึ่งรัฐลงโทษอาชญากรรมแกบุคคล การทําโทษตามกฎหมายอาญาข้ัน
สูงสุดท่ีลงแกผูกระทําความผิดโดยใชวิธีการตางๆ เพื่อทําลายชีวิตหรือเพื่อฆาใหตาย โทษประหารชีวิต 
(Death Penalty ) ถือเปนมาตรการการลงโทษท่ีเกาแกและรุนแรงท่ีสุดซึ่งไดมีการบังคับใชในหลาย
ประเทศมาต้ังแตสมัยโบราณเปนเวลาหลายศตวรรษแลว เปนการกําจัดผูกระทําความผิดออกจาก
สังคมอยางเด็ดขาด สวนวิธีการในการลงโทษประหารชีวิตท่ีใชในแตละสังคมข้ึนอยูกับคานิยมของ
สังคมแตละทองถ่ินและตามกาลเวลา 

การลงโทษประหารชีวิตเปนการละเมิดสิทธิมนุษยชนข้ันพื้นฐาน ซึ่งปรากฏอยูในปฏิญญา
สากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ขอท่ี ๓ ความวา “คนทุกคนมีสิทธิในการดํารงชีวิต เสรีภาพความมั่นคง” 
กลาวคือคนทุกคนยอมไดรับการรับรองสิทธิท่ีจะมีชีวิตของบุคคลแตละคน และการประหารชีวิตโดย
รัฐบาลยอมถือเปนการย่ํายีศักด์ิศรีความเปนมนุษยอยางรายแรง ซึ่งหลายประเทศท่ัวโลก โดยเฉพาะ
แถบยุโรป ไดมีการยกเลิกโทษประหารชีวิตมากท่ีสุด โดยเล็งเห็นวาการประหารชีวิตเปนการกระทําท่ี
ละเมิดตอกฎ หมายระหวางประเทศดานสิทธิมนุษยชนเพราะเปนการละเมิดสิทธิในการมีชีวิตอยู ท่ี
มนุษยทุกคนพึงมีสิทธินี้เสมอกันโดยไมคํานึงถึงสถานภาพชาติพันธ ศาสนา หรือชาติกําเนิด เปนสิทธิท่ี
ไมอาจพรากไปจากบุคคล โดยถือเสมือนเปนเอกสิทธิติดตัวของคนทุกคนได 

 

 



  

 

บทที่ ๓ 

 

สภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต 
 
ในบทนี้ผูวิจัยจะไดกลาวถึงสถานการณนักโทษประหารในสังคมไทยปจจุบัน และกลาวถึง

รูปแบบการลงโทษประหารชีวิต วิวัฒนาการและวิธีการลงโทษต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน เพื่อใหเห็นถึง
กระบวนการของโทษประหารชีวิต และกฎหมายท่ีเกี่ยวของอันเปนเหตุใหนักโทษไดรับพิพากษาตัดสิน
ลงโทษประหาร และแนวโนมของการลงโทษประหารชีวิตในอนาคต ดังรายละเอียดตอไปนี้ 

๓.๑ สภาพของปญหาการลงโทษประหารชีวิต 
เมื่อกลาวถึงการประหารชีวิตของผูกระทําความผิดตามประมวลกฎหมายอาญาของ

ประเทศไทย อันเปนบทลงโทษผูกระทําความผิดข้ันสูงสุด ยอมเปนท่ีรูจักกันดีในสังคมไทยแตไมคอย
จะปรากฏใหพบเห็นมากนัก โดยประเทศไทยไมเคยมีการประหารนักโทษมานานถึง ๙ ป จนกระท้ัง
วันท่ี ๑๘ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ประเทศไทยมีการลงโทษประหารชีวิตลาสุด จากกรณี กรมราชทัณฑ 
ไดดําเนินการบังคับโทษตามคําพิพากษาของศาลดวยการประหารชีวิตนักโทษเด็ดขาดชายธีรศักด์ิ (ขอ
สงวนนามสกุล) อายุ ๒๖ ป ผูตองขังในคดีฆาผูอื่นอยางทารุณโหดรายเพื่อชิงทรัพย เมื่อวันท่ี ๑๗ ก.ค.
๕๕ เหตุเกิดท่ีจังหวัดตรัง  นักโทษเด็ดขาดดังกลาวไดทํารายและบังคับใหเอาทรัพยสิน คือ 
โทรศัพทมือถือ และกระเปาสตางค รวมท้ังใชมีดแทงผูตาย รวม ๒๔ แผล เปนเหตุใหเหยื่อถึงแกความ
ตาย ซึ่งศาลช้ันตนพิพากษาประหารชีวิตศาลอุทธรณ และศาลฎีกาพิพากษายืนเปนผลใหคดีถึงท่ีสุด124

๑  
นับเปนการประหารชีวิตครั้งแรกของไทย หลังจากมีการประหารชีวิตดวยการฉีดยาตอ

นักโทษชายสองคนเมื่อเดือน ส.ค. ๒๕๕๒ ซึ่งกอนหนานั้นก็ไมมีการประหารชีวิตบุคคลเลยต้ังแตป 
๒๕๔๖ จากตัวเลขของกระทรวงยุติธรรมระบุวา จนถึงส้ินป ๒๕๖๐ มีนักโทษประหารอยูจํานวน 
๕๑๐ คน โดยเปนผูหญิง ๙๔ คน ในจํานวนนี้ ๑๙๓ คนเปนนักโทษเด็ดขาดท่ีผานกระบวนการ
อุทธรณคดีหมดส้ินแลว จากเหตุการณดังกลาวทําใหสังคมเกิดเสียงวิพากษวิจารณกันตางๆ นานา ซึ่ง
มีท้ังฝายท่ีสนับสนุนและฝายท่ีคัดคานการลงโทษประหารชีวิต ซึ่งปจจุบันประเทศไทยยังไมมีการ
ประกาศยกเลิกการลงโทษประหารชีวิต จึงเปนธรรมดาท่ีจะปรากฏเหตุการณดังกลาวใหพบเห็นอยู
เรื่อยๆ ดังสถิตินักโทษท่ีมีฐานความผิดข้ันสูงสุดคือการประหารชีวิต ดังตอไปนี้   

 
 

                                            
๑ ขาวออนไลน, https://www.khaosod.co.th/special-stories/news_๑๒๓๖๔๐๗ วันท่ี ๑๙ 

มิถุนายน ๒๕๖๑ - ๑๗:๒๑ น. 



๗๒ 

สถิตินักโทษประหารชีวิตประเทศไทย 

สถิตินักโทษเด็ดขาดประหารชีวิตระหวางป พ.ศ. ๒๕๔๗-๒๕๕๘125

๒ 

ลําดับ  ชาย หญิง รวม บังคับโทษ หมายเหตุ 

๑ ๒๕๔๗ ๒๖ ๓ ๒๙ 

 

 

๒ ๒๕๔๘ ๓๘ ๓ ๔๑ 

 

 

๓ ๒๕๔๙ ๗๒ ๓ ๗๕ 

 

 

๔ ๒๕๕๐ ๓๙ ๒ ๔๑ 

 

 

๕ ๒๕๕๑ ๔๕ ๓ ๔๘ 

 

 

๖ ๒๕๕๒ ๕๘ ๙ ๖๗ ๒ ไดบังคับโทษประหารชีวิต 

๗ ๒๕๕๓ ๔๗ ๒ ๔๙ 

 

 

๘ ๒๕๕๔ ๒๘ ๑ ๒๙ 

 

 

๙ ๒๕๕๕ ๓๒ ๒ ๓๔ 

 

 

๑๐ ๒๕๕๖ ๑๓๕ ๑๒ ๑๔๗ 

 

 

๑๑ ๒๕๕๗ ๑๒๖ ๑๐ ๑๓๖ 

 

 

๑๒ ๒๕๕๘ ๘๑ ๕ ๘๖ 

 

 

รวม 

 

๗๒๗ ๕๕ ๗๘๒ ๒  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                            
๒ สมาคมสิทธิเสรีภาพของประชาชน(สสส.) สถิตินักโทษประหารชีวิตประเทศไทย ลาสุด 

https://uclthailand.blogspot.com/๒๐๑๖/๐๖/blog-post.html 



๗๓ 

สถิตินักโทษประหารชีวิต กุมภาพันธ ๒๕๕๙ 

ท่ี 
เรือนจํา/ทัณฑะ
สถาน 

เพศ 
คดียาเสพติดใหโทษ คดีความผิดท่ัวไป 

รวม 
อุทธรณ ฎีกา เด็ดขาด อุทธรณ ฎีกา เด็ดขาด 

๑ 
เรือนจํากลางบาง
ขวาง ชาย ๑๐๐ ๔ ๑๒ ๓๙ ๒๐ ๕๙ ๒๓๔ 

๒ 
เรือนจํากลางคลอง
เปรม ชาย ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ 

๓ เรือนจํากลางเขาบิน ชาย ๑๖ ๔ ๕ ๔ ๐ ๖ ๓๕ 

๔ 
เรือนจํากลางคลอง
ไผ ชาย ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ 

๕ เรือนจํากลางสงขลา ชาย ๔ ๐ ๐ ๒๙ ๐ ๐ ๓๓ 

๖ 
เรือนจํากลาง
พิษณุโลก ชาย ๓ ๐ ๐ ๖ ๐ ๐ ๙ 

๗ 
เรือนจํากลาง
นครศรีธรรมราช ชาย ๔ ๐ ๐ ๔๐ ๐ ๐ ๔๔ 

๘ 
ทัณฑ สถ า น ห ญิ ง
กลาง หญิง ๓๕ ๐ ๑ ๔ ๐ ๓ ๔๓ 

๙ 
ทัณฑสถานหญิง
นครราชสีมา หญิง ๓ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ 

๑๐ 
ทัณฑสถานหญิง
เชียงใหม หญิง ๔ ๐ ๐ ๑ ๐ ๐ ๐ 

๑๑ 

ทัณฑสถาน
โรงพยาบาล
ราชทัณฑ ชาย ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ 

  
หญิง ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ ๐ 

 
รวม 

ชาย ๑๒๗ ๘ ๑๗ ๑๑๘ ๒๐ ๖๕ ๓๕๕ 
หญิง ๔๒ ๐ ๑ ๗ ๐ ๓ ๕๓ 

รวมท้ังส้ิน 
 

๑๖๙ ๘ ๑๘ ๑๒๕ ๒๐ ๖๘ ๔๐๘ 
           สวนอภัยโทษ  สํานักทัณฑปฏิบัติ  กรมราชทัณฑ 

หมายเหตุ 
๑. ผูตองขังระหวางการพิจารณาอุทธรณ   ๒๙๔ คน 
๒. ผูตองขังระหวางการพิจารณาฎีกา            ๒๘   คน 
๓. นักโทษเด็ดขาด คดีถึงท่ีสุดแลว                ๘๖   คน 



๗๔ 

๔. เสนอเรื่องทูลเกลาฯ แลว                       ๘๑   คน126

๓  
สถิติเมื่อส้ินเดือนเมษายน ของกรมราชทัณฑ ระบุวาในเรือนจํามีนักโทษประหารอยู ๕๑๗ 

คน เปนคดียาเสพติด ๒๙๖ คน และคดีอื่นๆ ๒๒๑ คน เปนนักโทษเด็ดขาดท่ีศาลพิพากษาถึงท่ีสุด
แลว รอวันประหารหรือไดอภัยโทษ ๒๐๐ คน 

 
สถิติการลงโทษประหารชีวติ พ.ศ.๒๕๖๑127

๔ 
 

จากสถิติขางตนแสดงใหเห็นวาประเทศไทยยังคงปรากฏโทษประหารชีวิตอยู ถึงแม
ปจจุบันท่ัวโลกมีกระแสรณรงคไหยกเลิกโทษประหารชีวิต จากสถิติแนวโนมของการใชโทษประหาร
ชีวิตในหลายประเทศท่ัวโลกมีจํานวนลดลงเรื่อยๆ และกวา ๑๔๐ ประเทศ หรือ ๓ ใน ๔ ของประเทศ
ท่ัวโลก ไดมีการยกเลิกโทษประหารชีวิตท้ังทางกฎหมายและทางปฏิบัติแลว อาทิ ประเทศออสเตรเลีย 
กัมพูซา แคนนาดา ไอซแลนด นอรเวย เยอรมนี อังกฤษ สวีเดน สเปน เปนตน ดวยเหตุผลท่ีวาการ
ลงโทษประหารชีวิตผูท่ีกระทําความผิดตามกฎหมายเปนการกระทําท่ีโหดราย ไรมนุษยธรรม ขัดตอ

                                            
๓ สมาคมสิทธิเสรีภาพของประชาชน(สสส.) สถิตินักโทษประหารชีวิตประเทศไทย ลาสุด 

https://uclthailand.blogspot.com/๒๐๑๖/๐๖/blog-post.html 
๔ https://drive.google.com/file/d/๑lBYnAyy_e๒MuwbN๑๖๒ReiKSsfzXhMeZY/view 



๗๕ 

หลักการพื้นฐานดานสิทธิมนุษยชน และหากกระบวนการยุติธรรมมีขอผิดพลาดก็อาจเปนการลงโทษผู
บริสุทธิ์ โทษประหารชีวิตจึงเปนการลงโทษท่ีขัดกับหลักสิทธิมนุษยชนข้ันพื้นฐานท่ีจําเปนท่ีสุด 
สําหรับบุคคลนั่นคือ “สิทธิการมีชีวิต” ซึ่งไดรับการรับรองในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน 
เพราะสิทธิการมีชีวิตอยูเปนสิทธิท่ีมนุษยทุกคนพึงมีเสมอกันโดยไมคํานึงถึงสถานภาพ ชาติพันธุ 
ศาสนา หรือชาติกําเนิด ซึ่งการลงโทษประหารดวยการพรากชีวิตนั้นเปนการกระทําโดยมนุษยดวยกัน
ท่ีเด็ดขาดเกินไป และไมอาจเปล่ียนแปลงอะไรได และบางครั้งมีกฎหมายรับรอง ในขณะท่ีประเทศ
ตางๆ พากันถกเถียงประเด็นปญหานี้แตก็ยังมีคนท่ีถูกประหารชีวิตอยูอีก ซึ่งในงานวิจัยนี้ผูวิจัยได
ศึกษาทาทีของพระพุทธศาสนาตอการลงโทษประหารชีวิตวามีความเหมาะสมหรือไม โดยจะได
กลาวถึงรูปแบบการประหารชีวิตตามกฎหมาย และการประหารในทัศนะของพระพุทธศาสนา ดัง
รายละเอียดตอไปนี ้ 

๓.๒ รูปแบบการประหารชีวิต 
การใชโทษประหารชีวิตมีมาเปนระยะเวลานานตามท่ีมีบันทึกไวในประวัติศาสตรดังกลาว

ขางตน สําหรับรูปแบบของการใชโทษประหารชีวิตซึ่งปรากฏจากบันทึกในประวัติศาสตร ปรากฏวา
ชนเผาพื้นเมืองจํานวนมากไดมีการใชโทษประหารชีวิตเปนสวนหนึ่งของกระบวนการยุติธรรมการ
ลงโทษของชุมชนสําหรับผูกระทําผิดประกอบดวย การจายคาชดเชยจากผูกระทําผิดการลงโทษทาง
รางกาย การไมคบหาสมาคมดวย การเนรเทศ และการประหารชีวิต อยางไรก็ตามในชุมชนขนาดเล็ก 
การประกอบอาชญากรรมเกิดข้ึนนอยและการฆาตกรรมเปนอาชญากรรมท่ีเกิดจากความโกรธ ยิ่งไป
กวานั้นสมาชิกในชุมชนสวนใหญยังลังเลตอการลงโทษดวยการประหารชีวิตสมาชิกของชุมชน ดังนั้น 
การประหารชีวิตหรือการเนรเทศจึงไมคอยปรากฏข้ึนในชุมชน ซึ่งการลงโทษท่ีเกิดข้ึนในชุมชนโดย
สวนใหญจะใชเพียงการลงโทษดวยวิธีการจายคาชดเชยและการไมคบหาสมาคมดวย ซึ่งมีความ
เพียงพอตอโทษท่ีกระทําผิดของกระบวนการยุติธรรมแลว 128

๕  
อยางไรก็ตามการลงโทษในรูปแบบดังกลาวอาจไมมีประสิทธิภาพตอความรับผิดชอบท่ี

เกิดข้ึนจากการประกอบอาชญากรรมของคนภายนอกชุมชน ซึ่งอาชญากรรมท่ีประกอบโดย
บุคคลภายนอกจะถูกมองวาเปนการกระทําท่ีมีความรุนแรงและควรไดรับการลงโทษอยางรุนแรง ซึ่ง
รูปแบบของการลงโทษมีความหลากหลายรูปแบบ อาทิ การเฆี่ยนตี การตกเปนทาส และการประหาร
ชีวิต หากแตความรับผิดชอบท่ีกระทําผิดโดยชนเผาเพื่อนบานหรือชุมชนใกลเคียงประกอบดวยการขอ
โทษอยางเปนทางการ การจายคาชดเชย การใหท่ีดินท่ีเปนมรดกตกทอด129

๖ 
ความอาฆาตแคนระหวางตระกูลเกิดข้ึนเมื่อการตัดสินช้ีขาดระหวางตระกูลหรือเผา

ประสบความลมเหลว หรือไมมีระบบในการทําหนาท่ีตัดสินช้ีขาด โดยรูปแบบของกระบวนการ
ยุติธรรมจะเปนรูปแบบท่ีธรรมดากอนท่ีจะมีระบบการตัดสินของทางรัฐหรือองคกรทางศาสนาเกิดข้ึน
ซึ่งเปนผลมาจากอาชญากรรม ปญหาความขัดแยงในเรื่องท่ีดิน และขอกําหนด (A code of honor) 
การกระทําท่ีโตตอบภายใตขอกําหนดเปนความสามารถของสังคมท่ีจะปกปองตนเองและแสดงใหศัตรู
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๗๖ 

ไดเห็นวาการทําลายทรัพยสิน การละเมิดสิทธิ หรือการทํารายบุคคลจะไมถูกลงโทษอยางไรก็ตาม 
เปนการยากท่ีจะพิสูจนวาการกระทําใดเปนส่ิงท่ีเกิดข้ึนเนื่องจากความอาฆาตพยาบาทระหวางตระกูล 
หรือการตองการเอาชนะ130

๗ 
สําหรับโทษประหารชีวิตท่ีใชลงโทษผูกระทําผิดในอดีตมักเปนการลงโทษท่ีมีความ

โหดรายทารุณ โดยรูปแบบของการลงโทษประหารชีวิตต้ังแตอดีตจนกระท่ังถึงปจจุบันท่ีมีการจด
บันทึกในประวัติศาสตรท่ัวโลกท่ีมีลักษณะสําคัญ ไดแก 

๑. การใสในลอเกวียน (Breaking wheel) โดยการผูกผูถูกประหารติดกับลอเกวียนและตี
ดวยกระบองเหล็กจนกระท่ังเสียชีวิต หรือการนําผูถูกประหารผูกติดกับลอเกวียนแลวเหวี่ยงลอเกวียน
ใหกระแทกจนกระท่ังเสียชีวิต 

๒. การตมในน้ําเดือด (Boiling to death) โดยการนําผูถูกประหารใสในน้ํามันเทียน หรือ
ของเหลวท่ีตมเดือด 

๓. การเผาท้ังเปน (Burning) โดยการนําผูถูกประหารเผาท้ังเปน ซึ่งเปนวิธีท่ีใชประหารผู
ท่ีถูกกลาวหาวาเปนแมมด 

๔. การฝงท้ังเปน (Burial) โดยการนําผูท่ีถูกประหารฝงท้ังเปน 
๕. การถวงน้ํา (Drowning) 
๖. การแลเนื้อถลกหนัง (Flaying) 
๗. การเฉือนเนื้อเปนแผนบางๆ (Slow slicing) 
๘. การควักเอาเครื่องในออกจากรางกาย (Disembowelment) 
๙. การเสียบหรือแทง (Impalement) โดยการเสียบรางกายของผูถูกประหารกับไมท่ีมี

ความแหลมคม ใหรางกายเสียบติดอยูกับไมดังกลาว 
๑๐. การเสียบแทงดวยของแหลมคม (Stabbing) โดยการนําของแหลมคมเสียบรางกายผู

ถูกประหารชีวิต อาทิ การแทงคอหอย ไดรับความเจ็บปวดและเลือดไหลจากรางกายจนกระท่ัง
เสียชีวิต 

๑๑. การตรึงไมกางเขน (Crucifixion) โดยมีการตอกเล็บเพื่อตรึงกับไมกางเขน ซึ่งยังคงมี
การใชประหารชีวิตในประเทศฟลิปปนส ในป ๒๐๐๖ 

๑๒. การบดเหยียบ รวมท้ังการใหชางเหยียบ (Crushing) 
๑๓. การใชเหล็กรีดรางกาย (Iron Maiden) เปนการทรมานรางกายผูกระทําผิดดวยการ

ใชเหล็กรีดรางกายผูตองโทษประหารใหไดรับการทรมานหรือเสียชีวิต 
๑๔. การปาดวยกอนหิน (Stoning) 
๑๕. การตัดออกเปนสวนๆ (Dismemberment) โดยการนําผูถูกประหารผูกแขนขาท้ังส่ี

ดาน แลวมีการดึงแขนขาของผูถูกประหารชีวิต อาทิ การใชมาใหแยกจากรางกายจนกระท่ังเสียชีวิต 
๑๖. การเล่ือย (Sawing) โดยการเล่ือยอวัยวะของผูถูกประหารออกเปนช้ินเล็กช้ินนอย 
๑๗. การใหด่ืมยาพิษจนกระท่ังเสียชีวิต (Poison) 
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๗๗ 

๑๘. การปลอยใหอยูรวมกับงูพิษ (Snake Pit) 
๑๙. การปลอยเกาะจนกระท่ังเสียชีวิต (Marooning) 
๒๐. การปลอยใหอดอาหารจนกระท่ังเสียชีวิต (Starvation) 
๒๑. การใสกรงนกและปลอยใหเสียชีวิต เปนการประหารชีวิตท่ีเกิดข้ึนในประเทศ

อัฟกานิสถาน ในชวงป ค.ศ. ๑๙๒๑ โดยการนําผูตองโทษประหารใสในกรงนกและแขวนไวในท่ีสูง
จนกระท่ังเสียชีวิต 

๒๒. การใหนักโทษประหารไดตอสูกับสิงโตซึ่งเกิดข้ึนในสมัยโรมัน 
๒๓. การประหารชีวิตดวยเครื่อง Garrote ซึ่งเปนอุปกรณท่ีใชยึดศีรษะหรือเทา และหมุน

อุปกรณท่ียึดตรึงกับคอ ทําใหขาดอากาศและเสียชีวิตในท่ีสุด 
๒๔. การตัดศีรษะออก (Decapitation) 
๒๕. การใชกิโยตินในการตัดศีรษะ (Guillotine) เนื่องจากการประหารชีวิตท่ีมีแนวโนมใน

การเนนสิทธิมนุษยชนและตองการลดความโหดรายทารุณและความเจ็บปวดทรมานจากการประหาร
ชีวิต ประเทศฝรั่งเศสจึงไดมีการพัฒนาเครื่องกิโยตินสําหรับการประหารชีวิตข้ึนในตอนปลายศตวรรษ
ท่ี ๑๘  

๒๖. การแขวนคอ (Hanging) ในชวงตนศตวรรษท่ี ๑๙ ประเทศอังกฤษไดมีการยกเลิก
การประหารชีวิตดวยการลากดึง หรือการใชมาผูกรางกายเปนส่ีสวนแลวดึงแยกออกจากรางกาย มา
เปนการประหารชีวิตดวยการแขวนคอ 

๒๗. การใชแกสไนโตรเจน (Nitrogen asphyxiation) ไดมีการเสนอใหมีการประหารในป 
ค.ศ. ๑๙๙๕ แตจนกระท่ังในป ค.ศ. ๒๐๐๘ ยังไมเคยมีการประหารชีวิตดวยวิธีนี้131 ๘  
 สําหรับรูปแบบของการประหารชีวิตท่ีสําคัญท่ีมีการใชในประเทศตางๆ ท่ัวโลกในปจจุบัน 
ไดแก  

๑) การประหารชีวิตดวยการตัดศีรษะ การประหารชีวิตดวยการตัดศีรษะมีมาต้ังแตสมัย
กรุงศรีอยุธยา ซึ่งการประหารชีวิตดวยการตัดศีรษะในสมัยโบราณ เรียกวา “กุดหัว” โดยใชดาบฟน
คอนักโทษเด็ดขาด ดาบท่ีใชในการประหารมีรูปรางตางๆ กัน ครูเพชฌฆาตเปนผูจัดทําดาบข้ึน มีดาบ
ปลายแหลมดาบปลายตัด และดาบหัวปลาไหลการประหารชีวิตครั้งใดจะใชดาบชนิดใด ใหอยูใน
ดุลพินิจของครูเพชฌฆาต 

เพชฌฆาต เปนตําแหนงท่ีโปรดเกลาพระราชทานใหแกผูมีดวงอันเหมาะสมโดยจะมี
บรรดาโหราจารยนําดวงชะตาไปคํานวณอยางละเอียดเพื่อประกอบในการคัดเลือก ท้ังนี้ดวยถือกันวา 
การประหารชีวิตคนอันเปนสัตวประเสริฐนับเปนกรรมหนักรุนแรง จึงตองเฟนหาดวงเพชฌฆาตท่ีมี
ดวงคุมตัวเองได มิฉะนั้นชีวิตจะส้ันเพชฌฆาตผูทําหนาท่ีประหารชีวิตมี ๓ คน คือ ดาบท่ีหนึ่ง และตัว
สํารองอีก ๒ คน เรียกวาดาบสองและดาบสาม ถาดาบหนึ่งฟนคอไมขาด ดาบสองจะตองซ้ําถายังไม
ขาดดาบสามก็ตองเชือดใหขาด พิธีการประหารชีวิตดวยดาบ มีวัตถุเครื่องมือใชและพิธีทางไสยศาสตร
หลายอยาง เชนมีสายมงคลลอมรอบบริเวณประหาร กันผีตายโหงจะเฮี้ยน การตัดสายมงคลตองใชมีด
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๗๘ 

โดยเฉพาะจะใชของอื่นไมได เปนตน พอเลือกเฟนไดคนท่ีมีดวงเหมาะสม ยังตองเปนผูท่ีเช่ียวชาญ
เพลงดาบอยางดี ท้ังมีความรูเกี่ยวกับดาบ มีความแมนยําในการลงดาบ เพื่อขณะทําการประหารจะได
ไมเปนการทรมานนักโทษจนเกินไป และผูเปนเพชฌฆาตจะตองมีความรูทางดานคาถาอาคมเปน
พิเศษดวย เชน คาถาสวดวิญญาณผีตายโหง อาคมกอนหยิบดาบเพชฌฆาต รวมท้ังสามารถแก
อาถรรพณหากผูถูกประหารมีวิชาดานคงกระพันชาตรี ตัวเพชฌฆาตหรือมือประหารเองจะตองอยู
ประจํา ณ เรือนจําต้ังแตไดรับคําส่ังใหเตรียมการ จากนั้นเมื่อไดเวลาเพชฌฆาตจะอัญเชิญดาบออก
จากท่ีต้ังไปทําการบวงสรวงดวยเครื่องเซน เพื่อปลุกดาบใหเขมขลัง เสร็จพิธีแลวจึงคอยเก็บดาบไว
ท่ีต้ังเดิมรอเวลาประหาร 
 ดาบเพชฌฆาต 
 ดาบหนึ่งจะมีความส้ันกวาดาบสอง ใบดาบจะกวางกวาดาบสอง ท้ังดามดาบก็ส้ันกวา 
สันดาปจะหนาประมาณ ๑ ซ.ม. สวนดามดาบประกอบดวยเหล็กรัด ใชเชือกดายดิบถักหุมดวย
ลวดลายรัดกุมเพื่อใหสาก ถนัดในการกระชับ ท้ังลงรักและยางไมเพื่อรักษาดวยใหคงทนตอการใชงาน 
สภาพดาบปลายจะหักลง แลวงอนข้ึนคลายใบงาวของจีนเพื่อใหเกิดน้ําหนักถวงทางโคนดาบใหไดดุล  
 ดาบสอง ใบดาบจะยาวกวาดาบหนึ่งประมาณ ๘ ซ.ม. ใบดาบเรียวคลายดาบท่ีนักรบไทย
โบราณท่ัวไปใช ปลายดาบเฉียงตํ่ารับกับความโคงของใบดาบดานลาง สันดาปบางประมาณ ๐.๗ ซ.ม. 
 ดาบเพชฌฆาตคูนี้ไดรับการท้ิงไวยัง หองพิเศษในคุกหลวง หามผูใดแตะตอง ทุกวันเสาร
จะมีการสังเวยดวยเหลาและไกตมเปนการบวงสรวง จนมีการเลาขานกันวา ดาบ ๒ เลมดังกลาวจะส่ัน
ไดเองเหมือนถูกคนจับเขยา และหลังจากดาบท้ังคูส่ันไมเกิน ๗ วันก็จะตองมีพิธีประหารชีวิตนักโทษ
เกิดข้ึนทุกคราไปดาบเพชฌฆาตท้ังสองเลมนี้ถูกใชมาจนถึง รัชกาลท่ี ๖ จึงไดยกเลิก แตสําหรับชีวิต
นักโทษท่ีสังเวยไปจากดาบคูนี้ประมาณไมตํ่ากวา ๑,๐๐๐ ศพ 
 ในสมัยรัชกาลท่ี ๕ การประหารชีวิตนักโทษดวยดาบมักทําพิธีกันท่ีวัด โดยคุมตัวผู
ตองโทษประหาร เดินทางโดยทางเรือออกจากคุกในลักษณะจองจําครบ ๕ ประการ ดังจะสรุป
ข้ันตอนของการประหารชีวิตดวยดาบ ในสมัยรัชกาลท่ี ๕ ดังนี้ 
 ๑. เมื่อลูกขุน ณ ศาลาลูกขุน ณ ศาลหลวง วางโทษประหารชีวิต ก็จะนําความข้ึนกราบ
บังคมทูลพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว เพื่อทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหประหารชีวิต 
 ๒. กอนจะนําตัวไปประหารชีวิต จะตองถูกเฆี่ยน ๓ ยกๆ ละ ๓๐ ที รวม ๙๐ ที 
 ๓. จัดอาหารคาวหวานม้ือสุดทายใหนักโทษกินกอนประหาร และนิมนตพระมาเทศนให
ฟง 
 ๔. นักโทษประหารถูกจับนั่งมัดกับหลักไมกางเขนแบบกาจับหลัก 
 ๕. เพชฌฆาตเอาดินเหนียวอุดหู อุดปาก และแปะไวท่ีตนคอนักโทษ เพื่อกําหนดตรงท่ีจะ
ฟน จากนั้นเพชฌฆาตดาบสองจะรายรําไปมา เพื่อรอจังหวะใหจิตนักโทษสงบ พรอมกับเพชฌฆาต
ดาบหนึ่งลงดาบ ฟนคอทันที 
 ๖. เมื่อประหารแลว เจาหนาท่ีจะตัดสนเทา เพื่อถอดตรวนออกแลวสับรางกายหรือแล
เนื้อใหทานแกแรงกา 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A3%E0%B8%B1%E0%B8%8A%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A5%E0%B8%97%E0%B8%B5%E0%B9%88_6


๗๙ 

 ๗. เอาหัวเสียบประจาน132

๙  
 ๒) การสําเร็จโทษดวยทอนจันทน  
 การสําเร็จโทษดวยทอนจันทนเปนวิธีการประหารพระราชวงศไทย โดยการใชทอนจันทน
เปนอุปกรณในการประหาร ซึ่งมีการบัญญัติไวในมาตรา ๑๗๖ แหงกฎมณเฑียรบาล กฎหมาย ตรา
สามดวง ฉบับชําระในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก โดยการประกาศใชกฎ
มณเฑียรบาลดังกลาวเปนครั้งแรกเมื่อใดยังคงเปนประเด็นท่ีมีการถกเถียงกันอาทิ กฎมณเฑียรบาลท่ี
เกาแกท่ีสุดไดปรากฏในสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีบรมไตรโลกนาถสมัยกรุงศรีอยุธยา ซึ่งการประหาร
ชีวิตดวยวิธีนี้ไมมีการปฏิบัติอีกตอมาต้ังแตรัชกาลพระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหามงกุฎฯ พระจอม
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๑๐ และไดเลิกเสียอยางเปนทางการต้ังแตมีการประกาศใชกฎหมายลักษณะอาญา ร.ศ. 
๑๒๗ ในรัชกาลตอมา ซึ่งกฎหมายดังกลาวกําหนดใหมีการประหารชีวิตบุคคลทุกชนช้ันกระทําโดย
การตัดศีรษะ  
 ทอนจันทนสําเร็จโทษ กรณีเปนเช้ือพระวงศหรือกษัตริย มีวิธีประหารเฉพาะ คือ การทุบ
ดวยทอนจันทน วิธีการ คือ นําผูถูกประหารมาสวมดวยถุงแดงแลวรัดถุงใหแนน เพื่อไมใหใครแตะตอง
พระวรกาย และไมใหใครเห็นพระศพดวย แมแตเพชฌฆาต โดยเพชฌฆาต เฉพาะนามวา “หมื่น
ทะลวงฟน” ในกฎหมายตราสามดวง สวนพระอัยการตําแหนงนาพลเรือน นาทหาร หัวเมืองวา 
“หมื่นทะลวงฟน” ซึ่งเปนผูท่ีมีหนาท่ีเปนหนวยรักษาความปลอดภัย และหนวยจูโจม ซึ่งในการ
ประหารพระราชวงศดวยทอนจันทนนี้ หมื่นทะลวงฟนมีหนาท่ีเปนเพชฌฆาต 
 กระบวนการสําเร็จโทษ 
 ลักษณะทอนจันทน เปนไมคอนขนาดใหญ มีปลายดานหนึ่งใหญกวาอีกดานหนึ่ง รูปราง
คลายสากตําขาว ทําจากไมจันทนหอม  
 สถานท่ี สถานท่ีสําเร็จโทษนั้นจะใชท่ีวัดโคกพญา หรือ โคกพระยาซึ่งยังไมปรากฏ
หลักฐานแนชัดวาจะใชโคกพญาเดียวกันกับในมนเทียรบาล 
 ข้ันตอน วิธีการนั้นถาเปนแบบปรกติจะตองใสถุงแดงใหเรียบรอยกอน เจาหนาจึงอัญเชิญ
ไปยังลานพิธี แลวปลงพระชนมตามพระราชอาญา นอกจากนี้ยังมีการสําเร็จโทษดวยวิธีอื่น ๆ อีกเชน 
ใสหลุมอดอาหาร ฝงท้ังเปน ถวงน้ํา ตัดพระเศียร และวิธีพิสดาร 
 หลังเสร็จพิธีประหาร จักใสไปในหลุมศพดวยโดยตําลงไปสุดแรงบริเวณพระเศียร หรือ
พระนาภี คลายทาตําขาว เสร็จแลวนําไปฝงในหลุม ๗ คืนเพื่อใหมั่นใจวาส้ินพระชนม หรือ ปองกัน
การชิงพระศพ กอนขุดข้ึนมาประกอบพิธีตอไป เหตุใดไมใชวิธีเปดผาตรวจดูวาส้ินชีพแลวหรือไม 
หลังจากนํานักโทษใสถุงแดงแลวตามธรรมเนียม เพื่อไมใหเลือดตกถึงพื้นดิน เปนอุบาทวแกบานเมือง
จึงหามเปดใหใครเห็น หรือแตะตองพระวรกายโดยตรงไดเปนอันขาด การทุบดวยทอนจันทนถือเปน
การใหเกียรติ เพราะเปนไมหอมหายากราคาแพงตามธรรมเนียมราชสํานักจีน ถือวาการประหารโดย
การตัดศีรษะ ปรามินทร เคือทอง กลาววาดวยการสําเร็จโทษดวยทอนจันทนตามโบราณราชประเพณี 

                                            
๙ คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, หนา ๕๙. 
๑๐ ปรามินทร เครือทอง, สําเร็จโทษดวยทอนจันทน, (กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๔๕), หนา ๘๙. 



๘๐ 

ส่ิงท่ีเกิดข้ึนจริงในหนาประวัติศาสตรไทย แตส่ิงท่ีไดเรียนรูจากประวัติศาสตรทําใหเราเห็นมากไปกวา
การประหัตประหาร เพราะ “หัวใจ” ของการสําเร็จโทษไมใชอยูตรงท่ีการ “ฆา” แตอยูท่ีการรักษา
พระเกียรติยศของสถาบัน134

๑๑ 
๓) การประหารชีวิตดวยการยิงเปา 
ตอมาป พ.ศ.๒๔๗๗ มีการแกไขกฎหมายลักษณะอาญา ร.ศ.๑๒๗ วาดวยการประหาร

ชีวิตจากการ “ใหเอาไปตัดศีรษะเสีย” เปน “ใหเอาไปยิงเสียใหตาย” ปนกลมือท่ีใชประหารชีวิตครั้ง
แรกเปนปนกลมือแบบแบล็คมันต ยกเลิกวิธีการตัดศีรษะ และใชปนยิงแทน โดยใชวิธีนี้ประหารชีวิต
เปนครั้งแรก เมื่อวันท่ี ๑๒ กันยายน พ.ศ.๒๔๗๘ และใชเรื่อยมาจนป พ.ศ.๒๕๔๖ สําหรับปนกลมือ
แบล็คมันตนี้ใชประหารชีวิตผูตองขังมาแลวจํานวน ๒๑๓ คน135

๑๒ 
สําหรับการลงโทษประหารชีวิตผูกระทําผิดท่ีไดเปล่ียนจากการประหารชีวิตดวยดาบมา

เปนการประหารชีวิตดวยปน ต้ังแตป พ.ศ. ๒๔๗๗ เปนตนมา เรียกวา การยิงเปา ซึ่งเมื่อมีคําพิพากษา
ถึงท่ีสุดใหประหารชีวิตผูใดแลว ศาลท่ีเปนเจาของคดีจะไดออกหมายจําคุกเมื่อคดีถึงท่ีสุดสงไปยังผู
บัญชาการเรือนจําในทองท่ีท่ีศาลนั้นต้ังอยู หมายจะระบุถึงช่ือโจทก จําเลย ฐานความผิดจําเลย
ตองโทษตามบทกฎหมายใด มาตราใด พรอมคําส่ังวาภายใตบังคับบทบัญญัติแหงพระราชบัญญัติ
ราชทัณฑ พ.ศ. ๒๔๗๙ ใหประหารชีวิตจําเลย136

๑๓  
เมื่อผูบัญชาการเรือนจําไดรับหมายดังกลาวแลว จะนํานักโทษไปประหารชีวิตในทันที

ไมไดตองรอใหครบกําหนด ๖๐ วัน นับแตวันฟงคําพิพากษาตามมาตรา ๒๖๒ ถานักโทษหรือผูมี
ประโยชนเกี่ยวของไดยื่นฎีกาขอพระราชทานอภัยโทษ และทรงยกเรื่องราวมากอนครบ ๖๐ วันก็
ดําเนินการประหารชีวิตไดในทางปฏิบัติ เมื่อนักโทษไดยื่นฎีกาขอพระราชทานอภัยโทษแลว ตองรอฟง
พระบรมราชวินิจฉัยเสียกอน จึงจะดําเนินการข้ันตอไป ฎีกาของนักโทษประหารใหยื่นไดครั้งเดียว
เทานั้น ในการประหารชีวิตนักโทษนั้น ใหมีคณะกรรมการเปนผูดําเนินการ ประกอบดวย ผูบัญชาการ
เรือนจําในทองท่ีท่ีทําการประหาร เปนประธานกรรมการ เจาพนักงานเรือนจําระดับหัวหนาฝาย
แพทยการประหารชีวิตสวนมากจะทําท่ีเรือนจํากลางบางขวาง ซึ่งกําหนดใหผูวาราชการจังหวัด
นนทบุรีหรือผูแทนรวมเปนคณะกรรมการดวย โดยกรมราชทัณฑจัดผูแทนไปดูแลความเรียบรอยใน
การประหารชีวิต137

๑๔  
กอนวันประหารชีวิต ใหเจาหนาท่ีตํารวจทําการพิมพลายนิ้วมือของผูถูกประหารพรอมท้ัง

รับแผนพิมพลายนิ้วมือของนักโทษท่ีมีอยูในสํานวนและหมายศาลมาทําการตรวจสอบการตรวจสอบ
นั้นใหสอบกับแผนพิมพลายนิ้วมือท่ีเก็บอยู ณ กองทะเบียนประวัติอาชญากรตามเลขคดีและนามผู
ตองโทษ เมื่อตรวจแลวรายงานผลการตรวจสอบและสงแผนพิมพลายนิ้วมือ ซึ่งไดจัดการพิมพข้ึน
คราวนี้ ๑ ฉบับ กับแบบพิมพลายนิ้วมือของผูตองโทษท่ีเอาไปจากสํานวนตามหมายศาลไปยัง
คณะกรรมการเรือนจําซึ่งมีหนาท่ีตองทําการประหาร ทําการตรวจสอบคดีตําหนิ รูปพรรณตาม

                                            
๑๑ เรื่องเดียวกัน, หนา บทนํา. 
๑๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๒. 
๑๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๓.  
๑๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๘.  



๘๑ 

ทะเบียนรายตัว ทําบันทึกไวเปนหลักฐานเพื่อมิใหมีการประหารผิดตัวเมื่อถึงกําหนดวันประหารชีวิต 
เจาพนักงานเรือนจําจะจัดนิมนตพระสงฆมาแสดงพระธรรมเทศนาใหนักโทษท่ีถูกประหารท่ีนับถือ
ศาสนาพุทธ สวนนักโทษท่ีมิไดนับถือศาสนาพุทธ หากมีความปรารถนาจะประกอบพิธีกรรมทาง
ศาสนา ก็อนุญาตไดตามสมควร138

๑๕  
หากนักโทษมีความประสงคจะขอทําพินัยกรรมก็จะจัดการทําให จัดหาอาหารมื้อสุดทาย

ใหนักโทษกอนนําไปประหาร ผูบัญชาเรือนจําจะนําคําส่ังอธิบดีกรมราชทัณฑ พรอมดวยสําเนาคํา
พิพากษาอานใหนักโทษฟง นํานักโทษประหารไปยังท่ีจัดเตรียมไว จัดการยิงใหตายตอหนา
คณะกรรมการ โดยนําผูตองโทษเขาสูหลักประหารซึ่งเปนลักษณะเปนไมกางเขน มีความสูงขนาดไหล 
โดยผูตองโทษจะถูกมัดดวยดายดิบ ใหยืนหันหนาเขาหลักประหารซึ่งมีไมนั่งครอมปองกันมิใหผู
ตองโทษยืนตัวงอ หรือเขาออน ขอมือท้ังสองผูกมัดติดกับหลักประหารในลักษณะประณมมือ กํา
ดอกไมธูปเทียนไว เจาหนาท่ีนําฉากประหารซึ่งมีเปาวงกลมติดอยูกับฉากต้ังเล็งใหเปาอยูตรงจุดกลาง
หัวใจของผูตองโทษ หางจากดานหลังผูตองโทษประมาณ ๑ ฟุตเพื่อกําบังมิใหเจาหนาท่ีผูล่ันไกปนเห็น
ตัวผูตองโทษ แทนปนประหารต้ังอยูหางจากฉากประหารประมาณ ๔ เมตร เมื่อพรอมแลวเจาหนาท่ี
ใหสัญญาณ โดยโบกธงสีแดง ผูทําหนาท่ีล่ันไกปน และคณะกรรมการประหารชีวิตรวมกันตรวจสอบ
จนแนใจวา นักโทษถึงแกความตายอยางแทจริง จากนั้นเจาหนาท่ีจะจัดพิมพลายนิ้วมือนักโทษ
ประหารเปนครั้งสุดทาย เพื่อยืนยันวาไมประหารผิดตัว139

๑๖  
 ใหคณะกรรรมการตรวจนักโทษวาไดตายแลวจริง พิมพลายนิ้วมือลงนามรับรองวาเปน
ลายนิ้วมือของนักโทษประหารจริง สวนศพถามีญาติมารับก็อนุญาต ถาไมมีญาติมาขอรับเรือนจําจะ
ดําเนินการให ตามระเบียบกรมราชทัณฑกําหนดใหประหารชีวิตกอนเวลา ๐๗.๐๐ น. ต้ังแต พ.ศ.
๒๕๐๕ ไดเปล่ียนมาดําเนินการในเวลาเย็น ต้ังแตเวลา ๑๘.๐๐ น. เปนตนไป140

๑๗ หลักประหาร (หลักไม
กางเขน) ทําจากไมตะเคียนข้ึนเมื่อ พ.ศ. ๒๔๘๑ ใชสําหรับมัดผูตองโทษประหารกับหลักประหารเพื่อ
ไมใหนักโทษด้ิน แตหลักประหารนี้จะตองเปล่ียนเสมอๆ เพราะเวลาคนเราจะถูกยิงมักจะบิดตัว บิด
มือ หลบนูนหลบนี่เสมอ เลยถูกหลักประหารแตกหักไปตามสภาพการใชงาน 

สําหรับการประหารชีวิตดวยการยิงเปามีในหลายประเทศรวมท้ังประเทศไทย ซึ่งไดมีการ
ยกเลิกไปใน พ.ศ. ๒๕๔๕ ปจจุบันประเทศสหรัฐอเมริกายังคงมีการประหารชีวิตดวยการยิงเปาในบาง
มลรัฐ โดยการประหารชีวิตจะมีเจาหนาท่ี ๕ คน ถือปนเล็งไปท่ีนักโทษประหาร แตบางคนจะถือปนท่ี
ไมมีลูกกระสุน ดังนั้น จะไมสามารถทราบไดวาเพชฌฆาตคือใคร นักโทษชาย แกรรี่ กิลมอรถูกตัดสิน
ประหารชีวิตโดยวิธีการนี้ท่ีมลรัฐยูทาห (Utah) ในป ค.ศ. ๑๙๗๗ ซึ่งนับเปนนักโทษประหารชีวิตราย
แรกของสหรัฐอเมริกาท่ีถูกตัดสินประหารชีวิตดวยการยิงเปา ท่ีมีข้ึนในสหรัฐอเมริกาต้ังแตป ค.ศ. 
๑๙๖๗ ปจจุบันวิธีการนี้ยังมีใชอยูในมลรัฐไอดาโฮ (Idaho) และมลรัฐยูทาห (Utah) สวนในมลรัฐโอ
คลาโฮมา (Oklahoma) จะนําเอาวิธีการนี้มาใช ถาหากวิธีการรมแกสถูกส่ังหาม141

๑๘ 

                                            
๑๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๙. 
๑๖ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๐. 
๑๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๑. 
๑๘ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%95%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%84%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B8%99
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2481


๘๒ 

 ๔) การประหารชีวิตดวยการฉีดยา 
 ปจจุบันประเทศไทยมีการเปล่ียนแปลงโทษประหารชีวิต จากการยิงเปาเปนการประหาร
ชีวิตดวยการฉีดยา ในป พ.ศ. ๒๕๔๕ แตไดมีการดําเนินการประหารชีวิตดวยการฉีดยาเปนครั้งแรกใน
ป พ.ศ. ๒๕๔๖ โดยสถานภาพของโทษประหารชีวิตในประเทศไทย ประกอบดวยประมวลกฎหมาย
อาญา มาตรา ๑๙ จากเดิมท่ีกําหนดวา “ผูใดตองโทษประหารชีวิต ใหเอาไปยิงเสียใหตาย”โดยมีการ
แกไขเพิ่มเติมโดยพระราชบัญญัติแกไขเพิ่มเติมประมวลกฎหมายอาญา (ฉบับท่ี ๑๖) พ.ศ. ๒๕๔๖ 
ดังนี้  
 “ผูใดตองโทษประหารชีวิต ใหดําเนินการดวยวิธีฉีดยา หรือสารพิษใหตาย ห ลั ก เ ก ณ ฑ
และวิธีการประหารชีวิต ใหเปนไปตามระเบียบท่ีกระทรวงยุติธรรมกําหนดโดยประกาศในราชกิจจา
นุเบกษา”๑๙  
 วิธีการประหารชีวิตดวยการฉีดยาในประเทศไทยมีความแตกตางจากวิธีการประหารชีวิต
ในประเทศสหรัฐอเมริกาบางเล็กนอย กลาวคือ ข้ันตอนการประหารชีวิตโดยการฉีดยาในประเทศ
สหรัฐอเมริกา จะมีการเตรียมจิตใจของผูถูกประหารกอนการประหาร เชน กอนการประหาร ๔ วัน
นักโทษประหารจะถูกนํา ตัวจากแดนนักโทษประหารไปสูหองขังพิเศษสํา หรับนักโทษประหาร
โดยเฉพาะ ซึ่งจะถูกเฝาดูจากเจาหนาท่ีตลอด ๒๔ ช่ัวโมง จดหมายทุกฉบับจะถูกถายสํา เนาใหสวน
ฉบับจริงจะเก็บไวเนื่องจากกลัววาจะมียาพิษ ยาเสพติด หรือยาอื่น ๆ เคลือบมา การโทรศัพทตอง
ไดรับอนุญาตจากผูบัญชาการเรือนจํา กอน ในชวงนี้อาจมีญาติมาเยี่ยมได 1 4 3

๒๐ กอนการประหาร ๒ วัน 
ผูบัญชาการจะตรวจตราเพื่อเตรียมอุปกรณในการประหารใหพรอม รวมท้ังเตรียมการเกี่ยวกับใบมรณ
บัตรและการเคล่ือนยายศพ และกอนการประหารหนึ่งวัน เจาหนาท่ีประหารจะเตรียมอุปกรณเข็มฉีด
ยาและยา และอุปกรณสํารองใหพรอม มีการจัดเตรียมพื้นท่ี หรือหองสํา หรับผูส่ือขาวท่ีเขาไปทํา ขาว
ในเรือนจํา รวมท้ังพยานท่ีจะเขาไปสังเกตการณในการประหาร เวลา ๑๘.๐๐ น.๒๑  

เจาหนาท่ีจะจัดอาหารม้ือสุดทายไปใหนักโทษประหารรับประทาน เวลา ๒๒.๐๐ น. 
ผูส่ือขาวและพยานจึงไดรับอนุญาตใหเขาเรือนจํา และไดรับการช้ีแจงจากเจาหนาท่ีถึงข้ันตอนการ
ประหารเวลา ๒๓.๓๐ น. จึงไดเริ่มดํา เนินการเพื่อเตรียมการประหารซึ่งจะเริ่มเวลาเท่ียงคืนตรง เมื่อ
ใกลถึงเวลาประหาร เจาหนาท่ีจะนํา ตัวนักโทษประหารจากหองขังไปท่ีหองประหาร แตแทนท่ีจะนํา 
นักโทษประหารไปยืนตรึงกับหลักประหาร ก็เปล่ียนเปนการใหนอนบนเตียงประหาร ตรึงและผูกดวย
สายหนัง ท้ังขา ลํา ตัว และแขนท้ัง ๒ ขาง ซึ่งอยูในทากางออกทํา ใหไมสามารถด้ินได เจาหนาท่ี
ราชทัณฑท่ีไดรับการฝกอบรมมาอยางดีจะมาติดเครื่องวัดการเตนของหัวใจเขากับตัวนักโทษเพื่อ
ตรวจสอบการตายหลังการฉีดยา โดยใหกรรมการภายนอกไดเห็นการเตนของหัวใจ จากนั้นจึงแทง
เข็มเขาเสนเลือดใหญ หรือท่ีหลังมือท้ัง ๒ ขาง ขางหนึ่งเปนเข็มท่ีใชจริง อีกขางหนึ่งเปนเข็มสํา รองใน
กรณีท่ีเข็มแรกมีปญหา หรือบางกรณีจะแทงเข็มท่ีแขนเข็มเดียว จากนั้นนํา ทอมาตอเขาเข็ม โยงไปยัง

                                            
๑๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๓. 
๒๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๔. 
๒๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๖. 



๘๓ 

เครื่องฉีดยา145

๒๒ เมื่อไดเวลา เจาหนาท่ีเรือนจํา ก็จะใหสัญญาณในการดํา เนินการประหารได เจาหนาท่ี
ท่ีทํา หนาท่ีเพชฌฆาต ๒ คน ซึ่งอยูในหองฉีดยาจะมี ๒ ปุม กดคนละปุม แตจะมีปุมเดียวท่ีปลอยยา
เขาราง ดังนั้น เจาหนาท่ีท้ัง ๒ จึงไมมีโอกาสทราบไดวาใครเปนผูกดปุมปลอยยาเขาเสน แตสํา หรับ
ประเทศท่ีไมใชเครื่องฉีดยาอัตโนมัติ จะใชคนฉีดยาดวยมือ ซึ่งจะมีคนเดียว ฉีดเขาแขนซายหรือขวา
การฉีดไมไดไปยืนฉีดท่ีแขน แตตอสายยางออกมาและผูฉีดจะอยูหลังมาน 

วิธีการประหารชีวิตโดยการฉีดสารพิษ มีวิธีการเปน ๓ ข้ันตอน คือ 
ข้ันแรก จะฉีดสาร Sodium Thiopental Barbiturate ซึ่งจะทําใหนักโทษหมดสติ  
ข้ันตอนท่ี ๒ จากนั้นจะฉีด Pancuronium Bromide ซึ่งจะทําใหกลามเนื้อผอนคลายให

ปอดและกระบังลมหยุดทํางาน 
ข้ันตอนท่ี ๓ ฉีดสาร Potassium Chloride เขาไปจะทําใหหัวใจหยุดทํางาน  
หลายฝายใหความเห็นวา “การประหารชีวิตวิธีนี้เปนวิธีท่ีมีมนุษยธรรมมากท่ีสุด”แต

แพทยกลาววา วิธีการประหารชีวิตวิธีนี้จะกระทําไดยาก ถาหากวานักโทษผูนั้นติดยาเสพติดซึ่งสวน
ใหญจะเปนนักโทษประหาร 146

๒๓  
ยาท่ีใชฉีดจะมี Sodium Penrotha ๑ ในสารละลาย ๒๐-๒๕ cc Pancuronium 

bromide ๕๐ cc และ Potassium chloride ๕๐ cc ยาดังกลาวนี้เปนผลมาจากการวิจัยของคณะ
เภสัชศาสตร มหาวิทยาลัยเท็กซัส วาจะใหผลอยางมีประสิทธิภาพท่ีสุด ยาท่ีใชฉีดไมใชยาพิษ แตเปน
ยาท่ัวไป ซึ่งถาใหเกินขนาดก็จะมีผลทํา ใหตายไดโดยจะตองมีประมาณท่ีมากพอสมควร ตองคอย ๆ 
ปลอยเขาไปในเสนเลือด และใชถึง ๓ ชนิดการฉีดยา เริ่มแรกจะปลอยยา Sodium Penrotha ๑ เขา
ไปใหหลับกอน จากนั้นจึงปลอย Pancuronium Bromide และ Potassium Chloride ตามลํา ดับ 
เพื่อใหหัวใจหยุดสูบฉีดโลหิตภายในไมถึงนาทีเมื่อนักโทษแสดงอาการแนนิ่งไป ผูบัญชาการเรือนจํา 
จะขอใหนายแพทยของเรือนจํา เขาตรวจยืนยันการตายของผูตองขัง และประกาศเวลาตายตอหนา
พยาน รวมใชเวลาในการดํา เนินการตามข้ันตอนนี้ท้ังส้ินประมาณ ๒๐-๓๐ นาที ผูแทนจากกอง
ทะเบียนประวัติอาชญากรจะพิมพลายนิ้วมืออีกครั้งและเคล่ือนยายศพของนักโทษไปหองเก็บศพตอไป 
โดยเก็บไวตรวจสอบอีก ๑ วัน ตลอดเวลาจะมีการถายรูปและวีดีโอตามข้ันตอนตางๆ ไว147 ๒๔  

สําหรับในประเทศไทย การเปล่ียนแปลงวิธีการประหารมาเปนการฉีดยานั้น ข้ันตอนการ
ประหารจะแตกตางจากในสหรัฐ เพราะการประหารชีวิตของไทยจะกระทํา โดยทันทีท่ีไดรับคําส่ังโดย
ปกติจะเปนเวลาเย็น นักโทษประหารจะไมรูตัวลวงหนา เมื่อเจาหนาท่ีเดินเขาไปในแดนประหารและ
นํา ตัวผูใดออกมา เมื่อนั้นจึงจะรูตัว และเมื่อผานพิธีการดานการตรวจสอบบุคคล พิธีกรรมทางศาสนา
และอื่นๆ แลว จะถูกนํา ตัวเขาสูแดนประหาร ซึ่งในชวงนี้แทนท่ีจะเปนการนํา ไปผูกกับหลักประหาร 
ก็เปล่ียนเปนการนํา ไปสูเตียงประหารนั่นเอง ท้ังนี้ การเปล่ียนจากการประหารชีวิตโดยการยิงเปามา
เปนการฉีดยานั้น ทํา ไดโดยไมตองเสียคาใชจายเพิ่มเติมมากนัก เพราะสามารถใชหองประหารใน

                                            
๒๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๕. 
๒๓ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 
๒๔เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๙. 



๘๔ 

เรือนจํา กลางบางขวางเชนเดิม หาฉากกั้น จัดหาเตียง และสายหนังรัด และจัดอุปกรณเข็มและเครื่อง
ฉีดยาเพิ่มเติม คาใชจายในการประหารแตละครั้ง โดยเฉพาะคายาจะถูกกวาคากระสุนปน148

๒๕  
๔) การนั่งเกาอี้ไฟฟา (Electric Chair) 
นักโทษจะตองนั่งอยูท่ีเกาอี้ซึ่งถูกสรางโดยเฉพาะ นักโทษจะถูกโกนผมและขนตามรางกาย

ออกท้ังหมด เพื่อจะทําใหกระแสไฟฟาเขาไปในรางกายของนักโทษไดงาย เมื่อมีการเปดกระแสไฟฟา 
รางกายของนักโทษก็จะกระตุกโดยมีผาคาดรั้งตัวไว เกิดอาการอาเจียน ปสสาวะ อุจจาระ ออก
ท้ังหมด ผูท่ีเคยเห็นโทษประหารชีวิตดวยวิธีการนี้กลาววา จะไดกล่ินไหมดวยปริมาณไฟฟาตัวอยาง
การประหารชีวิตดวยเกาอี้ไฟฟาในประเทศสหรัฐอเมริกา กระแสไฟฟาท่ีใชในการประหารชีวิตจะ
แตกตางกันไปตามระบบของแตละรัฐ โดยจะคํานึงถึงน้ําหนักตัวของผูตองขังดวย เชนในมลรัฐจอรเจีย 
นักโทษประหารจะไดรับกระแสไฟฟา ๒,๐๐๐ โวลต เปนเวลา ๔ วินาที จากนั้น ๑,๐๐๐ โวลต อีก ๗ 
วินาที และ ๒๐๘ โวลต อีก ๒ นาที149

๒๖   
๕) การประหารโดยการรมแกส (Gas Chamber) 
เปนการประหารชีวิตนักโทษดวยการรมแกสไซยาไนด โดยนักโทษจะตองอยูในหองหรือตู

ท่ีไมมีอากาศเขาได และมีชองใสสารโพแทสเซียมไซยาไนด หรือโซเดียมไซยาไนด ผสมกับกรดไฮโดร
คลอริก จะทําใหเกิดแกสไฮโดรไซยานิก ซึ่งจะทําลายความสามารถในการผลิตฮีโมโกลบิลในเม็ดเลือด 
นักโทษจะหมดสติในเวลาไมกี่วินาที และจะเสียชีวิตในเวลาอีกไมนานนัก หลังจากนั้นเจาหนาท่ีซึ่งสวม
ชุดและหนากากปองกันแกสจะทําความสะอาดศพนักโทษ โดยปราศจากสารพิษ150

๒๗  
๖) การแขวนคอ (Hanging) 
เจาหนาท่ีจะผูกเชือกท่ีคอของนักโทษประหาร จากนั้นประตูกลซึ่งอยูท่ีพื้นใตนักโทษจะ

เปดออก นักโทษก็จะตกลงไปซึ่งจะทําใหเกิดภาวะขาดออกซิเจน เพื่อปองกันการท่ีคอนักโทษจะขาด 
เจาหนาท่ีตองคํานวณความยาวของเชือกใหสัมพันธกับน้ําหนักตัวของนักโทษ มลรัฐวอชิงตันและมล
รัฐเดลาแวรใชวิธีการประหารชีวิตแบบนี้ สวนมลรัฐนิวแฮมปเชียรจะใชวิธีดังกลาว ถาหากวิธีการฉีด
สารพิษเขารางกายถูกหามใช151 ๒๘  

๗) การปาดวยกอนหิน (Stoning) 
การประหารชีวิตดวยการใชหินขวางจนตาย คือ การลงโทษท่ีโบราณท่ีสุดท่ียังคง

หลงเหลือในปจจุบัน ในอหิราน มัวริทาเนีย ปากีสถาน ซาอุดิอาระเบีย ซูดาน อัฟกานีสถาน ไนจีเรีย
สหรัฐอาหรับเอมิเรตส และเยเมน โดยเฉพาะประเทศท่ีมีกฎหมายอิสลามจะถูกบันทึกอยางละเอียดใน
การประหารชนิดนี้ อาทิ ในประเทศอิหรานมีการกําหนดการประหารนี้ในมาตราท่ี ๑๐๔ เรียกวา
กฎหมายของ Hodoud ใชสําหรับกาเมสุมิฉาจาร (การท่ีชายหญิงมีเพศสัมพันธกันโดยไมไดแตงงาน 
แตก็มีกรณีท่ียกเวนเหมือนกัน คือ ถาเปนเด็กวัยรุนจะถูกโบย ๑๐๐ ครั้งในท่ีสาธารณะ รวมท้ังการ
ประหารชีวิตสําหรับการกระทําผิดในอาชญากรรมประเภทอื่น โดยมีวิธีการประหารชีวิต คือ เอาตัว

                                            
๒๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗๗. 
๒๖ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 
๒๗ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 
๒๘ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 



๘๕ 

นักโทษมาฝงทราย หรือดิน โดยถาเปนชายใหฝงดินถึงเอว สวนฝายหญิงใหฝงเหลือถึงไหล เพื่อใหเจา
ทุกขหรือฝูงชนใชกอนหินท่ีทางการจัดไวขวางใสท่ีศีรษะจนขาดใจตาย โดยกอนหินนั้นจะตองมีขนาด
พอเหมาะไมใหญเกินไปเพื่อไมใหนักโทษตาย152

๒๙   
จากขอความท่ีกลาวมาขางตนสามารถสรปุไดวา ประวัติการประหารชีวิตของตางประเทศ

เปนส่ิงท่ีแสดงใหเห็นวาการประหารชีวิตเปนการลงโทษท่ีมีความเกาแกคูกับสังคม และมีการลงโทษ
ประหารชีวิตในประเทศตางๆ ท่ัวโลกมาเปนเวลานาน ซึ่งมีวัตถุประสงคทําใหนักโทษจบชีวิตลงดวย
วิธีการตางๆ โดยรูปแบบของการประหารชีวิตเริ่มตนจากการลงโทษตอเนื้อตัวและทรมานดวยความ
โหดรายทารุณ เพื่อตอบสนองตอวัตถุประสงคของการลงโทษท่ีเปนการแกแคนทดแทนและการขมขู
ยับยั้งเปนสําคัญ โดยวิวัฒนาการการลงโทษประหารชีวิตของตางประเทศมีลักษณะท่ีคลายคลึงกับ
ประเทศไทยในประเด็นท่ีวาเริ่มตนดวยการลงโทษประหารชีวิตท่ีมีความโหดรายทารุณ จนกระท่ังมี
การพัฒนาเปนการประหารชีวิตท่ีมีมนุษยธรรมมากข้ึน  
 

๓.๓ โทษประหารชีวิตกับพระวินัย 
พระวินัย คือ153

๓๐ ขนบธรรมเนียมหรือแบบแผนขอบังคับสําหรับภิกษุ กุลบุตรผูมาบรรพชา
อุปสมบทเปนพระภิกษุในพระพุทธศาสนา ซึ่งลวนแลวแตมาจากสกุลตางๆ กัน อันสงผลใหท้ังนิสัยใจ
คอและความประพฤติยอมไมเหมือนกัน ตอเมื่อมาถือเพศเปนสมณะแลว จะตางคนตางประพฤติ
ขนบธรรมเนียมตามชอบใจเหมือนคฤหัสถไมได เพราะหากไมมีอะไรเปนหลักยอมไมมั่นคงยั่งยืน 
สมเด็จพระบรมศาสดาผูเปนพระธรรมราชาและสังฆบิดร คือบิดาของพระภิกษุสงฆ จึงทรงต้ังวินัย
บัญญัติข้ึนไว เพื่อเปนบรรทัดฐานสําหรับปรับความประพฤติของเหลาภิกษุใหเปนไปอยางเดียวกัน 
และปกครองกันในฝายคณะสงฆตามวินัยบัญญัติ เปรียบกับบานเมืองตองมีกฎหมายเพื่อใชปกครอง
ประชาชนพลเมือง ฝายพระศาสนาก็ตองมีวินัยบัญญัติสําหรับปกครองคณะสงฆ ผลท่ีมุงหมายของ
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๓๑ อันจะปฏิบัติพระวินัยใหสําเร็จประโยชนเพื่อใหเกิดความสงบ เปนระเบียบเรียบรอย ดวย
เหตุนี้จําเปนตองเขาใจผลท่ีมุงหมายแหงพระวินัยนั้น พระพุทธบัญญัติ บางขอและขนบธรรมเนียมอัน
ดีงาม พระศาสดาทรงต้ังไวเพื่อ 

๑) ปองกันไมใหเปนคนเห้ียมโหดจนถึงตองโทษเปนอาชญาแผนดิน เชน หามทําโจรกรรม
และฆามนุษย 

๒) ปองกันความลวงโลกเล้ียงชีพ เชนหามไมใหอวดอุตตริมนุสสธรรม 
๓) ปองกันความดุราย เชน หามไมใหดากัน ตีกัน เปนตน 
๔) ปองกันความประพฤติเลวทราม เชน หามพูดปด หามพูดสอเสียด หามเสพสุรา เปน

ตน 

                                            
๒๙ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 
๓๐ คณะกรรมการกองตารา มหามกุฏราชวิทยาลัย, วินัยวินิจฉัย, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาม

กุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๐), หนา ๘-๙. 
๓๑ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, วินัยมุข เลม ๑, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หนา ๑๙-๒๐. 



๘๖ 

๕) ปองกันความประพฤติเสียหาย เชน หามแอบฟงความของเขา 
๖) ปองกันความเลนซุกซน เชน หามไมใหเลนจ้ีกัน ไมใหเลนน้ํา ไมใหซอนบริขารของกัน 
๗) และทรงบัญญัติตามความนิยมของคนในครั้งนั้นก็มี เชน หามไมใหขุดดิน ไมใหฟน

ตนไมท่ีเขาถือวามีชีวิต 
๘) ทรงบัญญัติตามธรรมเนียมของภิกษุ ตามความสะดวกบาง ตามนิยมของบรรพชิตบาง 

เชน หามไมใหฉันอาหารในเวลาวิกาล จะฉันของอื่นนอกจากน้ํา ตองรับประเคนกอน 
พระวินัยไมใชศีลแตเรียกวา พระวินัย ผูทําผิดศีลเรียกวา ลวงพระวินัย เปนอาบัติ 

ระดับช้ันตางๆ ตามความหนักเบา สามารถแบงระดับอาบัติออกไดเปนลําดับข้ัน ต้ังแตข้ันรุนแรง
จนกระท่ังเบาท่ีสุด ในอาบัติระดับเบาจะตองมีการเผยความผิด อาบัติระดับเบาเชน ปาจิตตีย 
สามารถแกไดโดยกลาวแสดงความผิดของตนกับพระภิกษุรูปอื่น เพื่อเปนการแสดงถึงความสํานึกผิด
และเพื่อจะต้ังใจประพฤติตนใหม หรือท่ีเรียกวา การแสดงอาบัติ ปลงอาบัติ แตถาถึงข้ันปาราชิกยอม
ขาดจากความเปนพระและไมสามารถบวชเปนพระสงฆไดอีก พระวินัยของพระเปนกฎหมายหรือขอ
หามของพระภิกษุสงฆเถรวาทตามพระวินัยบัญญัติ จัดอยูในสวนอาทิพรหมจาริยกาสิกขา พระวินัย 
๒๒๗ บทในพระปาฏิโมกข ท่ีพระพุทธเจาทรงวางขอกําหนดไมพึงละเมิดไวเพื่อความเปนระเบียบ
เรียบรอยของคณะสงฆ และเพื่อเปนขอปฏิบัติพื้นฐานอันเอื้อเฟอตอการประพฤติพรหมจรรยของ
พระภิกษุสงฆ อาบัตินั้น วาโดยช่ือมี ๗ คือ155

๓๒  
๑) ปาราชิก ๔  
ปาราชิก แปลวา ผูแพ หรืออาบัติยังบุคคลใหแพ อาบัตินี้ภิกษุตองเขาแลว ช่ือวาเปนคน

แพ เปนคนตายจากพุทธศาสนา ปาราชิกเปนช่ือครุกาบัติ อาบัติหนัก ท่ีภิกษุหรือภิกษุณีตองเขาแลว
ขาดจากการเปนภิกษุทันที มีความหมายตามรูปศัพท หมายถึง ผูพายแพ ตองสละสมณเพศและไมได
รับอนุญาต ใหอุปสมบทเปนภิกษุหรือภิกษุณีอีก เปนทุฏุลลาบัติ คืออาบัติช่ัวหยาบ เปนอนวเสสาบัติ 
คืออาบัติไมมีสวนเหลือ และเปนอเตกิจฉา คือแกไขไมได  ไดแก 

ปาราชิกสิกขาบทท่ี ๑ วาดวยการเสพเมถุนธรรม  ภิกษุเสพเมถุนตองอาบัติปาราชิกขาด
จากความเปนภิกษุ เปรียบเสมือนคนถูกตัดศีรษะ แมจะนําศีรษะมาตอเขากับรางก็ไมอาจมีชีวิตได 

ปาราชิกสิกขาบทท่ี ๒ วาดวยการถือเอาส่ิงของท่ีเจาของไมไดให  ภิกษุรับทรัพยมีราคา
ต้ังแต ๕ มาสก (๑ บาท) ตองอาบัติปาราชิก ขาดจากการเปนภิกษุเปรียบเหมือนใบไมหลุดจากข้ัวไม
อาจมีความเขียวสดอีกได 

ปาราชิกสิกขาบทท่ี ๓ วาดวยการพรากกายมนุษย  ภิกษุมีเจตนาฆามนุษยใหตาย ตอง
อาบัติปาราชิก ขาดจากความเปนภิกษุ เปรียบเหมือนแผนหินหนาท่ีแตกเปนเส่ียงๆ ไมอาจประสาน
เขากันไดอีก 

ปาราชิกสิกขาบทท่ี ๔ วาดวยการกลาวอวดอุตตริมนุสสธรรม  ภิกษุอวดอุตริมนุสสธรรมท่ี
ไมมีในตัวตน ตองอาบัติปาราชิก ขาดจากความเปนภิกษุ เปรียบเหมือนตาลยอดดวน ไมอาจงอก
ข้ึนมา 

                                            
๓๒ วิ.มหา. (ไทย) ๑ /บทนํา/ ๘-๙. 



๘๗ 

ปาราชิก ๔ นี้ เปนกฎหมายอันเด็ดขาดของพระพุทธศาสนา ถาเปนกฎหมายทางโลก
เทากับประหารชีวิต ถาตองปาราชิกเขาแลวขอใดขอหนึ่ง ก็ขาดจากความเปนภิกษุหาสังวาส ไมได ถา
ตองปาราชิกแลวยังไปรวมอุโบสถสังฆกรรมทาใหสังฆกรรมเศราหมองแปลวา ทาลาย ศาสนา หาม
สวรรค หามนิพพาน ท้ังภพนี้และภพหนา เปนมนุสสสูญญตะหมดภพชาติท่ีจะไดมาเปนมนุษย ส้ินใจ
เมื่อใดลงมหาโลกันตนรกเมื่อนั้น 

พระภิกษุตองอาบัติปาราชิกส่ีขอใดขอหนึ่ง แมจะไมกลาวลาสิกขาบท ก็ถือวาขาดจาก
ความเปนพระภิกษุทันที เมื่อความผิดสําเร็จ เมื่อขาดจากความเปนพระแลว ก็ถือวาไมใชพระภิกษุอีก
ตอไป ไมสามารถอยูรวมกับภิกษุอื่นหรือคณะหมูสงฆไดเลย ตองลาสิกขาบทออกจากเปนพระภิกษุ
ทันที มิฉะนั้นจะกลายเปนพวกอลัชชี (แปลวา ผูไมละอาย[๑]) นอกจากนั้นจะไมสามารถกลับเขามา
บวชใหมไดเลยตลอดชีวิต แมจะบวชเขามาไดก็ไมใชพระภิกษุท่ีถูกตองตามพระธรรมวินัย และไมอาจ
เจริญในพระธรรมวินัยจนไมสามารถบรรลุมรรคผลนิพพานใด ๆ เลยตลอดชีวิต (เพียงชาติท่ียังมีชีวิต
อยูเทานั้น) เพราะเปนมูลเฉทคือ ตัดรากเหงา เปรียบเสมือนคนถูกตัดศีรษะ เปนตาลยอดดวน แตวา
ไมหามข้ึนสวรรคซึ่งแตกตางกับอนันตริยกรรมท่ีหามท้ังสวรรคและนิพพานเพราะอาบัติปาราชิกนั้นมี
ไวสําหรับเพศบรรชิต ถาพระภิกษุผูตองอาบัติปาราชิกนั้นสํานึกผิดและลาสิกขาบทออกจากเปน
พระภิกษุแลวทําบุญกุศลแลวตายไปก็จะสามารถข้ึนสวรรคได แตถายังด้ือดานไมยอมลาสิกขาบทและ
ครองอยูในผาเหลืองจนตาย ตายไปตองตกนรกท่ีลึกท่ีสุดคือ มหาขุมนรกอเวจี 

๒) สังฆาทิเสส ๑๓ 
สังฆาทิเสส ๑๓ สิกขาบท ปรับอาบัติหนัก รองจากปาราชิกเปนครุกาบัติแตยังเปนสเตกิจ

ฉา (แกไขหรือเยียวยาได) แปลวา หมูอาบัติท่ีตองอาศัยสงฆท้ังในระยะเบ้ืองตนและในระยะท่ีเหลือ 
ประกอบดวย ๓ ศัพท คือ สังฆะ (สงฆ) + อาทิ (เบ้ืองตน) + เสสะ (ท่ีเหลือ) 1 5 6

๓๓ คําวา “สังฆาทิเสส” 
แปลวา หมวดอาบัติท่ีตองอาศัยสงฆในกรรมเบ้ืองตนและกรรมท่ีเหลือ หมายความวาวิธีการจะออก
จากอาบัตินี้ตองอาศัยสงฆต้ังแตตนไปจนตลอด กลาวคือเมื่อภิกษุตองอาบัติสังฆาทิเสสแลวตองอยู
ปริวาสเทาจํานวนวันท่ีปกปดอาบัติไวแลวอยูมานัต (นับราตรี) อีก ๖ ราตรี ท้ัง ๒ ข้ันตอนนี้ตองอาศัย
สงฆเปนผูให ตอจากนั้นจึงประชุมสงฆไมนอยกวา ๒๐ รูป ทําพิธีสวดใหพนจากอาบัติสังฆาทิเสส 
ข้ันตอนสุดทายนี้ช่ือวา อัพภาน มีการสวดญัตติ ๓ ครั้ง สวดอนุสาวนา ๑ ครั้ง รวมเปน ๔ ครั้ง 
เรียกวาญัตติจตุตถกรรมวาจา เมื่อจบครั้ง ท่ี ภิกษุผู ทําความผิดนั้นจึงเปนผูบริสุทธิ์จากอาบัติ
สังฆาทิเสส157

๓๔ มีท้ังหมด ๑๓ ประการดังนี ้
๑. ทําน้ําอสุจิเคล่ือน 
๒. แตะตองสัมผัสกายสตรี 
๓. พูดเกี้ยวพาราสีสตร ี
๔. พูดจาใหสตรีบําเรอกามให 
๕. ทําตัวเปนพอส่ือ 

                                            
๓๓ พระครูกัลยาณสิทธิวัฒน, (สมาน กลฺยาณธมฺโม), พุทธบัญญัติ ๒๒๗, หนา ๔๑.   
๓๔ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๓/๑๕.   



๘๘ 

๖. สรางกุฏิดวยการขอ 
๗. มีเจาภาพสรางกุฏิใหแตไมใหสงฆแสดงท่ีกอน 
๘. ใสความวาปาราชิกโดยไมมีมูล 
๙. แกลงสมมติแลวใสความวาปาราชิกโดยไมมีมูล 
๑๐. ทําสงฆแตกแยก (สังฆเภท) 
๑๑. เขาขางภิกษุท่ีทําสงฆแตกแยก 
๑๒. ภิกษุทําตนเปนคนหัวด้ือ 
๑๓. ประจบสอพลอคฤหัสถ 

๓) อนิยต ๒ 
คําวา อนิยต แปลวาไมแนนอน กลาวคือในอนิยตสิกขาบท สิกขาบทท่ี ภิกษุผูถูกกลาวหา

ไมแนวาจะถูกปรับอาบัติปาราชิก สังฆาทิเสส หรือปาจิตตีย อนิยตคือประเภทของโทษท่ีเกิดจากการ
ลวงละเมิดสิกขาบทประเภทกึ่งกลางระหวางครุกาบัติหรือลหุกาบัติท่ีเรียกวา อาบัติอนิยต ซึ่งอาบัตินี้
ข้ึนอยูกับวาพระวินัยธรจะวินิจฉัยวาควรจะใหปรับอาบัติแบบไหนตามแตจะไดโทษหนักหรือเบาอยาง
ใดอยางหนึ่ง ซึ่งมีท้ังหมด ๒ ประการดังนี ้

๑. ภิกษุนั่งในท่ีลับตากับหญิงสองตอสอง เปนสถานท่ีกําบังพอท่ีจะเสพเมถุนกัน
ได ถามีอุบาสิกาผูบรรลุธรรมต้ังแตข้ันโสดาบันข้ึนไปเห็นพฤติกรรมของภิกษุนั้นกลาวหาเธอ
ดวยอาบัติ อยางใดอยางหนึ่งคือ ปาราชิก สังฆาทิเสส หรือปาจิตตีย และภิกษุนั้นก็ยอมรับวา
เธอไดนั่งอยูในท่ีลับกับหญิงสองตอสองจริง เธอควรถูกปรับโทษดวยอาบัติอยางใดอยางหนึ่ง
ในอาบัติอยางนั้น หรือพึงปรับอาบัติตามท่ีอุบาสิกาผูเช่ือถือไดนั้นกลาวหา 

๒. ภิกษุนั่งในท่ีลับหูกับหญิงสองตอสอง แมสถานท่ีนั้นไมใชท่ีกําบังไมพอท่ีจะ
เสพเมถุนกันได แตเปนสถานท่ีเอื้ออํานวยพอท่ีจะพูดเกี้ยวหญิงดวยวาจาช่ัวหยาบได ถามี
อุบาสิกาผูบรรลุธรรมต้ังแตข้ันโสดาบันข้ึนไปเห็นพฤติกรรมของภิกษุนั้นกลาวหาเธอดวย
อาบัติอยางใดอยางหนึ่ง คือสังฆาทิเสส หรือปาจิตตีย และภิกษุนั้นก็ยอมรับวาเธอไดนั่งอยูใน
ท่ีลับหูกับหญิงสองตอสองจริง เธอควรถูกปรับโทษดวยอาบัติอยางใดอยางหนึ่งในอาบัติ ๒ 
อยางนั้น หรือพึงปรับอาบัติตามท่ีอุบาสิกาผูเช่ือถือไดนั้นกลาวหา อนิยตสิกขาบทนี้เนนหนัก
ไปในวิธีตัดสินอาบัติท่ียังไมแน ระหวางปาราชิก สังฆาทิเสส หรือปาจิตตีย ซึ่งพระวินัยธร
จะตองวินิจฉัย อนิยตไมใชช่ืออาบัติพิเศษนอกเหนือจากอาบัติท้ังสามนั้น ท้ังไมใชสิกขาบทท่ี
หามภิกษุนั่งในท่ีลับตาหรือท่ีลับหูกับหญิงสองตอสอง สิกขาบทท่ีหามการกระทําดังกลาวคือ
สิกขาบทท่ี ๔ และสิกขาบทท่ี ๕ แหงอเจลกวรรค ในปาจิตติยกัณฑ158 ๓๕ 

ยกตัวอยางเชน ถาพระภิกษุยอมรับวาเสพเมถุนกับสตรี จึงใหปรับอาบัติเปนปาราชิก ถา
พระภิกษุยอมรับวาแตะตองหรือพูดจาเกี้ยวพาราณาสีกับสตรี จึงใหปรับอาบัติเปนสังฆาทิเสส ถา
พระภิกษุไมไดกระทําใดๆ กับสตรี แตอยูดวยกันสองตอสอง จึงใหปรับอาบัติเปนปาจิตตีย 

๔) นิสสัคคิยปาจิตตีย 

                                            
๓๕ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๓/๑๗-๑๘.   



๘๙ 

คําวา นิสสัคคิยปาจิตตีย ประกอบดวยคํา ๒ คํา คือคําวา นิสัคคิย แปลวา ทําใหสละ
ส่ิงของ อาบัติท่ีสละแลวพึงแสดงหรือแปลวา การสละ ซึ่งเปนช่ือกระบวนการทางวินัยท่ีพึงทําใน
เบ้ืองตน และคําวา ปาจิตตีย แปลวา ทํากุศลจิตกลาวคือกุศลธรรมของผูจงใจตองอาบัติใหตกไป โดย
สรุปก็คือทําจิตใหตกไปและจิตท่ีถูกทําใหตกไปนั้นยอมพลาดจากอริยมรรคหรือทําอริยมรรคใหเสียไป 
และปาจิตตียนี้เปนเหตุใหจิตลุมหลง รวมท้ัง ๒ คําเปน “นิสสัคคิยปาจิตตีย” หมายถึง อาบัติประเภท
ท่ีพระภิกษุผูกระทําผิดโดยการรับหรือไดของอยางหนึ่งมา จะตองทําการสละของนั้นกอนจึงจะแสดง
อาบัติได กลาวคือเมื่อพระภิกษุไดทําการครองครอบส่ิงของจตุปจจัย เชน เงินทอง จีวร บาตร เปนตน
อยางมากเกินความจําเปนจึงถือวามีโทษอาบัติ การจะปลงอาบัติสัคคิยปาจิตตียไดนั้นจะตองทําการ
สละส่ิงของท่ีมีอยู แลวทําการปลงอาบัติตอหนาสงฆ คณะหรือบุคคล บทบัญญัติในนิสสัคคิยกัณฑ
ประกอบดวย ๓๐ สิกขาบท ไดแก  

๑. จีวรวรรค หมวดวาดวยจีวร มี ๑๐ สิกขาบท  
๒. โกสิยวรรค หมวดวาดวยสันถัตใยไหม มี ๑๐ สิกขาบท  
๓. ปตตวรรค หมวดวาดวยบาตร มี ๑๐ สิกขาบท159

๓๖ 
๕) ปาจิตตีย ๙๒ สิกขาบท  
คําวา ปาจิตตีย แปลวา ทํากุศลจิต กลาวคือ กุศลธรรมของผูจงใจตองอาบัติทําจิตใหตก

ไป และจิตท่ีถูกทําใหตกไปยอมพลาดจากอริยมรรค หรือทําอริยมรรคใหเสียไป ปาจิตตียเปนเหตุให
จิตลุมหลง อาบัติปาจิตตียเปนลหุกาบัติ คืออาบัติเบา และเปนสเตกิจฉา ยังพอแกไขได เมื่อภิกษุตอง
เขาแลว สามารถพนไดดวยการแสดงอาบัติตอหนาสงฆ คณะหรือบุคคล มี ๙ สิกขาบท เรียกวา สุทธิก
ปาจิตตีย (ปาจิตตียลวน) สุทธิกปาจิตตีย ซึ่งเรียกกันส้ันๆ วา ปาจิตตีย อีก ๙๒ ภิกษุลวงละเมิด
สิกขาบท ๑๒๒ ขอเหลานี้ยอมตองอาบัติปาจิตตีย เชน ภิกษุพูดปด ฆาสัตวดิรัจฉาน วายน้ําเลน เปน
ตน ตองอาบัติปาจิตตีย ปาจิตติยกัณฑ แบงเปน ๙ วรรค คือ 

๑. มุสาวาทวรรค หมวดวาดวยการกลาวเท็จ มี ๑๐ สิกขาบท  
๒. ภูตคามวรรค หมวดวาดวยภูตคาม มี ๑๐ สิกขาบท  
๓. โอวาทวรรค หมวดวาดวยโอวาท มี ๑๐ สิกขาบท  
๔. โภชนวรรค หมวดวาดวยโภชนะ มี ๑๐ สิกขาบท  
๕. อเจลกวรรค หมวดวาดวยนักบวชเปลือย มี ๑๐ สิกขาบท  
๖. สุราปานวรรค หมวดวาดวยการด่ืมสุรา มี ๑๐ สิกขาบท  
๗. สัปปาณกวรรค หมวดวาดวยสัตวมีชีวิต มี ๑๐ สิกขาบท  
๘. สหธรรมิกวรรค หมวดวาดวยผูรวมประพฤติธรรม มี  ๑๒ สิกขาบท  
๙. รตนวรรค หมวดวาดวยรัตนะ มี ๑๐ สิกขาบท160

๓๗ 
๖) ปาฏิเทสนียะ ๔ 

                                            
๓๖ วิ.มหา. (ไทย) ๒/๓ /๗-๘.   
๓๗ วิ.มหา. (ไทย) ๒/๓ /๑๖-๑๗.   



๙๐ 

คําวา ปาฏิเทสนียะ แปลวา ท่ีพึงแสดงคืน ปาฏิเทสนียะคือประเภทหนึ่งของโทษท่ีเกิด
จากการลวงละเมิดสิกขาบทประเภท ลหุกาบัติท่ีเรียกวา อาบัติปาฏิเทสนียะ จัดเปนอาบัติโทษเบา มี
ท้ังหมด ๔ ประการดังนี ้

ปฐมปาฏิเทสนียะ วาดวยการรับของเค้ียวของฉันจากมือภิกษุณีท่ีไมใชญาติ161

๓๘ 
ทุติยปาฏิเทสนียะ วาดวยการรับของเค้ียวของฉันจากมือภิกษุณีท่ีไมใชญาติ162

๓๙ 
ตติยปาฏิเทสนียะ วาดวยการรับของเค้ียวของฉันในท่ีท่ีไดรับนิมนตไวกอน 163

๔๐ 
จตุตตถปาฏิเทสนียะ วาดวยการรับของเค้ียวของฉันจากทายกท่ีไมไดแจงไวกอน164

๔๑ 
ปาฏิเทสนียะ ๔ สิกขาบทนี้ พระผูมีพระภาคทรงบัญญัติไวในเมื่อเกิดเรื่องท่ีไมดีงามข้ึนใน

สงฆ ปรับอาบัติปาฏิเทสนียะแกภิกษุผูกระทําอันเปนการลวงละเมิดตอไปนี้ 
๑. ภิกษุรับของเค้ียวของฉันจากมือภิกษุณีท่ีไมใชญาติ เอามาฉัน 
๒. ภิกษุฉันภัตตาหารอยู ไมหามภิกษุณีท่ียืนคอยบงการใหทายกถวายของท่ีนั่นท่ีนี่อยาง

นั้นอยางนี้ 
๓. ภิกษุไมเปนไข ไมไดรับนิมนตไวกอน รับแลวฉันของเค้ียวของฉันในตระกูลท่ีไดรับ

สมมติวาเปนเสขะ 
๔. ภิกษุอยูในเสนาสนะปาเปล่ียว ไมเปนไข รับแลวฉันของเค้ียวของฉันท่ีทายกไมไดแจง

ไวกอน 
ขอท่ีนาสังเกตวา “ตระกูลท่ีไดรับสมมติวาเปนเสขะ” ตามความแหงสิกขาบทท่ี ๓ ใน

วรรคนี้ หมายเอาตระกูลท่ีมีศรัทธามาก เล่ือมใสท้ังฝายอุบาสกและอุบาสิกา เปนโสดาบันท้ัง ๒ ฝาย 
มีโภคทรัพยมาก แตบริจาคทําบุญหมดส้ิน165

๔๒ 
๗) เสขิยวัตร 
เสขิยวัตร หมายถึง วัตรท่ีภิกษุจะตองศึกษาธรรมเนียมเกี่ยวกับมารยาทท่ีภิกษุพึง

สําเหนียก หรือพึงฝกฝนปฏิบัติ เปนพุทธบัญญัติท่ีไดเตือนสติใหภิกษุสงฆพึงสํารวมกาย วาจา ใจ เมื่อ
เขาไป อยูในท่ีชุมชนหรือในละแวกบานของผูอื่น เพื่อยังใหเกิดความเล่ือมใสของบุคคลในชุมชนนั้นๆ 
จะไดมีความศรัทธาในพระพุทธศาสนา เสขิยสิกขาบท ท้ัง ๗ วรรค แบงเปน ๔ กลุม ตามสาระสําคัญ
ดังนี้ 

กลุมท่ี ๑ วาดวยธรรมเนียมควรประพฤติในเวลาเขาหมูบาน เริ่มต้ังแตการนุงหมเรียบรอย
ในขณะท่ีอยูในชุมชน การสํารวมระวังอิริยาบถ การพูดคุยกันใหอยูในลักษณะท่ีเหมาะสมเมื่ออยูใน
ชุมชน 

กลุมท่ี ๒ วาดวยวาดวยธรรมเนียมในการรับบิณฑบาต เริ่มต้ังแตอิริยาบถในการรับ
บิณฑบาต การขบฉันอยางเปนระเบียบเรียบรอย 

                                            
๓๘ วิ.มหา. (ไทย) ๒/๕๕๒-๕๕๖/๖๒๗-๖๓๑. 
๓๙ วิ.มหา. (ไทย) ๒/๕๕๗-๕๖๑/๖๓๒-๖๓๔. 
๔๐ วิ.มหา. (ไทย) ๒/๕๖๒-๕๖๙/๖๓๕-๖๔๑. 
๔๑ วิ.มหา. (ไทย) ๒/๕๗๐-๕๗๕/๖๔๒-๖๔๗. 
๔๒ วิ.มหา. (ไทย) ๒/-/[๓๐]. 



๙๑ 

กลุมท่ี ๓ วาดวยธรรมเนียมในการแสดงธรรม เริ่มต้ังแตการแสดงธรรมอยางถูกกาลเทศะ 
ไมแสดงธรรมแกบุคคลผูอยูในอาการไมเคารพธรรม 

กลุมท่ี ๔ วาดวยธรรมเนียมในการถายอุจจาระ ปสสาวะ และบวนน้ําลาย166

๔๓ 
ข้ันตอนพระพุทธบัญญัติ 
พระพุทธบัญญัติ ในสิกขาบทแตละครั้ง มีข้ันตอนดังนี้ 

๑. เมื่อเกิดเรื่องมัวหมองข้ึนภายในคณะสงฆ พระพุทธเจาตรัสส่ังใหประชุมสงฆ 
๒. ตรัสถามภิกษุผูกอเหตุใหทูลรับแลว 
๓. ทรงช้ีโทษแหงการประพฤติเชนนั้น 
๔. ทรงช้ีโทษแหงการลวงละเมิด 
๕. ตรัสอานิสงสแหงความสารวมระวัง 
๖. ทรงต้ังพระพุทธบัญญัติหามมิใหภิกษุทาอยางนั้นอีกตอไป 

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดกลาวถึงข้ันตอนแหงพระพุทธ
บัญญัติไวดังนี้ 

๑) เมื่อใด ความเสียหายเกิดข้ึน เพราะภิกษุรูปใดรูปหนึ่ง ทําอยางใดอยางหนึ่งลงเมื่อนั้น
พระพุทธองคจึงทรงบัญญัติสิกขาบท หามความประพฤติเชนนั้นเปนอยางๆ ไป เชนพระธนิยะถือเอา
พระวาจาของพระเจาพิมพิสารซึ่งเปลงตามพระราชประเพณีเมื่อครั้งราชาภิเษกวา “หญา ไมและน้ํา 
เราใหแกพวกสมณพราหมณ” ดังนี้ เปนเลศถือเอาไมหลวงไปทํากุฏี ดวยอางวาไดรับพระราชทาน 
เมื่อเกิดเหตุนี้ข้ึน จึงทรงต้ังพระพุทธบัญญัติหามอทินนาทาน แมอภิสมาจารก็ทรงวางไวโดยนัยนั้น 

๒) พระพุทธบัญญัติครั้นต้ังข้ึนแลว แตยังไมเหมาะสมดวยประการใดประการหนึ่ง คือยัง
หลวมอยู ไมพอจะหามความเสียหายนั้นไดขาด เชนนี้ทรงบัญญัติซ้ํารัดเขาอีก เชนทรงต้ังพระพุทธ
บัญญัติหามไมใหลางผลาญชีวิตมนุษย ยังไมพอจะใหเขาใจวาทรงหามตลอดถึงพรรณนาถึงคุณแหง
ความตาย หรือยังใหเขาฆาตัวเสียเอง จึงทรงบัญญัติซ้ําเติมความขอนั้นเขาดวย หรือตึงเกินไป เชนนี้
ทรงบัญญัติซ้ําผอนใหเบาลง เชนทรงต้ังพระบัญญัติหามไมใหอวดอุตริมนุสสธรรมอันไมมีจริง ขอนี้กิน
ความกวางไปถึงการอวดดวยสําคัญวาไดบรรลุ แตเปนคุณท่ีไมมีจริง จึงทรงบัญญัติซ้ํา ยกผูพูดดวย
สําคัญผิดดังนั้นเสีย ไมใหตองอาบัติ 

๓) พระพุทธบัญญัติท่ีทรงต้ังไวแลว แมไมเปนไปสะดวก ก็ไมทรงถอนเสียทีเดียว คงเพิ่ม
อนุบัญญัติ เชนทรงต้ังพระบัญญัติหามไมใหนอนดวยอนุปสัมบัน เพื่อจะกันชาวบานไมใหเห็นอาการ
วิปลาสของภิกษุในเวลานอนหลับ เมื่อมีสามเณรข้ึน สามเณรก็จัดวาเปนอนุปสัมบัน เมื่อไมมีท่ีอยู จึง
ทรงผอนใหนอนดวยกันไดไมเกิน ๓ คืน ขอท่ีทรงต้ังไวเดิมเรียกวา มูลบัญญัติ ขอท่ีทรงต้ังเพิ่มเติมที
หลัง เรียกอนุบัญญัติ รวมมูลบัญญัติและอนุบัญญัติเขาดวยกัน เรียกวา สิกขาบท167

๔๔ 

                                            
๔๓ วิ.มหา. (ไทย) ๒/๓/๓๐-๓๑. 
๔๔ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, วินัยมุข เลม, หนา ๑๑ .    



๙๒ 

๔) เมื่อเกิดเหตุแลว จะทรงต้ังพระพุทธบัญญัตินั้น ตรัสส่ังใหประชุมสงฆ ตรัสถามภิกษุผู
กอเหตุใหทูลรับแลว ทรงช้ีโทษแหงการประพฤติเชนนั้น และอานิสงสแหงความสํารวมแลว จึงทรงต้ัง
พระพุทธบัญญัติหามไมใหภิกษุทําเชนนั้นอีกตอไป ทรงวางโทษคือปรับอาบัติไวหนักบาง เบาบาง 168

๔๕ 
หลังพระพุทธปรินิพพาน พระอรหันตสาวกท้ังหลายไดประชุมกันรวบรวมจัดแบงพระ

ธรรมวินัยเปนหมวดหมู เรียกวา สังคายนา แตละครั้งแมปรารภเหตุตางกัน แตก็มีวัตถุประสงคหลัก
เดียวกัน คือ รวบรวมธรรมวินัยเปนหมวดหมูและพัฒนาจากธรรมวินัยสูการจัดแบงเปนพระปฎกได ๓ 
ปฎก คือ ธรรมวินัย ๓ หมวด แยกเปน พระสุตตันตปฎก กับ พระอภิธรรมปฎก สวนพระวินัยปฎกก็
ยังคงเปนพระวินัย จากนั้นก็ชวยกันสืบทอดคําสอนโดยวิธีมุขปาฐะ คือ แบงหนาท่ีทองจําสืบตอกันมา
อยางเปนระบบ อันเนื่องมาจากคําสอนของพระพุทธเจามีมากเกินความสามารถท่ีบุคคลคนเดียวจะ
จดจําได 

พระวินัยกําหนดอาบัติไวดังนี้ 
๑) ปาราชิก ๔ เปนอาบัติหนัก ถาภิกษุลวงละเมิดแลวตองขาดจากความเปนภิกษุ คือ 

เสพเมถุน ลักทรัพยมีมูลคาต้ังแต ๕ มาสก (มาตราเงินในครั้งโบราณ ๕ มาสก เปน ๑ บาท) ข้ึนไป ฆา
มนุษย และอวดอุตริมนุสธรรมท่ีไมมีในตน 

๒) สังฆาทิเสส ๑๓ เปนอาบัติหนักรองจากปาราชิก ตองอยูกรรมจึงพนได แกไขได เชน 
เจตนาทําใหน้ําอสุจิเคล่ือน มีความกําหนัดจับตองกายหญิง มีความขุนเคือง แลวกลาวหาภิกษุอื่นดวย
อาบัติปาราชิกไมมีมูล เปนตน 

๓) อนิยต ๒ คําวา อนิยต แปลวา ไมแนนอน เปนอาบัติท่ียังไมแนนอนระหวางปาราชิก
กับสังฆาทิเสสหรือปาจิตตีย ซึ่งพระวินัยธรจะตองวินิจฉัย มี ๒ ขอคือ ภิกษุนั่งในท่ีลับตากับหญิงสอง
ตอสอง และภิกษุนั่งในท่ีลับหูกับหญิงสองตอสอง 

๔) นิสสัคคียปาจิตตีย ๓๐ เปนอาบัติเบา แกไขได ดวยการแสดงหรือการปลงท่ีเรียกวา 
แสดงอาบัติหรือปลงอาบัติ เชน ภิกษุทรงอติเรกจีวร (ผาสวนเกินจากไตรจีวร) ไดเพียง ๑๐ วันเปน
อยางยิ่ง ถาทรงเกิน ๑๐ วันก็อาบัติ ภิกษุรับประเคนเภสัชท้ัง ๕ คือ เนยใส เนยขน น้ํามัน น้ําผ้ึง 
น้ําออยแลว เก็บไวฉันไดเพียง ๗ วัน เปนอยางยิ่ง ถาเก็บไวเกิน ๗ วันตองอาบัติ เปนตน 

๕) ปาจิตตีย ๙๒ เปนอาบัติเบา แกไขได ดวยการแสดงหรือการปลง เชน พูดปด ดาภิกษุ 
นั่งในท่ีแจงกับหญิงสองตอสอง หลอกภิกษุใหกลัวผี เปนตน 

๖) ปฏิเทสนียะ ๔ เปนอาบัติเบา เปนอาบัติท่ีจะพึงแสดงคืน เชน ภิกษุรับของเค้ียวของ
ฉันจากมือของภิกษุณีท่ีมิใชญาติดวยมือของตนมาบริโภค เปนตน 

๗) เสขิยวัตร ๗๕ เปนวัตรท่ีภิกษุ จะตองศึกษา อันเปนธรรมเนียมเกี่ยวกับมารยาทท่ีภิกษุ
พึงสําเหนียกหรือพึงฝกฝนปฏิบัติ เชน พึงสําเหนียกวาเราจักนุงหมใหเรียบรอย เราจักไมพูดเสียงดัง 
เราจักไมนั่งรัดเขาในบาน เปนตน 

ระดับโทษของอาบัติในพระวินัย มี ๓ สถาน คือ 

                                            
๔๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๙-๑๑. 



๙๓ 

๑) โทษสถานหนัก หรือ ครุโทษ แกไขไมได เรียก “อเตกิจฉา” ไดแก อาบัติปาราชิก ภิกษุ
ตองแลว (ลวงละเมิดแลว) ขาดจากความเปนภิกษุอยางเดียว จะกลับมาบวชใหมอีกไมได 

๒) โทษสถานกลาง หรือ มัชฌิมโทษ แกไขได เรียก “สเตกิจฉา” ไดแก อาบัติสังฆาทิเสส 
ภิกษุตองเขาแลวตองอยูกรรม คือจะตองอยูปริวาสใหครบตามจํานวนวันท่ีปกปดนับต้ังแตวันตอง
อาบัติ และประพฤติมานัตอีก ๖ ราตรี จึงจะพนจากอาบัตินั้นได 

๓) โทษสถานเบา หรือ ลหุโทษ แกไขได เรียก “สเตกิจฉา” เหมือนขอ ๒ แตเบากวา 
เพราะเมื่อภิกษุตองแลว เพียงแสดงอาบัติท่ีตองนั้นตอหนาภิกษุดวยกัน ก็พนจากอาบัตินั้นได อาบัติ
เหลานี้ ไดแก ถุลลัจจัย ปาจิตตีย ปาฏิเทสนียะ ทุกกฏ และทุพภาษิต 

โทษของอาบัติจัดประเภทเปนคูๆ ไดแก 
๑) โทษเกี่ยวกับมีเจตนา และไมมีเจตนา ไดแก สจิตตกะ อาบัติท่ีเกิดโดยมีเจตนาเปนเหตุ 

คือเปนไปพรอมกับจิตหรือเจตนา และอจิตตกะ อาบัติท่ีเกิดโดยไมมีเจตนาเปนเหตุ คือไมคิดจะทํา
หรือไมมีเจตนาท่ีจะทํา 

๒) โทษของอาบัติในความหมายของอาบัติหนัก อาบัติเบา ไดแก ครุกาบัติ คือ อาบัติหนัก 
มี ๒ ประเภท คือ  

(๑) ประเภทแกไขไมได เรียกวา “อเตกิจฉา” ไดแก อาบัติปาราชิก 
(๒) ประเภทแกไขได เรียกวา “สเตกิจฉา” ไดแก อาบัติสังฆาทิเสส และลหุกาบัติ 

คือ อาบัติเบา แกไขไดดวยการแสดงอาบัติ นําความผิดของตนมาแสดงใหเพื่อนภิกษุรับทราบ 
เรียก “สเตกิจฉา” ไดแก อาบัติถุลลัจจัย ปาจิตตีย ปาฏิเทสนียะ ทุกกฎ และทุพภาษิต         

๓) โทษของอาบัติในความหมายอาบัติช่ัวหยาบและไมช่ัวหยาบ ไดแก ทุฏุลลาบัติ อาบัติ
ช่ัวหยาบ ภิกษุไมควรประพฤติ ไดแกอาบัติปาราชิก และสังฆาทิเสส แตในบางกรณีทานหมายเอา
เฉพาะอาบัติสังฆาทิเสส เชน พูดเกี้ยวหญิง จับตองกายหญิง และเจตนาทําใหน้ําอสุจิเคล่ือนออกมา 
เปนตน และอทุฏุลลาบัติ อาบัติไมช่ัวหยาบ เปนอาบัติเบา มีโทษเล็กนอย และกิริยาท่ีลวงละเมิดไม
หยาบคาย เชน ภิกษุฉันอาหารท่ียังไมรับประเคน เปนตน 

๔) โทษของอาบัติในความหมายวามีสวนเหลือ และไมมีสวนเหลือ ไดแก อนวเสสาบัติ คือ 
อาบัติท่ีไมมีสวนเหลือ เมื่อภิกษุตองแลวขาดจากความเปนภิกษุ ไดแก อาบัติปาราชิก และสาวเส
สาบัติ คืออาบัติท่ีมีสวนเหลือ เมื่อภิกษุตองแลว แมจะมีความผิดตองโทษ คือเปนอาบัติแตก็ยังคงเปน
ภิกษุอยู เมื่อแสดงอาบัติแลว ก็พนจากโทษนั้นๆ 

๕) โทษของอาบัติในความหมายวา แสดงคืนไดและแสดงคืนไมได ไดแก เทสนาคมมินี 
อาบัติท่ีพนไดดวยการแสดงคือเปดเผยความผิดของตน และอเทสนาคามินี อาบัติท่ีไมพนไดดวยการ
แสดง 

๖) โทษของอาบัติในความหมายวา ทําคืนไดและทําคืนไมได ไดแก อปฏิกรรม อาบัติท่ี
ภิกษุตองแลวไมสามารถทําคืนได หรือแสดงอาบัติใหหายได ตองขาดจากความเปนภิกษุ คืออาบัติ
ปาราชิก และสปฏิกรรม อาบัติท่ีภิกษุตองเขาแลวสามารถทําคืนได คือหลุดพนจากอาบัตินั้น ๆ ได 

๗) โทษของอาบัติในความหมายวา ทําเอง และใชใหผูอื่นทํา ไดแก สาณัตติกะ อาบัติท่ี
ภิกษุตองเพราะส่ังผูอื่นทํา เชน ส่ังใหผูอื่นลักทรัพย เปนตน และอาณัตติกะ อาบัติท่ีภิกษุตองเฉพาะท่ี



๙๔ 

ทําเอง ไมตองเพราะส่ังผูอื่นทํา อาบัติบางสิกขาบท ภิกษุทําเองจึงตองอาบัติ ใชใหบุคคลอื่นทําตนเอง
ไมตองอาบัติ อาบัติบางสิกขาบท ภิกษุทําเองก็ตองอาบัติ และใชใหผูอื่นทําก็ตองอาบัติเชนกัน 

ดังแสดงตามตารางดังตอไปนี ้
 

ช่ืออาบัติ ประเภท หนัก-เบา ประเภทแกไข ได-ไมได 
ปาราชิก ครุกาบัติ (หนัก) อเตกิจฉาบัติ (แกไขไมได) 
สังฆาทิเสส ครุกาบัติ (หนัก) สเตกิจฉาบัติ (แกไขได) 
ถุลลัจจัย ลหุกาบัติ (เบา) สเตกิจฉาบัติ (แกไขได) 
ปาจิตตีย ลหุกาบัติ (เบา) สเตกิจฉาบัติ (แกไขได) 
ปาฏิเทสนียะ ลหุกาบัติ (เบา) สเตกิจฉาบัติ (แกไขได) 
ทุกกฏ ลหุกาบัติ (เบา) สเตกิจฉาบัติ (แกไขได) 
ทุพภาสิต ลหุกาบัติ (เบา) สเตกิจฉาบัติ (แกไขได) 

 
โทษทางพระวินัยกับกฎหมายอาญา 
ในการลงโทษทางพระพุทธศาสนาดังไดกลาวมาแลวขางตน ในสวนนี้ผูวิจัยจะไดกลาวใน

สวนท่ีเกี่ยวของกับการลงโทษประหารชีวิต ในเรื่องนี้พุทธศาสนากลาวถึงอาบัติปาราชิก วาผูใดลวง
ละเมิดจะตองขาดจากความเปนพระภิกษุ ซึ่งถือเปนการลงโทษท่ีหนักสุดมีคาเทียบเทาโทษประหาร
ชีวิต ในปาราชิกท้ัง ๔ ขอ ปาราชิกสิกขาบทท่ี ๓ ถือวามีความใกลเคียงกับบทลงโทษทางกฎหมาย
บานเมือง กลาวคือปาราชิกสิกขาบทท่ี ๓ ในพระไตรปฎกมีหลักฐานท่ีพระพุทธองคไดกลาวถึงเรื่อง
การพรากชีวิตมนุษย และทรงบัญญัติเปนสิกขาบทไววา “ก็ ภิกษุใดจงใจพรากกายมนุษยจากชีวิต ...
แมภิกษุนี้ก็เปนปาราชิก หาสังวาสมิได”๔๖ 

ในพระวินัยบัญญัติไดกลาวถึงการพรากกายมนุษยจากชีวิตมีประเด็นสําคัญอยู ๒ อยาง 
คือ ความจงใจเมื่อนํามาเปรียบเทียบตามหลักกฎหมายบานเมืองแลว สอดคลองกันกับลักษณะ
ความผิดเกี่ยวกับชีวิตและรางกาย ตามประมวลกฎหมายอาญา มาตรา ๒๘๘ ดังท่ี น้ําแท มีบุญสลาง 
ไดกลาวไวในหนังสือประมวลกฎหมายอาญาวา “ผูใดฆาผูอื่น ตองระวางโทษประหารชีวิต จําคุก
ตลอดชีวิตหรือจําคุกต้ังแตสิบหาปถึงยี่สิบป”๔๗ 

องคประกอบภายนอก 
พระบัญญัติ (สวนท่ี ๑)ปาราชิกสิกขาบทท่ี ๓ ภิกษุใด,พรากกาย, มนุษย(อื่น)จากชีวิตเปน

การกลาวถึงกายอื่นท่ีนอกจากกายตนดวยเจตนา พระบัญญัตินี้พระพุทธองคไมไดตรัสเพียงครั้งเดียว 
แมในอนุบัญญัติก็ยังมีการกลาวถึงเพื่อย้ําเพิ่มตอพระบัญญัติเดิมอีกวา 

                                            
๔๖ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๑๖๗/๑๓๙. 
๔๗ นํ้าแท มีบุญสลาง, ประมวลกฎหมายอาญา ฉบับทันสมัย, (กรุงเทพมหานคร: ภูมิบัณฑิตการพิมพ, 

๒๕๔๘), หนา ๑๓๘. 



๙๕ 

อนึ่ง ภิกษุใดจงใจพรากกายมนุษยจากชีวิต ... “ทานผูเจริญ จะมีชีวิตอยางลําบากยาก
เข็ญนี้ไปทําไม ทานตายเสียดีกวาดังนี้”เธอมีจิตใจอยางนี้ มีดําริในใจอยางนี้ กลาวพรรณนาคุณความ
ตายหรือชักชวนเพื่อความตายโดยประการตางๆ แมภิกษุนี้ก็เปนปาราชิก หาสังวาสมิได171 ๔๘ 

ในอนุบัญญัตินี้สอดคลองกับประมวลกฎหมายอาญา มาตรา ๒๘๘เชนเดียวกัน คือผูใด
,ฆา,ผูอื่นฉะนั้นท้ังพระวินัยบัญญัติและกฎหมายบานเมืองใหความสําคัญเรื่องชีวิตเชนกัน 

องคประกอบภายใน 
ตามพระบัญญัติ ปาราชิกสิกขาบทท่ี ๓ ไดกลาวถึงความจงใจซึ่งเกิดข้ึนมาจากภายในตัว

บุคคลแตถาหากวิเคราะหตามหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาแลว การท่ีบุคคลใดบุคคลหนึ่งจะฆา
ผูอื่นไดนั้นยอมอาศัยองคประกอบหลายอยางท่ีมาเกี่ยวของดวย เชน องคประกอบดวยการละเมิดศีล
ขององคแหงปาณาติบาต ท้ัง ๕ อยูในขอท่ี ๑ ครบบริบูรณ ดังนี้ 

๑. วัตถุตองเปนสัตวกําลังมีชีวิต 
๒. ผูฆาก็สําคัญใจอยูวาสัตวกําลังมีชีวิต 
๓. เจตนาต้ังใจฆาใหตาย 
๔. พยายาม 
๕. สัตวนั้นตาย172

๔๙ 
สวนทางดานกฎหมายตามลักษณะของประมวลกฎหมายอาญา มาตรา ๒๙๐ กลาววาผูใด

มิไดมีเจตนาฆา แตทํารายรางกายผูอื่นจนเปนเหตุใหผูนั้นถึงแกความตาย ตองระวางโทษจําคุกต้ังแต
สามปถึงสิบหาป และถาความผิดนั้นมีลักษณะประการหนึ่งประการใดดังท่ีบัญญัติไวในมาตรา ๒๘๙ 
ผูกระทําตองระวางโทษจําคุกต้ังแตสามปถึงยี่ สิบป 1 7 3

๕๐ เมื่อวิเคราะหเปรียบเทียบกับองคแหง
ปาณาติบาตตามหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาแลวตองประกอบดวยองค ๕ แตถาหากการกระทํา
นั้นลวงเกินสัตวจนถึงแกความตาย ศีลขอท่ี ๑ ขาดแนนอน และองคแหงปาณาติบาตท้ัง ๕ ขอครบ
แนนอนเชนกัน เพราะคําวา ปาณาติบาต หมายถึงสัตวท่ีมีชีวติเทานั้น 

การฆาสัตวถากลาวตามหลักธรรมแลวขณะจิตท่ีคิดและแสดงออกมาดวยการกระทําครั้ง
แรกอาจไมมีเจตนาท่ีจะฆาสัตว ถือวายังไมครบองค ๕ ท่ีสมบูรณ แตขณะจิตมีการเปล่ียนแปลงเร็ว
มาก การเบียดเบียนครั้งแรกกําลังแหงอกุศลเจตนายังมีกําลังออน เมื่อพยายามบอยครั้ง ท้ัง
องคประกอบแหงปาณาติบาตท่ีเปนอกุศลเจตนามีกําลังมากจึงกระตุนใจทําใหพรากชีวิตสัตวจนถึงแก
ความตายได สวนทางกฎหมายบานเมืองฆาหรือพรากชีวิตผูอื่นตาย มีโทษต้ังแต ประหารชีวิต, จําคุก
ตลอดชีวิต หรือต้ังแต ๑๕ ป ๓ (ม.๒๘๘) ยอมพนได (ตราบาปไมพน) แตทางพระวินัยบัญญัติหาม
เด็ดขาดวา ถาภิกษุใดจงใจพรากกายมนุษยจากชีวิต เมื่อมนุษยนั้นตายจริงเปนอันวา องคปาณาติบาต 
ครบบริบูรณ แมขณะจิตท่ีกระทําครั้งแรกอาจไมมีเจตนา แตถาพยายามจนสัตวนั้นตาย ถือวามี
อกุศลเจตนาท่ีประกอบดวยองคปาณาติบาต บริบูรณ 

                                            
๔๘ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๑๗๐-๑๗๒/๑๔๐-๑๔๑. 
๔๙ สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, สารานุกรมพระพุทธศาสนา, พิมพครั้งท่ี ๒, 

(กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หนา ๓๐๐. 
๕๐ นํ้าแท มีบุญสลาง, ประมวลกฎหมายอาญา ฉบับทันสมัย, หนา ๑๓๙. 



๙๖ 

ในทางบานเมืองเมื่อมีคดีความเกิดข้ึนก็ตองมีคนกลาง (ศาล) เปนผูตัดสิน แตในทาง
พระพุทธศาสนาเมื่อมีคดีความเกิดข้ึนก็มีวิธีการตัดสินท่ีคลายๆ กัน แตมีวิธีการท่ีแตกตางออกไป ดัง
ปรากฏในคัมภีรทางพระพุทธศาสนา กลาวคือ กรณีถามีคดีความ (อธิกรณ) เกิดข้ึนสมาชิกของ
พระสงฆสามารถระงับคดีตามความหนักเบา มี ๖ วิธี ไดแก 

๑) ระงับตอหนาสงฆ ตอหนาบุคคล ตอหนาวัตถุ และตอหนาธรรม (สัมมุขาวินัย) 
๒) ระงับดวยการประกาศวาจําเลยมีสติสมบูรณ (สมาชิกผูเปนอรหันตถูกโจท) (สติวินัย) 
๓) ระงับดวยยกประโยชนใหจําเลยวาตองอาบัติตอนเปนบา (อมูฬหวินัย) 
๔) ระงับตามคําสารภาพของจําเลย (ปฏิญญาตกรณะ) 
๕) ระงับตามเสียงขางมาก ในกรณีท่ีหลายฝายมีความเห็นไมตรงกัน (เยภุยยสิกา) 
๖) ระงับโดยลงโทษผูกระทําผิด แมจําเลยจะไมรับสารภาพก็ตาม (ตัสสปาปยสิกา) ท้ังโจท

และจําเลยคูกรณี ตองมีคุณสมบัติตามท่ีสมาชิกของพระสงฆกําหนดเอาไว174 ๕๑ 
จากท่ีกลาวมาจะเห็นไดวาพระพุทธศาสนาวางบทลงโทษแกภิกษุผูกระทําความผิดเรียกวา 

พระพุทธบัญญัติหรือพระวินัย กฎระเบียบ ขอบังคับ ท่ีพระพุทธเจาทรงต้ังไวเปนพุทธอาณา มี
บทลงโทษตามฐานของความผิด เริ่มต้ังแตเบาไปจนถึงหนักสุดคือการพนจากความเปนพระภิกษุ เมื่อ
เทียบกับกฎหมายบานเมืองจะเห็นวาปาราชิกมีคาเทากับโทษประหารชีวิต ซึ่งเปนวิวัฒนาการการ
ลงโทษในพระพุทธศาสนา โดยโทษประหารชีวิตในทัศนะพุทธศาสนาก็คืออาบัติปาราชิก และผลอัน
เกิดจากการลงโทษก็คือพนจากความเปนพระภิกษุ และหามนิพพาน แตโทษประหารทางบานเมือง
ยอมมีผลคือ มีคนตายนั่นเอง   

๓.๔ โทษประหารชีวิตกับกฎหมายอาญาของประเทศไทย 
โทษประหารชีวิตถูกนํามาใชในกระบวนการยุติธรรมของไทยต้ังแตป พ.ศ. ๑๘๙๕ โดยได

มีการออกพระราชกฤษฎีกาคดีอาญาและการลงทัณฑ หรือ พระอัยการอาญาหลวง ผูกระทําความผิด
ในคดีมุงรายตอราชวงศ, เบียดเบียนประชาชนใหทุกขยาก, ใหท่ีอยูอาศัยแกผูตองโทษ, ขัดขืนการ
จับกุม, ออกหมายเท็จ, เปล่ียนแปลงคําใหการและละเลยการปฏิบัติตามกฎระเบียบซึ่งกอใหเกิดความ
เสียหายตอระบบราชการจะถูกตัดสินลงโทษดวยการตัดศีรษะตอมาในป พ.ศ. ๑๙๗๘ ไดมีการขยาย
คดีท่ีตองโทษประหารชีวิตใหมีความครอบคลุมมากยิ่งข้ึน 

หลังการเปล่ียนแปลงการปกครอง พ.ศ. ๒๔๗๕ การเปล่ียนแปลงทางสังคมการเมืองใน
ขณะนั้นสงผลกระทบตอโทษประหารชีวิตเชนกัน ในป พ.ศ. ๒๔๗๖ พระยาพหลพลพยุหเสนา 
นายกรัฐมนตรีขณะนั้นไดเสนอตอคณะรัฐมนตรีใหยุติโทษประหารชีวิต แตไดมีการลงความเห็นวา ยัง
ไมถึงเวลายกเลิกโทษประหารชีวิต แตควรเปล่ียนรูปแบบการประหารชีวิตเปนวิธีการท่ีมีความทรมาน
นอยกวาเดิม ในปเดียวกันนี้ จึงไดมีการแกไขมาตรา ๑๓ ของประมวลกฎหมายอาญา โดยเปล่ียน
วิธีการประหารชีวิตจากตัดศีรษะมาเปนการยิงเปา 

                                            
๕๑ วิ.จู. (ไทย) ๗/๓๙๘-๔๐๑/๒๒๒-๒๒๖. 



๙๗ 

แมวิธีการประหารชีวติจะมีความทรมานนอยลง หากแตโทษประหารชีวิตของไทยกลับทวี
ความรุนแรงเพิ่มข้ึน ในป พ.ศ. ๒๔๙๙ ไดมีการประกาศใชประมวลกฎหมายอาญาฉบับใหม ซึ่งระบุ
โทษประหารชีวิตในหลายกรณี เชน ความผิดเกี่ยวกับความมั่นคงของชาติ,ความผิดเกี่ยวกับการ
ปกครองและกระบวนการยุติธรรม ความปลอดภัยของสาธารณชน การคุกคามทางเพศ ชีวิตและความ
ปลอดภัยทางรางกาย เสรีภาพและทรัพยสินสวนบุคคล การขูเข็ญเรียกคาไถ การขูกรรโชกและการ
ปลนทรัพยสิน นอกจากนั้น ยังมีพระราชบัญญัติยาเสพติด พ.ศ. ๒๕๒๒ ซึ่งโทษสูงสุดคือการประหาร
ชีวิตเชนกัน  
 พ.ศ. ๒๕๔๖ เปนตนมาโทษประหารชีวิตสวนใหญมาจากคดียาเสพติด โทษประหารชีวิต
ของไทยมีการเปล่ียนแปลงอีกครั้งในป พ.ศ. ๒๕๔๖ เมื่อรัฐสภาไทยผานกฎหมายหามโทษประหาร
ชีวิตและโทษจําคุกตลอดชีวิตสําหรับผูเยาว นอกจากนี้ยังไดมีการเปล่ียนแปลงวิธีการประหารชีวิตจาก
การยิงเปาเปนฉีดยาหรือสารพิษเขาเสนแทน แมจะมีการปรับเปล่ียนกฎหมายและวิธีการประหารชีวิต
ในกฎหมายไทย ประเทศไทยยังคงมีจุดยืนในการบังคับใชโทษประหารชีวิต 

(๑) ความผิดเกี่ยวกับความมั่นคงแหงราชอาณาจักร ตอองคพระมหากษัตริยฯ มาตรา 
๑๐๗ – ๑๑๑  

(๒) ความผิดตอความมั่นคงของรัฐ ภายในและภายนอกราชอาณาจักร มาตรา ๑๑๓, 
๑๑๙, ๑๒๑, ๑๒๒, ๑๒๔, ๑๒๗ และมาตรา ๑๒๙  

(๓) ความผิดตอสัมพันธไมตรีกับตางประเทศ มาตรา ๑๓๒  

(๔) ความผิดเกี่ยวกับการกอการราย มาตรา ๑๓๕/๑  

(๕) ความผิดตอตําแหนงหนาท่ีราชการ มาตรา ๑๔๘, ๑๔๙  

(๖) ความผิดตอตําแหนงหนาท่ีในกระบวนการยุติธรรม มาตรา ๒๐๑, ๒๐๒  

(๗) ความผิดเกี่ยวกับการกอใหเกิดภยันตรายตอประชาชน มาตรา ๒๑๘, ๒๒๔  

(๘) ความผิดเกี่ยวกับเพศ มาตรา ๒๗๗ ทว,ิ ๒๗๗ ตรี, ๒๘๐  

(๙) ความผิดตอชีวิต มาตรา ๒๘๘, ๒๘๙  

(๑๐) ความผิดตอเสรีภาพ มาตรา ๓๑๒ ทว,ิ ๓๑๓, ๓๑๔  

(๑๑) ความผิดเกี่ยวกับทรัพย มาตรา ๓๓๙, ๓๓๙ ทว,ิ ๓๔๐, ๓๔๐ ทว ิ 

 (๑๒) พระราชบัญญัติยาเสพติดใหโทษ พ.ศ.๒๕๕๒ มาตรา ๖๕, ๖๖, ๙๓ 
ขอหาม หรือขอจํากัดของโทษประหารชีวิต ตามกฎหมายประเทศไทยปจจุบัน กรณี

ผูกระทําความผิดท่ีมีอายุตํ่ากวา ๑๘ ป หามใชโทษประหารชีวิต โดยถือเอาวันกระทําความผิดเปน
เกณฑ ไมคํานึงวาจะถูกจับกุมเมื่อใด หรือศาลจะมีคําพิพากษาเมื่อใด ตามประมวลกฎหมายอาญา 
มาตรา ๑๘ วรรคสอง แกไขเพิ่มเติม (ฉบับท่ี ๑๖) พ.ศ.๒๕๔๖ กรณีหญิงมีครรภ ใหรอไวจนพน
กําหนดสามปนับแตคลอดบุตร แลวใหลดโทษประหารชีวิตลงเหลือจําคุกตลอดชีวิต เวนแตเมื่อบุตรถึง



๙๘ 

แกความตาย กอนพนกําหนดเวลาดังกลาว ตามประมวลกฎ หมายวิธีพิจารณาความอาญา มาตรา 
๒๔๗ วรรคสอง แกไขเพิ่มเติม (ฉบับท่ี ๒๕) พ.ศ.๒๕๕๐175

๕๒ 

๓.๕ ทิศทางแนวโนมของการประหารชีวิตในประเทศไทย 
ปจจุบันหลายประเทศท่ัวโลกมองวาการลงโทษประหารชีวิตผูท่ีกระทํา ความผิดตาม 

กฎหมายเปนการกระทํา ท่ีโหดราย ไรมนุษยธรรม ขัดตอหลักการพื้นฐานดานสิทธิมนุษยชน และหาก
กระบวนการยุติธรรมมีขอผิดพลาดก็อาจเปนการลงโทษผูบริสุทธิ์ซึ่งมิไดเปนผูกระทํา ความผิดได โทษ
ประหารชีวิตจึงเปนการลงโทษท่ีขัดกับหลักสิทธิมนุษยชนข้ันพื้นฐานท่ีจํา เปนท่ีสุด สํา หรับบุคคลนั่น
คือ “สิทธิการมีชีวิต” ซึ่งไดรับการรับรองในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน เพราะสิทธิการมีชีวิต
อยูเปนสิทธิท่ีมนุษยทุกคนพึงมีเสมอกันโดยไมคํานึงถึงสถานภาพ ชาติพันธุ ศาสนา หรือชาติกําเนิด 
และเปนสิทธิท่ีไมอาจพรากไปจากบุคคลและถือเสมือนเปนเอกสิทธิ์ติดตัว ของทุกคนในการธํารง
ศักด์ิศรีความเปนมนุษย 

ปจจุบัน หลายประเทศท่ัวโลกมองวาการลงโทษประหารชีวิตผูท่ีกระทําความผิดตาม
กฎหมายเปนการกระทําท่ีโหดราย ไรมนุษยธรรม ขัดตอหลักการพื้นฐานดานสิทธิมนุษยชนและหาก
กระบวนการยุติธรรมมีขอผิดพลาดก็อาจเปนการลงโทษผูบริสุทธิ์ซึ่งมิไดเปนผูกระทําความผิดได โทษ
ประหารชีวิตจึงเปนการลงโทษท่ีขัดกับหลักสิทธิมนุษยชนข้ันพื้นฐานท่ีจําเปนท่ีสุดสําหรับบุคคลนั่นคือ 
“สิทธิการมีชีวิต”๕๓ 

แมปจจุบันประเทศไทยจะยังคงมีโทษประหารชีวิต แตในทางปฏิบัติภายหลังจากท่ี
ประเทศไทยไดมีการประหารชีวิตในป พ.ศ. ๒๕๕๒ หลังจากนั้น (เปนระยะเวลาเกือบ ๔ ป) 
จนกระท่ังถึงป พ.ศ. ๒๕๕๖ ประเทศไทยยังไมมีการประหารชีวิตแตประการใด 

ประเทศไทยเปนหนึ่งในประเทศท่ีมีการใชโทษประหารชีวิตมาเปนระยะเวลานาน 
นอกจากนี้ปจจุบันประเทศไทยเปนหนึ่งในประเทศท่ียังคงมีโทษประหารชีวิตเปนโทษสูงสุดสําหรับ
ลงโทษผูกระทําผิดในคดีรายแรง เพียงแตไดมีการปรับเปล่ียนรูปแบบของการประหารชีวิตใหมีความ
นุมนวลมากข้ึน โดยเปล่ียนจากรูปแบบของการประหารชีวิตในอดีตท่ีมีความโหดรายทารุณ อาทิ การ
ประหารชีวิตดวยการตัดศีรษะ การยิงเปา ไปสูรูปแบบการประหารชีวิตดวยการฉีดสารพิษในป พ.ศ. 
๒๕๔๖ 

สําหรับจํานวนผูถูกประหารชีวิตในประเทศไทยปรากฏวา นับต้ังแตการประหารชีวิตดวย
การยิงเปาจนกระท่ังถึงการประหารชีวิตดวยการฉีดสารพิษ ต้ังแตป พ.ศ. ๒๔๗๘ จนกระท่ังถึงป พ.ศ. 
๒๕๕๓ มีจํานวน ๓๒๕ คน จําแนกเปน 

จํานวนผูถูกประหารชีวิตนับต้ังแตมีการเปล่ียนแปลงการประหารชีวิตจากการตัดศีรษะ
เปนการยิงเปา จนกระท่ังถึงป พ.ศ. ๒๕๔๗ จํานวน ๓๑๙ คน 

                                            
๕๒ คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, หนา ๖๐.  
๕๓ คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร : 

สํานักงานคณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ, ๒๕๕๗), หนา บทนํา. 



๙๙ 

และจํานวนผูถูกประหารชีวิตหลังจากท่ีมีการเปล่ียนแปลงการประหารชีวิตจากการยิงเปา
เปนการประหารชีวิตดวยการฉีดสารพิษ จํานวน ๖ ราย177

๕๔ 
จํานวนผูถูกประหารชีวิตจําแนกตามประเภทคดีระหวาง พ.ศ. ๒๔๗๘-๒๕๔๗ ปรากฏวาผู

ถูกประหารชีวิตโดยสวนใหญกระทํา ผิดในคดีท่ีเกี่ยวของกับความผิดตอชีวิตและรางกาย จํานวน 
๑๒๘ คน ในขณะท่ีผูกระทํา ผิดดวยคดีท่ีเกี่ยวของกับพระราชบัญญัติยาเสพติดมีจํานวนเพียง ๒๕ คน
หากแตในปจจุบันมีจํานวนผูตองโทษประหารชีวิตดวยคดีท่ีเกี่ยวของกับพระราชบัญญัติยาเสพติด
เพิ่มข้ึนเปนจํานวนมาก ดังจะเห็นไดจากจํานวนผูตองโทษประหารชีวิตใน พ.ศ. ๒๕๕๑ ไดเพิ่มข้ึนเปน
จํานวนมากถึง ๔๒๓ คน หรือ รอยละ ๔๙.๙ ของผูตองโทษประหารชีวิตท้ังหมด อันแสดงใหเห็นถึง
จํานวนผูกระทํา ผิดในคดียาเสพติดท่ีมีมากข้ึน และไดแสดงใหเห็นถึงทิศทางแนวโนมของการใชโทษ
ประหารชีวิตในสังคมไทย ท่ีไดใหความสําคัญกับการปองกันแกไขปญหายาเสพติด ซึ่งทิศทางแนวโนม
การใชโทษประหารชีวิตในประเทศไทยในปจจุบันและอนาคตไดเนนการใชโทษประหารชีวิตกับ
ผูกระทํา ผิดในคดียาเสพติดมากข้ึน โดยมีวัตถุประสงคสําคัญเพื่อเปนการขมขูยับยั้งคนในสังคมใหมี
ความเกรงกลัวตอโทษท่ีจะไดรับจากการกระทํา ผิดท่ีเกี่ยวของกับยาเสพติด178

๕๕  
อยางไรก็ตามแมวาประเทศไทยยังคงมีโทษประหารชีวิตอยู แตยังมีกระบวนการหรือ

ข้ันตอนท่ีชวยในการระงับยับยั้งหรือจํากัดโทษดังกลาว ซึ่งเปนไปตามหลักมนุษยธรรมและสิทธิ
มนุษยชนอยูมาก เชน การขอพระราชทานอภัยโทษภายหลังถูกพิพากษา การงดเวนการประหารหญิง
มีครรภกอนคลอดบุตร รวมท้ังการพิจารณาของศาลมีการนําคุณงามความดีหรือการใหการท่ีเปน
ประโยชนตอรูปคดีมาพิจารณารวมดวย เปนตน ทําใหการประหารชีวิตจริงๆ ในประเทศไทยเกิดข้ึน
นอย  

๓.๕.๑ สถานการณเก่ียวกับการประหารชีวิตในสังคมไทยปจจุบัน  
การดําเนินการเมื่อมีคําพิพากษาถึงท่ีสุดใหประหารชีวิตผูใดแลว ศาลท่ีเปนเจาของคดีจะ

ไดออกหมายจําคุกเมื่อคดีถึงท่ีสุด สงไปยังผูบัญชาการเรือนจําในทองท่ีท่ีศาลนั้นต้ังอยู หมายจะระบุ
ถึงช่ือโจทก จําเลย ฐานความผิด จําเลยตองโทษตามบทกฎหมายใด มาตราใด พรอมคําส่ังวาภายใต
บังคับบทบัญญัติแหงพระราชบัญญัติราชทัณฑ พ.ศ. ๒๔๗๙ ใหประหารชีวิตจําเลย เมื่อผูบัญชาการ
เรือนจําไดรับหมายดังกลาวแลว จะนํานักโทษไปประหารชีวิตในทันทีไมได ตองรอใหครบกําหนด ๖๐ 
วัน นับแตวันฟงคําพิพากษาตามมาตรา ๒๖๒ ถานักโทษหรือผูมีประโยชนเกี่ยวของไดยื่นฎีกาขอ 
พระราชทานอภัยโทษ และทรงยกเรื่องราวมากอนครบ ๖๐ วัน ก็ดําเนินการประหารชีวิตได   

ในทางปฏิบัติ เมื่อนักโทษไดยื่นฎีกาขอพระราชทานอภัยโทษแลว ตองรอฟงพระบรมราช
วินิจฉัยเสียกอน จึงจะดําเนินการข้ันตอไป ฎีกาของนักโทษประหารใหยื่นไดครั้งเดียวเทานั้น ในการ
ประหารชีวิตนักโทษนั้น ใหมีคณะกรรมการเปนผูดําเนินการ ประกอบดวย ผูบัญชาการเรือนจําในทอง 
ท่ีท่ีทําการประหาร เปนประธานกรรมการ เจาพนักงานเรือนจําระดับหัวหนาฝาย แพทยการประหาร
ชีวิตสวนมากจะทําท่ีเรือนจํากลางบางขวาง ซึ่งกําหนดใหผูวาราชการจังหวัดนนทบุรีหรือผูแทนรวม

                                            
๕๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒. 
๕๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๘๗. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%A5
https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B9%80%E0%B8%A3%E0%B8%B7%E0%B8%AD%E0%B8%99%E0%B8%88%E0%B8%B3&action=edit&redlink=1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%81%E0%B8%9E%E0%B8%97%E0%B8%A2%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B9%80%E0%B8%A3%E0%B8%B7%E0%B8%AD%E0%B8%99%E0%B8%88%E0%B8%B3%E0%B8%81%E0%B8%A5%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%9A%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%82%E0%B8%A7%E0%B8%B2%E0%B8%87
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%88%E0%B8%B1%E0%B8%87%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B8%99%E0%B8%99%E0%B8%97%E0%B8%9A%E0%B8%B8%E0%B8%A3%E0%B8%B5


๑๐๐ 

เปนคณะกรรมการดวย โดยกรมราชทัณฑจัดผูแทนไปดูแลความเรียบรอยในการประหารชีวิต กอนวัน
ประหารชีวิต ใหเจาหนาท่ีตํารวจทําการพิมพลายนิ้วมือของผูถูกประหาร พรอมท้ังรับแผนพิมพ
ลายนิ้วมือของนักโทษท่ีมีอยูในสํานวนและหมายศาลมาทําการตรวจสอบ การตรวจสอบนั้นใหสอบกับ
แผนพิมพลายนิ้วมือท่ีเก็บอยู ณ กองทะเบียนประวัติอาชญากร ตามเลขคดีและนามผูตองโทษ เมื่อ
ตรวจแลวรายงานผลการตรวจสอบและสงแผนพิมพลายนิ้วซึ่งไดจัดการพิมพข้ึนคราวนี้ ๑ ฉบับ กับ
แบบพิมพลายนิ้วมือของผูตองโทษท่ีเอาไปจากสํานวนตามหมายศาลไปยังคณะกรรมการ เรือนจําซึ่งมี
หนาท่ีตองทําการประหารทําการตรวจสอบคดี ตําหนิ รูปพรรณตามทะเบียนรายตัว ทําบันทึกไวเปน
หลักฐานเพื่อมิใหมีการประหารผิดตัว 

เมื่อถึงกําหนดวันประหารชีวิต เจาพนักงานเรือนจําจะจัดนิมนตพระสงฆแสดงพระธรรม
เทศนาใหนักโทษท่ีถูก ประหารท่ีนับถือศาสนาพุทธ สวนนักโทษท่ีมิไดนับถือศาสนาพุทธ มีความ
ปรารถนาจะประกอบพิธีกรรมตามศาสนาก็อนุญาตไดตามสมควร หากนักโทษมีความประสงคจะขอ
ทําพินัยกรรมก็จะจัดการทําใหจัดหาอาหารมื้อสุดทายใหนักโทษกอนนําไปประหาร ผูบัญชาเรือนจํา
จะนําคําส่ังอธิบดีกรมราชทัณฑ พรอมดวยสําเนาคําพิพากษาอานใหนักโทษฟง นํานักโทษประหารไป
ยังท่ีจัดเตรียมไว คือหองฉีดยาพิษ แพทยผูไดรับมอบหมายดําเนินการฉีดยาพิษใหนักโทษ ตามลําดับ 
ใหคณะกรรรมการตรวจนักโทษวาไดตายแลวจริง พิมพลายนิ้วมือลงนามรับรองวาเปนลายนิ้วมือของ
นักโทษประหารจริง สวนศพถามีญาติมารับก็อนุญาตถาไมมีญาติมาขอรับ เรือนจําจะดําเนินการให 
ตามระเบียบกรมราชทัณฑ กําหนดใหประหารชีวิตกอน ๐๗.๐๐ น. ต้ังแตพ.ศ. ๒๕๐๕ ไดเปล่ียนมา
ดําเนินการใน เวลาเย็น ต้ังแตเวลา ๑๘.๐๐ น.เปนตนไป 

๓.๕.๒ สภาพการณในปจจุบันและแนวทางในอนาคต 
สําหรับสภาพการณในปจจุบันและแนวทางในอนาคตตอการใชโทษประหารชีวิต 

ประกอบดวย 
 ๑) การใชโทษประหารชีวิตของประเทศตางๆ ในปจจุบัน 
 ต้ังแตสงครามโลกครั้งท่ีสองส้ินสุดลง ประเทศตางๆ ท่ัวโลกมีแนวโนมท่ีจะยกเลิกการใช
โทษประหารชีวิต โดยในป ค.ศ. ๑๙๗๗ มีประเทศท่ียกเลิกการใชโทษประหารชีวิตเพียง ๑๖ ประเทศ 
หากแตเมื่อวันท่ี ๑ สิงหาคม ๒๐๐๘ มี ๙๑ ประเทศ ไดยกเลิกการใชโทษประหารชีวิต โดย ๑๑ 
ประเทศ มีการยกเลิกการใชโทษประหารชีวิตสํา หรับทุกประเภทคดี ยกเวนในกรณีสถานการณ
ฉุกเฉิน และม ี๓๕ ประเทศ ไมมีการใชโทษประหารชีวิตเปนระยะเวลา ๑๐ ป หรือภายใตการพักการ
ประหารชีวิตออกไป ในขณะท่ี ๖๐ ประเทศยังคงมีการใชโทษประหารชีวิต179

๕๖  
 สําหรับการใชโทษประหารชีวิตของประเทศตางๆ ท่ัวโลกในปจจุบัน ปรากฏวาประเทศใน
ยุโรปเกือบท้ังหมด และประเทศในกลุมแปซิฟก รวมท้ังออสเตรเลีย นิวซีแลนด ติมอรและแคนาดา มี
การยกเลิกการใชโทษประหารชีวิต ประเทศอังกฤษมีการยกเลิกการใชโทษประหารชีวิตสํา หรับทุก
ประเภทคดี ยกเวนคดีกบฏ ในป ค.ศ. ๑๙๗๓ โดยไดมีการประหารชีวิตครั้งสุดทายเมื่อ ค.ศ. ๑๙๖๔ 
สําหรับประเทศแคนาดาไดมีการยกเลิกโทษประหารชีวิตในป ค.ศ. ๑๙๗๖ ประเทศออสเตรียได

                                            
๕๖ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%97%E0%B8%B1%E0%B8%93%E0%B8%91%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%95%E0%B8%B3%E0%B8%A3%E0%B8%A7%E0%B8%88
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%A1%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%A1%E0%B8%99%E0%B8%95%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%B2%E0%B8%9E%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%97%E0%B8%B1%E0%B8%93%E0%B8%91%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%97%E0%B8%B1%E0%B8%93%E0%B8%91%E0%B9%8C
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2505


๑๐๑ 

ยกเลิกในป ค.ศ. ๑๙๘๕ สวนประเทศในละตินอเมริกาสวนใหญมีการยกเลิกการใชโทษประหารชีวิต
ในขณะท่ียังคงมีบางประเทศยังคงมีการใชโทษประหารชีวิตเชน ประเทศบราซิล อนุญาตใหมีการใช
โทษประหารชีวิตไดเพียงกรณีเดียว คือ การเปนกบฏในระหวางเกิดสงคราม180

๕๗  
สําหรับการใชโทษประหารชีวิตในประเทศสหรัฐอเมริกา ปรากฏวา รัฐบาลกลาง และ ๓๖ 

มลรัฐ ยังคงมีการใชโทษประหารชีวิต อยางไรก็ตาม มลรัฐมิชิแกนไดเปนมลรัฐแรกท่ีมีการยกเลิกการ
ใชโทษประหารชีวิตเมื่อ ๑ มีนาคม ๑๘๔๗ โดยในป ค.ศ. ๒๐๐๘ มี ๑๒ มลรัฐและมลรัฐโคลัมเบียไมมี
การใชโทษประหารชีวิต สวนประเทศกัวเตมาลา ประเทศสวนใหญในหมูเกาะแคริบเบียน และ
ประเทศในเอเชียท่ีมีการปกครองในระบอบประชาธิปไตยเปนสวนใหญ เชน ญี่ปุนและอินเดีย รวมท้ัง 
กลุมประเทศในทวีปแอฟริกา เชน บอตสวานาและแซมเบีย ยังคงมีการใชโทษประหารชีวิต อยางไรก็
ตาม ประเทศแอฟริกาใต ซึ่งเปนประเทศท่ีมีการพัฒนามากท่ีสุดในแอฟริกาและเพิ่งมีประชาธิปไตย
เมื่อป ค.ศ. ๑๙๙๔ ไดยกเลิกการใชโทษประหารชีวิตแมวาประเทศนี้จะยังคงมีอัตราอาชญากรรมใน
คดีอุกฉกรรจท่ีสูง อาทิ การฆาตกรรมและการขมขืน 181

๕๘  
 สําหรับประเทศท่ีมีการยกเลิกโทษประหารชีวิตสําหรับทุกประเภทคดีเมื่อป ค.ศ. ๒๐๐๗ 
ไดแก ประเทศกาบอน (Gabon) ซึ่งไดมีการยกเลิกการใชโทษประหารชีวิตเมื่อ ๑๔ กันยายน ๒๐๐๗ 
และประเทศเกาหลีใตยกเลิกการใชโทษประหารชีวิตเมื่อ ๓๑ ธันวาคม ๒๐๐๗ หลังจากท่ีมีการเลิกใช
มาเปนระยะเวลา ๑๐ ป สวนประเทศท่ีมีการยกเลิกโทษประหารชีวิตเมื่อ ๑ มกราคม ๒๐๐๘ ไดแก 
ประเทศอุซเบกิสถาน (Uzbekistan)๕๙  
 ในป ค.ศ. ๒๐๐๗ ท่ีผานมา ปรากฏวามีผูตองโทษประหารชีวิตจาก ๕๑ ประเทศท่ัวโลก 
จํานวน ๓,๓๔๗ คน โดยมีจํานวนผูถูกประหารชีวิตจาก ๒๔ ประเทศ รวมจํานวน ๑,๒๕๒ คน และ
เมื่อส้ินป ค.ศ. ๒๐๐๗ มีจํานวนนักโทษประหารท่ัวโลกประมาณ ๒๕,๐๐๐ คน ซึ่งประเทศปากีสถาน
และสหรัฐอเมริกามีผูตองโทษประหารรวมกันเปนจํานวนครึ่งหนึ่งของผูตองโทษประหารชีวิตท่ัวโลก 
สาธารณรัฐประชาชนจีนมีจํานวนผูตองโทษประหารชีวิตมากท่ีสุดในโลก โดยองคการนิรโทษกรรม
สากลไดยืนยันวามีผูตองโทษประหารชีวิตในสาธารณรัฐประชาชนจีนในป ค.ศ. ๒๐๐๗ อยางนอย 
๔๗๐ คน หรืออาจมีจํานวนผูตองประหารชีวิตจํานวนมากถึง ๖,๐๐๐ คน นอกจากนี้ ในป ค.ศ. 
๒๐๐๗ มีจํานวนผูตองโทษประหารชีวิตในประเทศตาง ๆ ท่ัวโลก ๒๓ ประเทศ จํานวนประมาณ 
๘,๐๐๐ คน ซึ่งประเทศท่ีมีการประหารชีวิตเปนจํานวนมากรองจากสาธารณรัฐประชาชนจีน ไดแก 
อิหราน ซาอุดิอาระเบีย ปากีสถาน อิรัก และสหรัฐอเมริกา สําหรับประเทศอิหราน ซาอุดิอาระเบีย 
และเยเมน ไดมีการประหารชีวิตเยาวชนท่ีกระทําผิด ซึ่งเปนการดําเนินการท่ีขัดแยงกับกฎหมายสากล
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๖๐  
 สําหรับประเทศท่ีมีการประหารชีวิตในป ค.ศ. ๒๐๐๗ ไดแก อัฟกานิสถานบังคลาเทศ 
เบลารุส บอตสวานา จีน อียิปต กินี เอธิโอเปย อินโดนีเซีย อิหราน อิรัก ญี่ปุนคูเวต ไลบีเรีย เกาหลี

                                            
๕๗ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 
๕๘ Capital Punishment, ๒๐๐๘.  
๕๙ Capital Punishment, ๒๐๐๘.  
๖๐ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 



๑๐๒ 

เหนือ ปากีสถาน ซาอุดิอาระเบีย สิงคโปร โซมาเลีย ซูดาน ซีเรีย สหรัฐอเมริกา เวียตนาม และเยเมน
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๖๑  
 ใน ค.ศ. ๒๐๑๒ ซึ่งเปนระยะเวลาตอมา ๕ ป ปรากฏวา จากประเทศตาง ๆท่ัวโลก 
ประเทศสวนใหญจํานวน ๑๔๐ ประเทศ ไดมีการยกเลิกโทษประหารชีวิตในทางกฎหมายหรือในทาง
ปฏิบัติ โดย ๕๘ ประเทศยังคงมีการใชโทษประหารชีวิต หากแตมีเพียง ๒๐ ประเทศเทานั้นท่ีมีการ
ประหารชีวิตเกิดข้ึนจริง โดยมีผูท่ีตองโทษประหารท่ัวโลกจํานวน ๑๘,๗๕๐ คนนอกจากนี้ สําหรับ
กลุมประเทศในยุโรป ปรากฏวา ประเทศเบลารุสเปนประเทศเดียวในยุโรป (เปนประเทศท่ีเคยถูก
สหภาพโซเวียตยึดครองและไดรับเอกราชจากอดีตสหภาพโซเวียตเมื่อป ค.ศ. ๑๙๙๑) ท่ียังคงมีโทษ
ประหารชีวติ สหรัฐอเมริกาเปนประเทศเดียวในกลุมประเทศ G๘ ท่ีมีการใชโทษประหารชีวิต รวมท้ัง
เปนครั้งแรกในรอบ ๑๙ ป ท่ีไมมีการประหารชีวิตในประเทศญี่ปุน สําหรับวิธีการประหารชีวิตท่ี
เกิดข้ึนในปนี้ ไดแก การตัดศีรษะ การแขวนคอ การฉีดยาพิษและการยิงเปา รวมท้ังมีประเทศท่ีมีการ
ประหารชีวิตผูกระทํา ผิดตอหนาสาธารณชน ไดแก ประเทศอิหราน เกาหลีเหนือ ซาอุดิอาระเบีย 
และโซมาเลีย หากแตมีประเด็นท่ีสําคัญ คือ ประเทศอิหรานมีการประหารผูกระทํา ผิดท่ีมีอายุนอย
กวา ๑๘ ป จํานวน ๓ คน  

๓.๕.๓ ทิศทางของนานาประเทศเก่ียวกับโทษประหารชีวิต  
ขอมูลจากรายงานสถานการณโทษประหารชีวิตและการประหารชีวิต ป ๒๕๕๕ ของ แอม

เนสต้ี อินเตอรเนช่ันแนล ประเทศไทย (Amnesty International) สรุปไดวาประเทศตางๆ ในโลกมี
ทิศทางเกี่ยวกับโทษประหารชีวิต แบงออกเปน ๔ กลุม ดังนี้  
 (๑) ประเทศซึ่งยกเลิกโทษประหารชีวิตสําหรับความผิดทางอาญาทุกประเภท มีจํานวน 
๙๗ ประเทศ เชน กัมพูชา ฟลิปปนส แอลเบเนีย ออสเตรเลีย แคนาดา เนปาล ฝรั่งเศส เปนตน  
 (๒) ประเทศซึ่งยกเลิกโทษประหารชีวิตสําหรับความผิดอาญาท่ัวไปเทานั้น มีจํานวน ๘ 
ประเทศ เชน โบลิเวีย บราซิล เปรู เปนตน  
 (๓) ประเทศซึ่งยกเลิกโทษประหารชีวิตในทางปฏิบัติ มีจํานวน ๓๕ ประเทศ เชน 
แอลจีเรีย พมา ลาว บรูไน เกาหลีใต ศรีลังกา เคนยา เปนตน ประเทศเหลานี้ยังคงไวซึ่งโทษประหาร
ชีวิตสําหรับอาชญากรรมท่ัวไป เชน ฆาตกรรม แตอาจถือไดวา ไดยกเลิกโทษประหารชีวิตในทาง
ปฏิบัติ เนื่องจากไดระงับการใชโทษประหารชีวิตในชวง ๑๐ ปท่ีผานมา และยังเช่ือไดวามีนโยบาย
หรือระเบียบปฏิบัติท่ีจะไมลงโทษประหารชีวิต  
 (๔) ประเทศซึ่งยังคงใชการลงโทษประหารชีวิต มีจํานวน ๕๘ ประเทศ เชน จีน อินเดีย 
อิรัก อิหราน ญี่ปุน คิวบา เวียดนาม สหรัฐอเมริกา สิงคโปร ไทย อินโดนีเซีย มาเลเซีย เปนตน 
ประเทศเหลานี้ยังคงไวซึ่งโทษประหารชีวิตสําหรับอาชญากรรมท่ัวไป  
จากขอมูลดังกลาวเห็นไดวา มีประเทศท่ียกเลิกโทษประหารชีวิตในทางกฎหมายและในทางปฏิบัติ 
จํานวน ๑๔๐ ประเทศ สําหรับประเทศสมาชิกประชาคมอาเซียน มีกัมพูชาและฟลิปปนสท่ียกเลิกโทษ
ประหารชีวิตสําหรับความผิดทางอาญาทุกประเภท สวนลาว พมา บรูไน ไดยกเลิกโทษประหารชีวิต

                                            
๖๑ Capital Punishment, ๒๐๐๘. 



๑๐๓ 

ในทางปฏิบัติ สวนไทย อินโดนีเซีย มาเลเซีย สิงคโปร และเวียดนาม ยังคงมีและใชโทษประหารชีวิต
อยู185 ๖๒ 

ปจจุบันมีประเทศท่ียังคงโทษประหารชีวิต ๕๘ ประเทศ ประเทศท่ียกเลิกโทษประหาร
ชีวิตสําหรับอาชญากรรมทุกรูปแบบโดยนิตินัย ๙๘ ประเทศ ประเทศท่ียกเลิกโทษประหารชีวิตเฉพาะ
อาชญากรรมปรกติ ๗ ประเทศ (โดยคงไวสําหรับพฤติการณพิเศษ เชน อาชญากรรมสงคราม) และ
ประเทศท่ียกเลิกโทษประหารชีวิตโดยพฤตินัย (คือ ไมไดใชโทษประหารชีวิตอยางนอยสิบป และอยู
ระหวางงดใชโทษ หรืออยางใดอยางหนึ่ง) องคการนิรโทษกรรมสากลมองวาประเทศสวนใหญเปนผู
ยกเลิก (abolitionist) โดยองคการฯ พิจารณาวา ๑๔๐ ประเทศเปนผูยกเลิกในทางกฎหมายหรือทาง
ปฏิบัติ การประหารชีวิตเกือบ ๙๐% ท่ัวโลกเกิดในทวีปเอเชีย แทบทุกประเทศในโลกหามการ
ประหารชีวิตบุคคลอายุตํ่ากวา ๑๘ ปขณะกอเหตุ นับแตป ๒๕๕๒ มีเพียงประเทศอิหราน 
ซาอุดิอาระเบียและซูดานท่ียังประหารชีวิตลักษณะนี้ กฎหมายระหวางประเทศหามการประหารชีวิต
ประเภทนี ้

โทษประหารชีวิตกําลังเปนประเด็นการถกเถียงอยูในหลายประเทศ และจุดยืนอาจมีได
หลากหลายในอุดมการณทางการเมืองหรือภูมิภาคทางวัฒนธรรมหนึ่งๆ ในรัฐสมาชิกสหภาพยุโรป ขอ 
๒ แหงกฎบัตรสิทธิมูลฐานแหงสหภาพยุโรปหามการใชโทษประหารชีวิต สภายุโรปซึ่งมีรัฐสมาชิก ๔๗ 
ประเทศ ยังหามสมาชิกใชโทษประหารชีวิต 

สมัชชาใหญแหงสหประชาชาติลงมติรับขอมติไมผูกพันในป ๒๕๕๐, ๒๕๕๑ และ ๒๕๕๓ 
เรียกรองใหมีการผอนเวลาการประหารชีวิตท่ัวโลก ซึ่งมุงใหยกเลิกในท่ีสุด แมหลายชาติยกเลิกโทษ
ประหารชีวิตแลว แตประชากรโลกกวา ๖๐% อาศัยอยูในประเทศซึ่งเกิดการประหารชีวิต เชน ส่ี
ประเทศท่ีมีประชากรมากท่ีสุดในโลก คือ จีน อินเดีย สหรัฐอเมริกาและอินโดนีเซีย ซึ่งยังใชบังคับโทษ
ประหารชีวติ ท้ังส่ีประเทศออกเสียงคัดคานขอมติสมัชชาใหญดังกลาว 

๓.๖ สรุป 
เมื่อกลาวถึงการประหารชีวิตของผูกระทําความผิดตามประมวลกฎหมายอาญาของ

ประเทศไทย อันเปนบทลงโทษผูกระทําความผิดข้ันสูงสุด ยอมเปนท่ีรูจักกันดีในสังคมไทยแตไมคอย
จะปรากฏใหพบเห็นมากนัก โดยประเทศไทยไมเคยมีการประหารนักโทษมานานถึง ๙ ป จนกระท้ัง
วันท่ี ๑๘ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ประเทศไทยมีการลงโทษประหารชีวิตลาสุด นับเปนการประหารชีวิต
ครั้งแรกของไทย หลังจากมีการประหารชีวิตดวยการฉีดยาตอนักโทษชายสองคนเมื่อเดือน ส.ค. 
๒๕๕๒ ซึ่งกอนหนานั้นก็ไมมีการประหารชีวิตบุคคลเลยต้ังแตป ๒๕๔๖ จากตัวเลขของกระทรวง
ยุติธรรมระบุวา จนถึงส้ินป ๒๕๖๐ มีนักโทษประหารอยูจํานวน ๕๑๐ คน โดยเปนผูหญิง ๙๔ คน ใน
จํานวนนี้ ๑๙๓ คนเปนนักโทษเด็ดขาดท่ีผานกระบวนการอุทธรณคดีหมดส้ินแลว และสถิติเมื่อส้ิน
เดือนเมษายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ของกรมราชทัณฑ ระบุวาในเรือนจํามีนักโทษประหารอยู ๕๑๗ คน เปน

                                            
๖๒ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิต : หลักคิดดานสิทธิมนุษยชน, หนา ๖-๗.   

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%AA%E0%B8%87%E0%B8%84%E0%B8%A3%E0%B8%B2%E0%B8%A1
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AD%E0%B8%87%E0%B8%84%E0%B9%8C%E0%B8%81%E0%B8%B2%E0%B8%A3%E0%B8%99%E0%B8%B4%E0%B8%A3%E0%B9%82%E0%B8%97%E0%B8%A9%E0%B8%81%E0%B8%A3%E0%B8%A3%E0%B8%A1%E0%B8%AA%E0%B8%B2%E0%B8%81%E0%B8%A5
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%97%E0%B8%A7%E0%B8%B5%E0%B8%9B%E0%B9%80%E0%B8%AD%E0%B9%80%E0%B8%8A%E0%B8%B5%E0%B8%A2
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%81%E0%B8%8E%E0%B8%AB%E0%B8%A1%E0%B8%B2%E0%B8%A2%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B9%88%E0%B8%B2%E0%B8%87%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%A8
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%AA%E0%B8%A1%E0%B8%B1%E0%B8%8A%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B9%83%E0%B8%AB%E0%B8%8D%E0%B9%88%E0%B9%81%E0%B8%AB%E0%B9%88%E0%B8%87%E0%B8%AA%E0%B8%AB%E0%B8%9B%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%95%E0%B8%B4


๑๐๔ 

คดียาเสพติด ๒๙๖ คน และคดีอื่นๆ ๒๒๑ คน เปนนักโทษเด็ดขาดท่ีศาลพิพากษาถึงท่ีสุดแลว รอวัน
ประหารหรือไดอภัยโทษ ๒๐๐ คน 

สําหรับโทษประหารชีวิตท่ีใชลงโทษผูกระทําผิดในอดีตมักเปนการลงโทษท่ีมีความ
โหดรายทารุณ โดยรูปแบบของการลงโทษประหารชีวิตต้ังแตอดีตจนกระท่ังถึงปจจุบันท่ีมีการจด
บันทึกในประวัติศาสตรท่ัวโลกท่ีมีลักษณะสําคัญ ไดแก การใสในลอเกวียน การเผาท้ังเปน การเสียบ
แทงดวยของแหลมคม การใหด่ืมยาพิษจนกระท่ังเสียชีวิต การตัดศีรษะออก การแขวนคอ เปนตน 

ประวัติการประหารชีวิตของตางประเทศเปนส่ิงท่ีแสดงใหเห็นวาการประหารชีวิตเปนการ
ลงโทษท่ีมีความเกาแกคูกับสังคม และมีการลงโทษประหารชีวิตในประเทศตางๆ ท่ัวโลกมาเปน
เวลานาน ซึ่งมีวัตถุประสงคทําใหนักโทษจบชีวิตลงดวยวิธีการตางๆ โดยรูปแบบของการประหารชีวิต
เริ่มตนจากการลงโทษตอเนื้อตัวและทรมานดวยความโหดรายทารุณ เพื่อตอบสนองตอวัตถุประสงค
ของการลงโทษท่ีเปนการแกแคนทดแทนและการขมขูยับยั้งเปนสําคัญ โดยวิวัฒนาการการลงโทษ
ประหารชีวิตของตางประเทศมีลักษณะท่ีคลายคลึงกับประเทศไทยในประเด็นท่ีวาเริ่มตนดวยการ
ลงโทษประหารชีวิตท่ีมีความโหดรายทารุณ จนกระท่ังมีการพัฒนาเปนการประหารชีวิตท่ีมี
มนุษยธรรมมากข้ึน สําหรับการลงโทษประหารชีวิตผูกระทําผิดท่ีไดเปล่ียนจากการประหารชีวิตดวย
ดาบมาเปนการประหารชีวิตดวยปน ต้ังแตป พ.ศ. ๒๔๗๗ เปนตนมา เรียกวา “การยิงเปา” 

พระวินัยไมใชศีลแตเรียกวา พระวินัย ผูทําผิดศีลเรียกวา ลวงพระวินัย เปนอาบัติ 
ระดับช้ันตางๆ ตามความหนักเบา สามารถแบงระดับอาบัติออกไดเปนลําดับข้ัน ต้ังแตข้ันรุนแรง
จนกระท่ังเบาท่ีสุด ในอาบัติระดับเบาจะตองมีการเผยความผิด อาบัติระดับเบาเชน ปาจิตตีย 
สามารถแกไดโดยกลาวแสดงความผิดของตนกับพระภิกษุรูปอื่น เพื่อเปนการแสดงถึงความสํานึกผิด
และเพื่อจะต้ังใจประพฤติตนใหม หรือท่ีเรียกวา การแสดงอาบัติ ปลงอาบัติ แตถาถึงข้ันปาราชิกยอม
ขาดจากความเปนพระและไมสามารถบวชเปนพระสงฆไดอีก พระวินัยของพระเปนกฎหมายหรือขอ
หามของพระภิกษุสงฆเถรวาทตามพระวินัยบัญญัติ 

พระพุทธศาสนาวางบทลงโทษแกภิกษุผูกระทําความผิดเรียกวา พระพุทธบัญญัติหรือพระ
วินัย กฎระเบียบ ขอบังคับ ท่ีพระพุทธเจาทรงต้ังไวเปนพุทธอาณา มีบทลงโทษตามฐานของความผิด 
เริ่มต้ังแตเบาไปจนถึงหนักสุดคือการพนจากความเปนพระภิกษุ เมื่อเทียบกับกฎหมายบานเมืองจะ
เห็นวาปาราชิกมีคาเทากับโทษประหารชีวิต ซึ่งเปนวิวัฒนาการการลงโทษในพระพุทธศาสนา โดย
โทษประหารชีวิตในทัศนะพุทธศาสนาก็คืออาบัติปาราชิก และผลอันเกิดจากการลงโทษก็คือพนจาก
ความเปนพระภิกษุ และหามนิพพาน แตโทษประหารทางบานเมืองยอมมีผลคือ มีคนตายนั่นเอง 

ปจจุบันหลายประเทศท่ัวโลกมองวาการลงโทษประหารชีวิตผูท่ีกระทําความผิดตาม
กฎหมายเปนการกระทําท่ีโหดราย ไรมนุษยธรรม ขัดตอหลักการพื้นฐานดานสิทธิมนุษยชนและหาก
กระบวนการยุติธรรมมีขอผิดพลาดก็อาจเปนการลงโทษผูบริสุทธิ์ซึ่งมิไดเปนผูกระทําความผิดได โทษ
ประหารชีวิตจึงเปนการลงโทษท่ีขัดกับหลักสิทธิมนุษยชนข้ันพื้นฐานท่ีจําเปนท่ีสุดสําหรับบุคคลนั่นคือ 
“สิทธิการมีชีวิต” แมวาประเทศไทยยังคงมีโทษประหารชีวิตอยู แตยังมีกระบวนการหรือข้ันตอนท่ี
ชวยในการระงับยับยั้งหรือจํากัดโทษดังกลาว ซึ่งเปนไปตามหลักมนุษยธรรมและสิทธิมนุษยชนอยูมาก 
เชน การขอพระราชทานอภัยโทษภายหลังถูกพิพากษา การงดเวนการประหารหญิงมีครรภกอนคลอด
บุตร รวมท้ังการพิจารณาของศาลมีการนําคุณงามความดีหรือการใหการท่ีเปนประโยชนตอรูปคดีมา



๑๐๕ 

พิจารณารวมดวย เปนตน ทําใหการประหารชีวิตจริงๆ ในประเทศไทยเกิดข้ึนนอย สําหรับ
แนวความคิดในการยกเลิกโทษประหารชีวิตในประเทศไทยเพิ่งจะถูกกําหนดไวในแผนสิทธิมนุษยชน
แหงชาติสมัยรัฐบาลของนายอภิสิทธิ์ เวชชาชีวะ แตก็ยังมิไดมีการยกเลิกโทษประหารจนถึงปจจุบัน 
ดวยเหตุผลและความจําเปนบางประการท่ีรัฐยังคงตองพิเคราะหถึงสังคมและการเกิดอาชญากรรม 

 



  

 

บทที่ ๔ 

 

วิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการประหารชีวิต 
 
การศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหาร

ชีวิต” ซึ่งเปนงานวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) ผูวิจัยขอนําเสนอผลการวิเคราะห
ขอมูลดังตอไปนี้  

๔.๑ พุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต     

 ๔.๒ โทษประหารชีวิตตามหลักศีล ๕     

  ๔.๒.๑ แนวคิดพุทธจริยศาสตรตามหลักศีล ๕    

 ๔.๒.๒ ความมุงหมายของการรักษาศีล ๕      
๔.๒.๓ หลักธรรมท่ีสกัดกั้นการลวงละเมิดศีล ๕    

  ๔.๒.๔ โทษประหารชีวิตตามแนวคิดของศีล ๕   
  ๔.๒.๕ สรุป        

 ๔.๓ โทษประหารชีวิตกับหลักกรรม     
 ๔.๓.๑ ความหมายกุศลและอกุศล      

๔.๓.๒ ความสําคัญ       
๔.๓.๓ แนวคิด        

 ๔.๓.๔ โทษประหารชีวิตกับหลักกรรม    
 ๔.๓.๕ สรุป        

 ๔.๔ สรุป     

๔.๑ พุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต 
ประเทศไทยมีศาสนาพุทธเปนศาสนาหลัก คนไทยมีความผูกพันกับพุทธศาสนามานานนับ 

หลายรอยป หากกลาวถึงศีล ๕ คนไทยสวนใหญยอมทราบกันดี แตอาชญากรรมก็ยังคงทวีความ 
รุนแรงข้ึน นักโทษประหารเปนภาพสะทอนของสังคม ความลมเหลวของสังคม การประหารชีวิตคือ
การปดความรับผิดชอบไปท่ีคนๆ เดียว และจัดการแบบงายๆ ซึ่งเปนโยนความรับผิดชอบใหนักโทษ
ประหาร เพื่อถูกประหารใหคนในสังคมกลัวการถูกลงโทษ ใหคนในสังคมเห็นมีความยับยั้งช่ังใจในการ
ทําความผิด มากกวาท่ีเราตองปลุกจิตสํานึกท่ีถูกวิธี เรามีวิธีของพุทธศาสนาแตเราไมเช่ือวาสราง
จิตสํานึกดวยแนวทางพระพุทธศาสนานั้นมันเปนไปได  

ในฐานะท่ีเบญจศีลกลาวไดวาเปนหลักธรรมทางศาสนาท่ีสอนใหคนอยูรวมกันในสังคมได
อยางมีความผาสุกสงบซึ่งวางเปนหลักสําหรับปจเจกชนกํากับตนเอง เมื่อตองอยูรวมกับผูอื่นและวาง
เปนหลักใหบานเมืองใชเปนรากฐานสําหรับการสรางกติกา เพื่ออํานวยความสุขสงบในบานเมืองท้ังใน



๑๐๗ 

วงแคบและวงกวางตอไปในศาสนาพุทธไดแสดง บัญญัติวัชชะวา ปาณาติบาตเปนเครื่องเศราหมอง
กาย วาจา (ใจ) ของบุคคลแมกระนั้นก็ตาม ก็ไมไดใหใชปาณาติบาตเปนมาตรการลงโทษคนท่ีละเมิด
ศีลขอนี้ ฉะนั้น จะกลาวไดหรือไมวาพระพุทธศาสนาปฏิเสธการฆาในทุกกรณี รวมท้ังโทษประหาร 
เปนตนดวย 

ในเรื่องโทษทางอาญาในทางอาชญวิทยา เขาแบงเปาหมายออกเปน สองประการหลักๆ 
คือ เพื่อตอบแทนตอการกระทํา (ลงโทษ) และเพื่อดัดนิสัยทําใหเข็ดหลาบสํานึกผิด ซึ่งในทางปฏิบัติ
มันก็ผสมกันท้ังสองหลักการนี้ วาสังคมใด ประเทศใด จะยึดหลักไหนเขมออนกวากัน 

ในพุทธศาสนาจะไมลวงเขาไปวิพากษกฎหมายของบานเมือง เพราะเปนบัญญัติของทาง
โลกท่ีสมาชิกในสังคมตองยอมรับ เพื่อการดํารงอยูรวมกันอยางมีระเบียบแบบแผนเปนอันหนึ่งอัน
เดียวกัน ซึ่งทางพุทธศาสนาใหการยอมรับในหลักการเปนอยูท่ีตองสัมพันธท่ีดีตอกัน อยางมีเอกภาพ 
เพื่อสันติสุขของสมาชิกในสังคม...  

โดยพุทธศาสนาเปนกรรมวาที จึงสอดคลองกับการบังคับใชกฎหมายของทางโลกท่ียึด
หลักเจตนาเปนตัวบงช้ีของกรรม .. จะไดผลดีช่ัวจึงอยูท่ีเจตนาแหงการกระทํานั้นๆ แมท่ีสุดโทษสูงสุด
อยางประหารชีวิตทางกฎหมาย ก็ตองพิจารณาเจตนาเปนสําคัญ 

แมในพุทธศาสนาของเราก็มีการประหารชีวิตเชนเดียวกัน แตแตกตางกันโดยวิธีการ
ประหาร ดังปรากฏเรื่องดังกลาวในเกสีสูตร186

๑  

เมื่อพระพุทธองคทรงถามนายเกสีสารถีผูฝกมาวา เธอฝกหัดมาอยางไร? นายเกสีกราบทูล
วา ฝกมาละมอมบาง รุนแรงบาง หรือละมอมและรุนแรงบาง และหากไมสามารถฝกหัดโดยวิธีใดวิธี
หนึ่งดังกลาวได ก็ฆาท้ิงเสีย เพื่อไมใหเปนโทษแกสกุลอาจารยของตน 

นายเกสีไดกราบทูลถามวา “พระพุทธองค ไดช่ือวา เปนสารถีฝกบุรุษอันเยี่ยม ทรงฝก
บุรุษท่ีควรฝกอยางไร” 

พระพุทธองคตรัสตอบวา “เราฝกแบบเธอ โดยละมอมบาง รุนแรงบาง ละมอมและ
รุนแรงบาง ถาบุรุษท่ีเราฝก ไมเขาถึงวิธีการฝกวิธีใดวิธีหนึ่ง เราก็ฆาเขาเสียเลย 

นายเกสีไดทูลถามวา ถาเปนอยางนั้นไมผิดศีลปาณาติปาตาหรือ... 
พระพุทธองคตรัสตอบโดยสรุปวา “พระตถาคตไมสําคัญบุรุษท่ีควรฝก .. ควรวากลาวส่ัง

สอนอีกตอไป...” หมายถึง การชักสะพานออก ไมส่ังสอนวากลาวอีกตอไป คือ การประหาร/ฆาใน
พระศาสนานี ้

โทษประหารชีวิต นับเปนโทษท่ีมีการนํามาใชปฏิบัติในสังคมไทยมาเปนเวลานาน ต้ังแต
กอนสมัยอยุธยาจนถึงปจจุบัน โดยกลาวกันวาเปนการลงโทษท่ีมุงลงโทษเพื่อแกแคนทดแทน ใหสาสม
กับความผิดท่ีไดกระทําไป อีกท้ังยังเปนการลงโทษท่ีมุงสรางความหวาดกลัวตอผูท่ีคิดจะทําผิด เพื่อให
เกิดการยับยั้งอันจะนํามาซึ่งความสงบเรียบรอยในสังคม โทษประหารชีวิตจึงถูกนํามาใชอยาง
แพรหลาย โดยเฉพาะในยุคท่ีมีการใชอํานาจตามประกาศคณะปฏิวัติจะมีการนําโทษประหารชีวิตมา
ใชบอยครั้ง รวมท้ังมีการประหารชีวิตในท่ีเกิดเหตุในทันทีท่ีมีการจับกุมผูกระทําผิดได อยางไรก็ตาม

                                            
๑ องฺ.จตุกฺก. (ไทย) ๒๑/๑๑๑-๑๑๒/๑๖๙-๑๗๑. 



๑๐๘ 

เมื่อปจจุบัน แนวคิดในการปฏิบัติตอผูกระทําผิดเปล่ียนไป สังคมเริ่มมองถึงปจจัยตางๆ ในสังคม หลอ
หลอมขัดเกลาผูกระทําผิด ประกอบกับกระแสสิทธิมนุษยชนท่ีเปนกระแสสากลและแรงผลักดันจาก
นานาชาติตลอดจนองคกรสิทธิมนุษยชนตางๆ ทําใหเกิดกระแสการผลักดันใหมีการยกเลิกโทษ
ประหารชีวิต ซึ่งในงานวิจัยนี้จะไดวิเคราะหทัศนะในพุทธศาสนากับโทษประหารชีวิต ในสวนของ
พุทธจริยศาสตรข้ันพื้นฐานคือหลักศีล ๕ และหลักพุทธจริยศาสตรวาดวยหลักกรรม ดังรายละเอียด
ตอไปนี้ 

๔.๒ โทษประหารชีวิตตามหลักของศีล ๕ 
๔.๒.๑ แนวคิดพุทธจริยศาสตรตามหลักของศีล ๕ 
ศีลคือส่ิงท่ีไมควรประพฤติปฏิบัติส่ิงท่ีควรงดเวน ควรละเวนไมปฏิบัติ เมื่อเราไมประพฤติ

ปฏิบัติก็จะทําใหเกิดความสงบ รมเย็นเปนสุข มีความปรกติเย็นสบายตามมา เปนหลักประพฤติปฏิบัติ
เพื่อการอยูรวมกันอยางสงบสุข อาการปกติของพฤติกรรมของมนุษย ความเย็นสบายอันเกิดข้ึน
ภายในจิตใจผูปฏิบัติ เบญจศีลหรือศีลหา หมายถึง อาการงดเวนจากความช่ัว คือ งดเวนจากการฆา
สัตว งดเวนจากการลักทรัพย งดเวนจากการประพฤติลวงละเมิดทางเพศ งดเวนจากการพูดเท็จ งด
เวนจากการด่ืมสุราและยาเสพติด เปนตน ศีลจึงหมายถึง ขอกําหนดข้ันตนท่ีใชสําหรับควบคุมความ
ประพฤติหรือพฤติกรรมของมนุษยในสังคมใหดําเนินชีวิตไปอยางปรกติสุข กลมกลืนไปกับปจจัยทาง
สังคมและส่ิงแวดลอมโดยใหมนุษยสํารวมกาย วาจา ไมใหไปลวงเกินตนเองและผูอื่น และเมื่อมนุษย
เราไดประพฤติหรือปฏิบัติตามสังคมก็จะสงบสุข  

พุทธจริยศาสตรระดับตน เปนหลักการประพฤติปฏิบัติเบ้ืองตนท่ีทุกคนในสังคมจําเปน
จะตองยึดถืออันไดแก ศีล หมายถึง ขอกําหนดข้ันตนท่ีใชสําหรับควบคุมความประพฤติหรือพฤติกรรม
ของมนุษยในสังคมใหดําเนินชีวิตไปอยางปกติสุข กลมกลืนไปกับปจจัยทางสังคมและส่ิงแวดลอม โดย
ใหมนุษยสํารวมกาย วาจา ไมใหไปลวงเกินตนเองและผูอื่น และเมื่อมนุษยเราไดประพฤติหรือปฏิบัติ
ตามสังคมก็จะสงบสุข สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงใหความหมายของศีล
ไวในเบญจศีลและเบญจธรรมวา ศีลนั้นเปนเหมือนบรรทัดสําหรับใหคนประพฤติความดีใหคงท่ี 
เปรียบเหมือนผูแรกจะเขียนหนังสือ ตองอาศัยเสนบรรทัดเปนหลักไปตามนั้น หนังสือท่ีเขียนจึงจะมี
บรรทัดอันตรง ถาหาไมตัวหนังสือก็จะข้ึนคดลงดังงูเล้ือย เมื่อชํานาญแลวก็จะเขียนไปไดโดยไมตองมี
บรรทัดฉันใด คนแรกประพฤติความดี ไมไดถืออะไรไวเปนหลัก ใจไมมั่นคงอาจเอนเอียงลงหาทุจริต 
แมเพราะโมหะครอบงํา เมื่อบําเพ็ญศีลใหบริบูรณจนเปนปกติมารยาทไดแลว จึงประพฤติคุณธรรม
อยางอื่นก็มักยั่งยืนไมผันแปร187

๒ 

พุทธปรชัญาถือวาศีล ๕ เปนจริยศาสตรท่ีมีเหตุและผลและจัดเขาในจริยศาสตรระดับตน 
เพราะเมื่อมนุษยทุกคนถือปฏิบัติแลวจะนําไปสูความสงบสุขท้ังของตนเองและสังคม เพราะมนุษยทุก
คนมีความตองการพื้นฐานในเรื่องความปลอดภัยของชีวิต ฉะนั้นการท่ีเราไมเบียดเบียนผูอื่นก็ยอมเปน

                                            
๒ สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส, เบญจศีล-เบญจธรรม, (กรุงเทพมหานคร:  โรง

พิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๒. 



๑๐๙ 

การแสดงใหเห็นวาเราไมกอเวร หลักพุทธจริยศาสตรเบ้ืองตนนี้เปนขอปฏิบัติเพื่อปองกันความ
ประพฤติไมดีอันเกิดข้ึนทางกายและวาจา อันเปนหลักการพื้นฐานท่ีจําเปนสําหรับการอยูรวมกัน และ
การดําเนินชีวิตอยูในสังคมอยางปลอดภัย แมวาเราจะต้ังใจรักษาศีลอยางดี แตก็มีบางครั้งบางคราวท่ี
เราอาจพลาดพล้ังเบียดเบียนชีวิตผูอื่น โดยท่ีเราเองก็มิไดต้ังใจซึ่งก็อาจเปนไปเพราะความจําเปน
บางอยาง หรืออาจเพราะรูเทาไมถึงการณแตละเหตุผลนั้นลวนเปนเหตุใหเราเกิดความไมสบายใจ 
หรือเกิดความสงสัยข้ึนวาการกระทําของเรา ผิดศีลหรือศีลขาดหรือไม และบางคนถึงกับเกิดความ
ทุกขใจในการรักษาศีล วาเปนเรื่องท่ียากเกินกวาวิสัยของเราหรือไม ซึ่งความจริงมิไดเปนเชนนั้น
เลย เพื่อใหเกิดความเขาใจและสามารถรักษาศีลอยางถูกตอง จึงมีความจําเปนท่ีเราตองศึกษาขอ
วินิจฉัยของศีลแตละขอ วาการกระทําอยางใดจึงถือวาศีลขาด อยางไรถือวาศีลทะลุ ศีลดางพรอย ซึ่ง
ขอวินิจฉัยในท่ีนี้ผูวิจัยไดกลาวไวในบทท่ีสอง 

เกณฑพิจารณาหรือเกณฑตัดสินวาถูกผิดตามหลักของศีล ๕ ถือวาเปนเกณฑ ท่ี
พระพุทธเจาทรงบัญญัติไวตายตัว โดยแสดงอาการท่ีกระทําและผลท่ีเกิดจากการกระทําของบุคคล 
อันเปนแนวคิดท่ีโตแยงกับแนวคิดของเจาลัทธิของอินเดียในยุคนั้น คือแนวคิดอกิริยทิฏฐิ (ความเห็นวา
ไมเปนอันทํา) และแนวคิดอเหตุกทิฏฐิ (ความเห็นวาไมมีเหตุ) ท่ีเช่ือวาการกระทําของมนุษยไมช่ือวา
กระทําและไมมีเหตุหรือผลของการกระทํา เปนความเห็นผิดซึ่งยึดถือวาบาปบุญท่ีทําแลวยอมเปน
เพียงสักแตวาอาการกระทําเทานั้น ไมเปนบุญ ไมเปนบาป ซึ่งเกณฑตัดสินของศีล ๕ นอกจากจะ
กลาวถึงผูกระทําแลว พุทธศาสนายังกลาวถึงเกณฑตัดสินปาณาติบาตไวในปาราชิกขอท่ี ๓ วา การ
พรากกายมนุษยจากชีวิต (ฆาคน) มีเกณฑตัดสินคือ แสวงหาและใชเครื่องมือกระทําเอง หรือจางวาน
ฆาคน หรือพูดพรรณาคุณแหงความตายใหคนนั้นๆ ยินดีท่ีจะตาย (โดยมีเจตนาหวังใหตาย) ไมเวน
แมแตการแทงเด็กในครรภ ยอมมีความผิด โดยปจจุบันนํามาเปนเกณฑในการพิจารณาคดีวาดวยการ
ฆา ซึ่งผูวิจัยจะไดกลาวตอไปในสวนของเกณฑการพิจารณาโทษประหารชีวิตในประเด็นตอไป  

๔.๒.๒ ความมุงหมายของการรักษาศีล ๕  
การรักษาศีล คือ การต้ังใจเจตนางดเวน จากการะทําความผิดดังทานบัญญัติไวเปนเรื่องท่ี

ต้ังใจงด ต้ังใจเวน ต้ังใจไมทําอีก ตองมี “ความต้ังใจ” กํากับไวเสมอ ไมใชเพราะมีเหตุอื่นบังคับตน จึง
ไมทําความผิด แตไมทําเพราะตนเองไดต้ังใจไววาจะงดเวน ความต้ังใจดังวามานี้ ทางศาสนา เรียกวา 
“วิรัติ” คือ เจตนาท่ีงดเวนจากความช่ัว การเวนจากทุจริต, การเวนจากกรรมช่ัว abstinence 
ประกอบดวย 

๑) สัมปตตวิรัติ (เวนส่ิงประจวบเฉพาะหนา, เวนเมื่อประสบซึ่งหนา หรือเวนไดท้ังท่ี
ประจวบโอกาส คือ ไมไดต้ังเจตนาไวกอน ไมไดสมาทานสิกขาบทไวเลย แตเมื่อประสบเหตุท่ีจะทําช่ัว 
นึกคิดพิจารณาข้ึนไดในขณะนั้นวา ตนมีชาติตระกูล วัยหรือคุณวุฒิอยางนี้ ไมสมควรกระทํากรรม
เชนนั้น แลวงดเวนเสียไดไมทําผิดศีล (abstinence as occasion arises; abstinence in spite of 
opportunity) 

๒) สมาทานวิรัติ (เวนดวยการสมาทาน คือ ตนไดต้ังเจตนาไวกอน โดยไดรับศีล คือ 
สมาทานสิกขาบทไวแลว ก็งดเวนตามท่ีไดสมาทานนั้น (abstinence by undertaking; abstinence 
in accordance with one’s observances) 



๑๑๐ 

๓) สมุจเฉทวิรัติ หรือ เสตุฆาตวิรัติ (เวนดวยตัดขาด หรือดวยชักสะพานตัดตอนเสีย
ทีเดียว เวนไดเด็ดขาด คือ การงดเวนความช่ัว ของพระอริยะท้ังหลาย อันประกอบดวยอริยมรรคซึ่ง
ขจัดกิเลสท่ีเปนเหตุแหงความช่ัวนั้นๆ เสร็จส้ินแลว ไมเกิดมีแมแตความคิดท่ีจะประกอบกรรมช่ัวนั้น
เลย (abstinence by destruction (of the roots of evil)๓ 

ศีล ๕ นอกจากจะเปนเรื่องของการงดเวนจากความช่ัวแลว อันเปนการพัฒนาพฤติกรรม
ของบุคคลแลว ยังมีความมุงหมายเพื่อความสงบสุขของสังคมอีกดวย กลาวคือ 

๑) เพื่อความสงบสุขของสังคม คือเพื่อปองกันการลวงละเมิดสิทธิของผูอื่น อันจะสงผลให
เกิดการทะเลาะเบาะแวง ความหวาดระแวง และความวุนวายในสังคม 

ศีลขอท่ี ๑ เวนจากการฆาสัตว ส่ิงท่ีมีชีวิต เปนส่ิงท่ีมีคุณคา จึงไมควรเบียดเบียน ขมเหง 
และทําลายคุณคาแหงความเปนอยูของเขาใหตกไป 

ศีลขอท่ี ๒ เวนจากการลักทรัพย ส่ิงของของใครๆ ก็รักและสงวน ไมควรทําลาย ฉกลัก 
ปลน จ้ี เปนตนอันเปนการทําลายสมบัติและทําลายจิตใจกัน 

ศีลขอท่ี ๓ เวนจากการประพฤติผิดในกาม ลูก หลาน สามี ภรรยา ใครๆ ก็รักสงวนอยาง
ยิ่ง ไมปรารถนาใหใครมาอาจเอื้อม ลวงเกิน เปนการทําลายจิตใจของผูอื่นอยางหนัก และเปนบาปไม
มีประมาณ 

ศีลขอท่ี ๔ เวนจากการพูดเท็จ มุสา การโกหกพกลม เปนส่ิงทําลายความเช่ือถือของผูอื่น
ใหขาดสะบ้ันลงอยางไมมีดี แมเดรัจฉานก็ไมพอใจคําหลอกลวง จึงไมควรโกหกหลอกลวงใหผูอื่น
เสียหาย 

ศีลขอท่ี ๕ เวนจากการด่ืมน้ําเมา สุรา ยาเสพติด เปนของมึนเมาและใหโทษ ด่ืมเขาไป
ยอมทําใหคนดีๆ กลายเปนคนบาได ลดคุณคาลงโดยลําดับ ผูตองการเปนคนดีมีสติปกครองตัว อยาง
มนุษยจึงไมควรด่ืมสุรา เครื่องทําลายสุขภาพทางรางกายและใจอยางยิ่ง เปนการทําลายตัวเอง และ
ผูอื่นไปดวยในขณะเดียวกัน 

๒) เพื่อพัฒนาจิตใจของผูท่ีถือศีลนั้นเอง เพราะศีล ๕ นั้น ถูกบัญญัติข้ึนมาเพื่อควบคุม 
ไมใหมีการแสดงออกทางกาย หรือทางวาจา ไปในทางท่ีตอบสนองอํานาจของกิเลส 

หลักการปรับโทษโดยเฉพาะขอปาณาติบาตนั้น จะมีโทษมากหรือนอยพระพุทธเจาไดทรง
แสดงโทษของการลวงละเมิดปาณาติบาตไวในสัพพหุลสูตร มีใจความวา “ดูกอนภิกษุท้ังหลาย 
ปาณาติบาตอันบุคคลเสพแลว เจริญแลว กระทําใหมากแลวยอมยังสัตวไดเปนไปในนรก ในกําเนิด
ของสัตวเดรัจฉาน  ในเปรตวิสัย วิบากแหงปาณาติบาตอยางเบาท่ีสุดยอมยังความเปนผูมีอายุนอยให
เปนไปแกผูท่ีเกิดมาเปนมนุษย”๔ นอกจากนี้ผูทําปาณาติบาตเนื่องๆ กระทําเปนอาจิณยังตองประสบ

                                            
๓ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี  ๓๑, 

(กรุงเทพมหานคร:  สํานักพิมพผลิธัมม, ๒๕๕๘), หนา ๑๐๑. 
๔ องฺ.อฏฐก. (ไทย) ๒๓/๑๓๐/๒๑๑. 



๑๑๑ 

กับโทษอีกหลายอยาง เชน ทําตนใหเปนท่ีหวาดหวั่นของคนอื่น สัตวอื่น ไมเปนท่ีเย็นใจแกผูเขาใกล 
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๕ 

จากท่ีกลาวมาสามารถสรุปไดวา ศีล ๕ ในพระพุทธศาสนามีความคลายคลึงกับจริย
ศาสตรพื้นฐานในการใชชีวิตของศาสนาอื่น แตศีล ๕ ในพุทธศาสนาจะมีการระบุถึงลักษณะของขอ
หาม และองคประกอบของความผิด ลักษณะของการกระทําผิด และหลักการวินิจฉัย ไวอยางชัดเจน
ยกตัวอยางเชน ศีลขอ ๑ ปาณาติบาต นอกจากหามฆาแลว ยังครอบคลุมการหามทํารายรางกาย และ
หามทรมาน สําหรับองคประกอบของความผิดนั้นประกอบดวย สัตวนั้นมีชีวิต ผูกระทํารูวาสัตวมีชีวิต 
มีจิตและมีความพยายามท่ีจะฆา และสัตวนั้นตายดวยความพยายามนั้น จึงจะเห็นวาในสวนนี้จะมี
เรื่องเจตนาเขามาเกี่ยวของ และไมใชกระทําดวยตนเองเทานั้น กระทําผานคนอื่น โดยการขอหรือใช
ใหทําก็ถือวาผิดท้ังหมด ท้ังนี้หลักการวินิจฉัยจะแตกตางกันออกไปข้ึนอยูกับขนาดของสัตว ยิ่งใหญยิ่ง
บาป ยิ่งมีคุณก็ยิ่งบาป ยิ่งมีความพยายามในการฆามากแคไหนก็ยิ่งบาปมากเทานั้น พุทธปรัชญาทรง
แสดงหลักการและเกณฑตัดสินเกี่ยวกับศีล ๕ ไวชัดเจน การกระทําท่ีเปนไปโดยเจตนาและองคของ
ศีลครบทุกขอถือวาศีลนั้นขาดหรือมีความผิด 

องคประกอบท้ัง ๕ เหลานั้น ขอท่ีควรทําความเขาใจเปนพิเศษ คือ วธกเจตนา การจงใจ
ฆา เพราะการจงใจฆานั้น จิต (ใจ) จะต้ังอยูบนพื้นฐานแหงการกระทําท่ีเปนอกุศล คือ ประกอบดวย 
โลภะ โทสะ และโมหะ การกระทําชนิดนี้จะเปนบาป เพราะเปนการกระทําท่ีประกอบดวยเจตนา ดัง
พุทธพจนท่ีตรัสไววา “เจตนาหํ ภิกฺขเว กมฺมํ วทามิ ภิกษุท้ังหลาย เรากลาวเจตนาวาเปนกรรม” 

 โดยพุทธปรัชญามองท่ีเจตนาของบุคคลผูกระทําเปนเบ้ืองตนแลวลงมือกระทําการสําเร็จ
จึงถือวามีความผิด แตบางกรณีท่ีทรงอนุโลมวาไมผิดเปนแตเพียงศีลดางพรอย ซึ่งมีปรากฏในปาราชิก
สิกขาบทท่ี ๓ วาดวยการพราก (ฆา) กายมนุษย ยกตังอยางเชน เรื่องของภิกุชาวอาฬวี ใจความวา ก็
โดยสมัยนั้นแล พวกภิกษุชาวเมืองอาฬวีชวยกันทําการกอสราง ภิกษุรูปหนึ่งอยูขางลางสงมีดข้ึนไป 
ภิกษุผูอยูขางบนมีความประสงคจะใหตาย จึงปลอยมีดลงบนกระหมอมภิกษุผูอยูขางลางถึงมรณภาพ 
เธอมีความรังเกียจวาเราตองอาบัติปาราชิกหรือหนอ จึงนําเรื่องไปกราบทูลพระผูมีพระภาคใหทรง
ทราบ พระผูมีพระภาคตรัสถามวา “ภิกษุ เธอคิดอยางไร?” 

    ภิ. ขาพระพุทธเจามีความประสงคจะใหตาย พระพุทธเจาขา 
    ภ. ภิกษุ เธอตองอาบัติปาราชิกแลว 
ก็โดยสมัยนั้นแล พวกภิกษุชาวเมืองอาฬวีชวยกันทําการกอสราง ภิกษุรูปหนึ่งอยูขางลาง

สงมีดข้ึนไป ภิกษุผูอยูขางบนมีความประสงคจะใหตาย จึงปลอยมีดลงบนกระหมอมภิกษุผูอยูขางลาง 
แตภิกษุผูอยูขางลางไมถึงมรณภาพ เธอมีความรังเกียจวาเราตองอาบัติปาราชิกหรือหนอ จึงนําเรื่องไป
กราบทูลพระผูมีพระภาคใหทรงทราบ พระผูมีพระภาคตรัสถามวา “ภิกษุ เธอคิดอยางไร?” 

    ภิ. ขาพระพุทธเจามีความประสงคจะใหตาย พระพุทธเจาขา 
    ภ. ภิกษุ เธอไมตองอาบัติปาราชิก แตตองอาบัติถุลลัจจัย 

                                            
๕ วิศิน อินทสระ, หลักคําสอนสําคัญในพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฎราช

วิทยาลัย, ๒๕๒๗), หนา ๑๖๑-๑๖๒. 



๑๑๒ 

ก็โดยสมัยนั้นแล พวกภิกษุชาวเมืองอาฬวีชวยกันทําการกอสราง ภิกษุรูปหนึ่งอยูขางลาง
สงมีดข้ึนไป ภิกษุผูอยูขางบนมีความประสงคจะใหตาย จึงปลอยมีดลงบนกระหมอมภิกษุผูอยูขางลาง 
แตภิกษุผูอยูขางลางไมถึงมรณภาพ เธอมีความรังเกียจวาเราตองอาบัติปาราชิกหรือหนอ จึงนําเรื่องไป
กราบทูลพระผูมีพระภาคใหทรงทราบ พระผูมีพระภาคตรัสถามวา “ภิกษุ เธอคิดอยางไร?” 
“ขาพระพุทธเจาไมจงใจ พระพุทธเจาขา” พระพุทธเจาทรงวินิจฉัยวา “ภิกษุเธอไมจงใจ ไมตอง
อาบัติ” 191

๖ 

จากขอความในปาราชิกสิกขาบทท่ี ๓ วาดวยการพราก (ฆา) กายมนุษย พระพุทธเจาทรง
กลาวถึงบุคคลผูไมตองปรับอาบัติไว ๗ ประเภท คือ ๑) ภิกษุไมจงใจ ๒) ภิกษุไมรู ๓) ภิกษุไมมีความ
ประสงคจะฆา ๔) ภิกษุวิกลจริต ๕) ภิกษุมีจิตฟุงซาน ๖) ภิกษุกระสับกระสายเพราะเวทนา ๗) ภิกษุ
ตนบัญญัติ เหลานี้ไมตองอาบัติแล192

๗ ซึ่งบุคคลเหลานี้กระทําการลงไปดวยใจท่ีปราศจากความโหดราย 

ซึ่งในเรื่องนี้มีหลายคนเขาใจผิดไปวาเมื่อกระทําโดยไมมีความผิดก็สบายเลยสิ ในเรื่องนี้ผูวิจัยขอยก
เอาหลักท่ีวาดวยผลของการกระทํามาเพื่อเทียบเคียง ซึ่งจะไดกลาวถึงในประเด็นท่ีวาดวยหลักกรรม 
เพราะพระพุทธศาสนากลาววา “การกระทําทุกอยางยอมไดรับผลไมมียกเวน” ซึ่งในเรื่องนี้จะ
แตกตางจากการรับโทษทางกฎหมาย เพราะพระพุทธศาสนากลาววา การฆาหรือปาณาติบาท มีผล
คือเปนบาปแนนอนถึงแมจะไมมีเจตนาก็ตามที แตวาการรับผลหรือบาปนั้นก็มีหลักการวินิจฉัย โดย
ความเปนบาปมาก บาปนอย ยอมข้ึนอยูกับวัตถุหรือคุณของสัตวนั้นๆ ในเรื่องการรับทานั้นมีสวน
คลายกับหลักของกฎหมาย ท่ีวาการฆาคนมีโทษท้ังนั้น ไมวาฆาโดยเจตนาหรือไมเจตนา หรือเปนการ
ฆาคนตายโดยประมาท ก็มีโทษมากและโทษนอยแตกตางกันไป ซึ่งผูวิจัยจะไดกลาวถึงหลักธรรมท่ี
เปนเครื่องสกัดกั้นการลวงละเมิดศีลท้ัง ๕ ขอ เปนลําดับตอไป 

๔.๒.๓ หลักธรรมท่ีสกัดก้ันการลวงละเมิดศีล ๕ 
หลักธรรมท่ีเกี่ยวของกับการลวงละเมิดศีล ๕ ซึ่งพิจารณาจากการทําหนาท่ีเปนธรรม

พื้นฐานสนับสนุนการรักษาศีล ๕ รวมถึงสกัดกั้นมิใหบุคคลประพฤติลวงละเมิดขอศีลเมื่อประสบเหตุ
อันอาจละเมิดศีล ๕ ในท่ีนี้ผูวิจัยจะไดกลาวถึง เบญจธรรม ๕ อันเปนธรรมเครื่องปองกันไมใหบุคคล
ลวงละเมิดศีล ดังนี้ 

ในธรรมาภิธาน พจนานุกรมคําสอนพระพุทธศาสนา ไดแสดงความหมายของ เบญจธรรม
ไว ดังนี้ 

เบญจธรรม แปลวา ธรรม ๕ ประการ คําวา ธรรม แปลวาทรงไวหรือดํารงรักษาไว 
หมายเอาสวนท่ีดี เปนธรรมท่ีคูกับศีล ๕ เรียกวา กัลยาณธรรม แปลวา ธรรมงามเปน

เครื่องบํารุงจิตใจใหงดงาม สรางอัธยาศัย นิสัยท่ีดี ดังนี้ 
ก) เมตตากรุณา ความรักใครปรารถนาใหมีความสุขความเจริญ และความสงสารคิดชวย

ใหพนทุกข 
ข) สัมมาอาชีวะ การหาเล้ียงชีพในทางสุจริต 

                                            
๖ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๑๘๓/๑๕๖-๑๕๗. 
๗ วิ.มหา. (ไทย) ๑/๑๗๙/๑๕๐. 



๑๑๓ 

ค) กามสังวร ความสํารวมในกาม ความสํารวมระวังรูจักยับยั้งควบคุมตนเองในทาง
กามารมณ ไมใหหลงใหลในรูป เสียง กล่ิน รส และสัมผัส 

ง) สัจจะ ความซื่อสัตย ความซื่อตรง 
จ) สติสัมปชัญญะ ระลึกไดและรูตัวอยูเสมอ คือ ฝกตนใหเปนคนรูจักยั้งคิด รูสึกตัวเสมอ

วา ส่ิงใดควรทํา และไมควรทํา ระวังมิใหเปนคนมัวเมาประมาท193

๘ 

จากการศึกษาความหมายของเบญจธรรมผูวิจัยพิจารณาวา เบญจธรรมนับเปนขอธรรมท่ี
ควรแกการประพฤติ เพื่อความดีงาม แมในบางแหงจะพบการแสดงขอธรรมท่ีแตกตางกัน แตขอธรรม
ดังกลาวยังคงความหมายและความมุงหมายเดิมไวครบถวน สามารถแสดงคูกับเบญจศีลแตละขอ ดังนี้ 

ศีลขอ ๑ เวนจากปาณาติบาต คูกับ เมตตากรุณา 
ศีลขอ ๒ เวนจากอทินนาทาน คูกับ สัมมาอาชีวะ หรือทาน 
ศีลขอ ๓ เวนจากกาเมสุมิจฉาจาร คูกับ กามสังวร หรือสทารสันโดษ 
ศีลขอ ๔ เวนจากมุสาวาท คูกับ สัจจะ 
ศีลขอ ๕ เวนจากการด่ืมสุราเมรัย คูกับ สติสัมปชัญญะ หรืออัปปมาทะ 
ศีล ๕ หรือเบญจศีล ๕ นี้ มีธรรมท่ีคูกันเรียกวาเบญจธรรม หรือท่ีเรียกวาเบญจกัลยา

ธรรม หมายถึง คุณธรรม ๕ ประการ เปนธรรมท่ีเกื้อกูลแกการรักษาเบญจศีลท่ีผูรักษาเบญจศีลมีไว
ประจําใจ กลาวถึงคุณธรรม ๕ ประการ แตในการดําเนินชีวิตเพื่อขจัดความโกรธในจิตใจ และไมแสดง
พฤติกรรมออกมาใหเกิดความเดือดรอน นั่นก็คือการรักษาจิตใจใหเกิดความเมตตา กรุณา คือ ความ
รักใครปรารถนาใหมีความสุข ความเจริญ และความสงสารชวยใหพนทุกขคูกับศีลขอท่ีหนึ่ง ผูท่ีมี
ความเมตตายอมเปนท่ีรักใครของคนท้ังหลาย นอนหลับเปนสุข ต่ืนนอนก็เปนสุข ผิวพรรณผองใส 
จิตใจช่ืนบานปลอดโปรง เพราะไมคิดพยาบาทปองรายผูใดใหจิตใจเศราหมอง ดังท่ีพระพุทธเจาตรัสไว
วา 

“ภิกษุท้ังหลาย ถาภิกษุจะพึงหวังวาขอเราพึงเปนท่ีรัก เปนท่ีชอบใจ เปนท่ีเคารพ และ
เปนผูควรยกยองของเพื่อนพรหมจรรยท้ังหลายดังนี้ ภิกษุนั้นพึงกระทําใหบริบูรณในศีล”๙ 

ในงานวิจัยนี้ผูวิจัยจะไดกลาวถึงเฉพาะเบญจศีลและเบญจธรรมขอ ๑ คือ การเวนจาก
ปาณาติบาต คูกับ เมตตากรุณา โดยจะกลาวถึงหลักเมตตาธรรมท่ีปรากฏเปนคุณธรรม มี ๓ ประการ 
คือ 

๑) เมตตากายกรรม หมายถึง จะทําส่ิงใดก็ทําดวยเมตตา กลาวไดวา เมตตากายกรรมนี้
นอกจากจะเปนการเสดงออกถึงการมีไมตรีจิตท่ีดีตอกันแลว ยังรวมไปถึงการประพฤติธรรม คือ รักษา
ศีล มีการไมฆาสัตวตัดชีวิต ไมลักทรัพยของผูอื่น และไมประพฤติลวงกามกับผัวเมียชาวบานเขา เปน
ตน 

                                            
๘ สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช (เจริญ สุวฑฺฒโณ), ธรรมาภิธาน พจนานุกรม คําสอน

พระพุทธศาสนา, พิมพครั้งท่ี ๒ (ฉบับปรบัปรุงเพ่ิมเติม), (กรุงเทพมหานคร: สํานักเลขานุการสมเด็จพระสังฆราช, 
๒๕๕๓)หนา ๒๙๘-๓๐๓.   

๙ ม. มู. (ไทย) ๑๒/๗๔/๔๓.   



๑๑๔ 

๒) เมตตาวจีกรรม หมายถึง จะพูดส่ิงใดก็พูดดวยเมตตา เมตตาวจีกรรมนี้นอกจากจะเปน
การเสดงออกถึงการมีวาจาท่ีดีตอกันแลวยังรวมไปถึงการประพฤติธรรม คือ รักษาศีลมีการไมพูดเท็จ
หลอกลวงผูอื่น มีการไมพูดสอเสียด ทําใหผูอื่นแตกความสามัคคีกัน มีการไมพูดคําหยาบคายไมนาฟง
ทําใหเกิดโทสะ มีการไมพูดเพอ เจอใหเขาสงสัยหวาดระแวง เปนตน 

๓) เมตตามโนกรรม หมายถึง จะคิดส่ิงใดก็คิดดวยเมตตา การต้ังเมตตามโนกรรม ใน
เพื่อนพรหมจรรย ท้ังตอหนาและลับหลัง 1 9 5

๑๐ กลาวไดวา เมตตามโนกรรมนี้นอกจากจะเปนการเสดงอ

อกถึงการปรารถนาดีตอกันแลว ยังรวมไปถึงการประพฤติธรรม คือ การรักษาศีลมีการไมคิดแยง
ทรัพยสมบัติของผูอื่นไมคิดผูกพยาบาทอาฆาตผูอื่น เห็นชอบตามทํานองคลองธรรม เปนตน 

หลักเมตตาธรรม หมายถึง การเจริญและการแผความรักในสัตวท้ังหลาย ดวยจิตเสมอกัน
ในสัตวทุกหมูเหลาในท่ีท้ังปวง อันต้ังอยูบนฐานความถูกตอง เท่ียงธรรม ไมมีอกุศลจิต คือ อคติตางๆ 
เขาแทรก เปนความรักท่ีกอใหเกิดความสงบสุขอยางเดียว เปนความรักท่ีสามารถเอาชนะกิเลสตางๆ 
และเปนความรักของการไดไปสูสุคติ มีดินแดนสวรรค อันนิพพานเปนท่ีสุด เปนตน 

หลักเมตตาธรรมนั้นพระพุทธเจาจึงเปรียบเสมือนความรักหรือตัวแทนของการบําเพ็ญ
กุศลกรรม คือ การไมเบียดเบียนตอกันอันกอใหเกิดความทุกขทางกาย ทางวาจา และทางใจ มีการ
จองลางจองผลาญผูกเวรกันไมมีท่ีส้ินสุดดังท่ีพระพุทธเจาไดตรัสคาถาวา “ผูใดมีใจยินดีในความไม
เบียดเบียนตลอดท้ังวันและคืน และเปนผูมีสวนแหงเมตตาในสรรพสัตว ผูนั้นยอมไมมีเวรกับใครๆ”๑๑ 

สรุปความไดวา ศีลธรรมทําใหสังคมเปนระเบียบเรียบรอย ทําใหคนอยูรวมกันอยางสันติ 
หากวาคนในสังคมไมมีศีลธรรมมาควบคุมความประพฤติแลว สังคมก็จะมีแตการเบียดเบียนและเขน
ฆากันอยู เสมอ ปญหาตางๆ ท่ีรุมลอมสังคมโลกอยูในปจจุบัน ก็เนื่องจากวาทุกคนมัวแตหา
ผลประโยชนใสตัว ไมคิดคํานึงถึงปญหาของสวนรวม คิดแตวาตนจะไดอะไรบางเปนเครื่องตอบแทน 
และท่ีสําคัญศีลตามหลักการในพระพุทธศาสนาใหทุกคนมีไวเพื่อประโยชนสุขของมนุษยโลกทุกคน
หรือเพื่อมวลมนุษยชาติ ฉะนั้นประโยชนสุขของคนในสังคมจึงเปนเปาหมายท่ีสําคัญ ศีลธรรมสามารถ
แกไขปญหาการเขนฆาและการเบียดเบียนกันโดยอาศัยการมีเมตตากายกรรม ไดแก การประพฤติ
สุจริตทางกาย การมีเมตตาวจีกรรม ไดแก การประพฤติสุจริตทางวาจา และการมีเมตตามโนกรรม 
ไดแก การประพฤติสุจริตทางใจ ซึ่งพระพุทธเจาทรงสอนใหมนุษยเรานั้น ใหเมตตาตอกัน ไมวา ศัตรู 
ญาติมิตรสหาย รวมไปถึงสัตวท้ังหลาย 

๔.๒.๔ การลงโทษประหารชีวิตตามแนวคิดของศีล ๕ 
หลักคําสอนในพระพุทธศาสนานั้นมุงเนนใหมนุษยละช่ัว ประกอบกุศล และชําระจิตใจให

สะอาดผองใสอยูเสมอ เปนการมุงพิจารณาแกไขพฤติกรรมจากเหตุภายในของบุคคล ท่ีสามารถ
เกื้อกูล สงเสริมใหสังคมมนุษยดํารงอยูไดอยางสงบสุข และมีความปลอดภัยอยางแทจริงเนื่องจาก
ปรากฏอยูเสมอวา ผูประกอบอาชญากรรมเปนผูขาดธรรมอันมีอุปการะแกตน ซึ่งไดแก การขาด
สติสัมปชัญญะ (ความยั้งคิดและรูสึกตัว) กับขาดธรรมอันเปนเครื่องคุมครองโลก คือ หิริโอตัปปะ 

                                            
๑๐ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๗๒/๒๑๖, องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๑๑/๔๒๖. 
๑๑ สํ.ส. (ไทย) ๑๕/๒๓๘/๓๔๑.  



๑๑๕ 

(ความไมละอายและเกรงกลัวตอความช่ัว) ก็โดยผลมาจากความประพฤติท่ีละเมิดศีลนั่นเอง ซึ่งศีลนั้น
เปนคําสอนขอแรกในคําสอนท่ีเปนหลักใหญของพระพุทธเจา ๓ อยาง คือ  

๑) สพฺพปาปสฺส อกรณํ การไมทําความช่ัวท้ังปวง (ศีล) 
๒) กุสลสฺสูปสฺมปทา  การบําเพ็ญความดีใหเพียบพรอม (สมิ) 
๓) สจิตฺตปริโยทปน ํ  การทําจิตใจของตนใหผองใส (ปญญา) 
เมื่อพิจารณาดังท่ีกลาวมาจะเห็นไดวาศีล ๕ เปนมาตรฐานเพื่อการตัดสินพฤติกรรมของ

มนุษยในดานจริยศาสตร โดยมีจุดมุงหมายเพื่อความสงบสุขท้ังตอตนเองและผูอื่น รวมไปถึงสังคมองค
รวม เพราะสังคมจะอาศัยแคกฎหมายคงยังไมเพียงพอตอการดําเนินชีวิต ศีล ๕ จึงถือไดวาเปนเกณฑ
ตัดสินความดีของบุคคลในสังคมนั้นๆ เพราะถือไดวาศีล ๕ เปนพื้นฐานทางจริยธรรมท่ีทุกคนในสังคม
ตองการและยอมรับวาดี โดยศีลเปนขอปฏิบัติเพื่อการดําเนินชีวิตท่ีดีตามหลักคําสอนของศาสนา ซึ่ง
พุทธศาสนามีทัศนะในการดําเนินชีวิตวาเปนไปเพื่อความสุขท่ีแทจริง และไดกลาวถึงวัตถุประสงคของ
การดําเนินชีวิตไว ๓ ประการ คือ 

๑) การดําเนินชีวิตเพื่อสันติภาพ โลกมนุษยในปจจุบันเจริญข้ึนมากและเปนโลกแหงวัตถุ
นิยมอยางแทจริง มนุษยสวนมากจึงพากันนับถือคนท่ีมีเงินมากกวาความดีของคนเสียอีก เมื่อถูกความ
โลภทางวัตถุเขาครอบงําแลวทําใหมนุษยลืมนึกถึงเปาหมายสูงสุดของชีวิตวาคืออะไรจึงยังมีการฆากัน 
การประหัตประหารและเบียดเบียนกันอยูในโลกปจจุบัน ความสุข ความทุกข ท้ังมวลของชีวิตมนุษย
เกิดข้ึนในขณะจิตเดียวเทานั้น พระพุทธเจาทรงเนนหรือใหความสําคัญแกจิตมากชีวิตของมนุษยจะมี
คุณคาดีงามหรือไม ก็ใหดูไดจากการประพฤติของผูนั้น เปาหมายท่ีแทของชีวิตมนุษยก็คือการสราง
คุณงามความดี จนบรรลุเปาหมายสูงสุดของชีวิตมนุษยก็คือบรมสุข (นิพพาน) 

๒) การดําเนินชีวิตเพื่อเสรีภาพ พระพุทธเจามีคําสอนท่ีสงเสริมใหปจเจกบุคคลมีเสรีภาพ 
หมายความวาปจเจกบุคคลทุกคนมีเสรีภาพอยูแลวตามธรรมชาติต้ังแตแรกเกิด แตวาเสรีภาพเหลานั้น
มีขอบเขตท่ีจํากัดปจเจกบุคคลจึงแสวงหาหรือเรียกรองหาเสรีภาพ พระพุทธเจาทรงสอนวาการ
แสวงหาเสรีภาพนั้นจะตองไมเปนไปเพื่อเบียดเบียนตนเองและผูอื่น การแสวงหาส่ิงท่ีดีท่ีสุดท่ีชีวิต
มนุษยจะพึงมีไดก็คือความสุขท่ีเกิดจากการเปนอิสระจากเครื่องผูกรัดทางจิตใจคือกิเลสตัณหา โดย
การนําหรือสงเสริมใหประพฤติปฏิบัติตามหลักของศีล ๕ การประยุกตหรือนําไปปรับปรุงกับการ
ดําเนินชีวิต โดยมีเปาหมายใหมนุษยทุกคนในสังคมเปนอิสระจากความเปนทาสของกิเลสตัณหา 

๓) การดําเนินชีวิตเพื่อภราดรภาพ พระพุทธเจาทรงสอนวามนุษยทุกคนตางก็เปนเพื่อน
รวมทุกข รวมสุขดวยกัน ไมเวนแมแตสรรพสัตวตางก็ตกอยูในสภาวธรรมเชนนี้ทุกชีวิต มนุษยลวนเต็ม
ไปดวยความทุกขตางๆ ทุกขเพราะเกิด แก เจ็บ และตาย สัจธรรมเหลานี้ยอมมีในทุกๆ ชีวิต ดังนั้น
มนุษยจึงไมควรจะเพิ่มความทุกขใหแกผูอื่นดวยการฆาหรือดวยการเบียดเบียนกัน พระพุทธเจาทรง
เนนวามนุษยควรจะประพฤติปฏิบัติตอทุกชีวิตใหเหมือนกับญาติพี่นองของตัวเอง และใหมีจิต
ประกอบไปดวยเมตตากรุณา ไมคิดมุงทํารายกัน พยาบาทปองรายจองเวรซึ่งกันและกัน โดยใหนําเอา
ความรูสึกของตนเองไปเปรียบเทียบกับความรูสึกของคนอื่นหรือสัตวอื่น 

จากท่ีกลาวมาจะเห็นไดวาสังคมพุทธเปนสังคมท่ีมีความโอบออมอารี โดยหลักคําสอน
มุงเนนในการกลอมเกลาจิตใจมนุษยใหเปนบุคคลท่ีมีเมตตาจิต ไมคิดมุงรายตอชีวิตและทรัพยสินของ
ผูอื่น ดวยการต้ังจิตของตนใหปราศจากกิเลสคือ โลภะ (ความอยากได) โทสะ (ความคิดประทุษราย) 



๑๑๖ 

โมหะ (ความหลง) คนเราไมไดมีกิเลสอยูตลอดเวลา ไมไดโลภอยูตลอดเวลา ไมไดโกรธไมไดหลงอยู
ตลอดเวลา ใครมีกิเลสอยูตลอดเวลาก็เปนประเภทคนมีจิตผิดปกติ อยาไปเช่ือวาบาปมีอยูตลอดเวลา 
แกไขไมได ถาเราถือวาจิตเรามีบาปอยูตลอดเวลาในทางพระพุทธศาสนาเรียกวาเปนพวก สัสสตทิฏฐิ  

สังคมมนุษยเราในเวลานี้จิตใจของผูคนสวนหนึ่งตกอยูภายใตอํานาจของกิเลสท่ีเรียกวา 
โทสะ คือความประทุษรายตอกัน โดยท่ีพวกโทสะมักมีจิตคิดแตจะทําลายฝายลบดวยเหตุผลท่ีวามัน
ขัดขวางวิถีทางของขาพเจา ขัดขวางวิถีทางเดิน เราจะทําอยางนี้ เราจะไปทางนี้ ทําอยางนี้ แตเจาคน
นั้นมารูเทารูทันไมใหทําไดอยางใจ เลยเกิดโทสะยิงกันตาย เมื่อบุคคลเกิดโทสะรอนข้ึนมาก็เลยฆาเขา
ตายแลวจึงมานึกไดวาการกระทํานั้นผิดกฎหมาย ดังจะเห็นกันบอยๆ วาผูกระทํามีบันดาลโทสะจึงได
กอเหตุข้ึน ซึ่งผูท่ีกอเหตุท้ังหลายท่ีเปนคดีอุกฉกรรจจนไดรับโทษประหารชีวิตนั้นบางรายก็เปนการ
กระทําครั้งแรก สวนบางรายเปนการกระทําซ้ําๆ ซึ่งเมื่อพิจารณาจากลักษณะทางดานจิตใจแลว เรา
จะทราบไดอยางไรวาใครกระทําดวยอารมณช่ัววูบ และใครท่ีกระทําการกอเหตุอันเกิดจากจิตใจท่ีช่ัว
ราย ในประเด็นนี้พุทธศาสนากลาวถึงจริต ๖ และแสดงลักษณะของโทสะจริต วาคนประเภทนี้ชอบ
โกรธ โกรธงายๆ ถาโกรธใครไดแลวรูสึกวาจะโกดี แสดงอาการฮึดฮัดเขมขน เกรี้ยวกราด เขาใจวาเปน
การกระทําความดี แลวถาทําอยางนี้ไมได ก็รูสึกวาตนเองจะไมสบายใจ แตทําไปแลวรูสึกภูมิใจวา 
ความโกรธของตนเปนผล ขอดีของคนโทสะจริตโดยธรรมชาติแลวเปนบุคคลผูมีหลักการของตนเองใน
การทํางานและในการกระทําตางๆ และมักเปนผูเคารพกฎเกณฑและมีวินัยสูงกวาจริตอื่นๆ และการท่ี
ตัวเองมีหลักเกณฑ ระเบียบวินัยคอนขางสูง จึงทําใหทนไมไดเมื่อมาเจอผูท่ีไมมีระเบียบวินัย ไมมี
เคารพหลักเกณฑ นอกจากนี้จะเปนคนท่ีรักษาคําพูดรักษาเวลา คนโทสะจริตมักคาดหวังวาโลกจะ
เปนอยางท่ีตัวเอง และจากการท่ีตัวเองมักจะมีระเบียบวินัยสูงกวาคนปกติ ก็มักจะคิดวาโลกควรจะ
เปล่ียนไปเหมือนตัวเอง แตเมื่อพบวาโลกไมไดเปนอยางนั้น และไมสามารถเปล่ียนโลกได ก็เกิดความ
ขุนเคืองลึกๆ อยูในใจอยูเสมอ และพรอมจะระเบิดออกมาไดเมื่อเจอกับผูท่ีไมมีความเปนระเบียบวินัย 
หรือความไมถูกตอง  

ปจจุบันสังคมกลาวถึงเรื่องของสิทธิและเสรีภาพของบุคคลมากข้ึน ผูคนใชชีวิตอยาง
อิสรเสรีแบบปจเจกบุคคล แตในทางตรงกันขามความเปนปจเจกบุคคลในดานลบก็ไดผลักดันใหมนุษย
เห็นแกตัวเห็นแกประโยชนของกลุม ปญหาเหลานี้ไมไดเกิดจากขอกฎหมายหรือความไมเปนระเบียบ
ของสังคม แตเกิดจากความคิดเห็นและอารมณสวนบุคคล ซึ่งปรากฏอยูบอยๆ เมื่อเกิดเหตุการณหรือ
คดีท่ีสะเทือนตออารมณ บางคนหรือบางกลุมบุคคลมักออกมาแสดงความคิดเห็นหรือชักนําสังคม ท่ี
ผูวิจัยกลาวเชนนี้ไมไดหมายความวาทุกคนไมมีสิทธิท่ีจะแสดงความคิดเห็น แตผูวิจัยมองวาบาง
เหตุการณเปนการแสดงความคิดเห็นดวยอารมณมากกวาดวยเหตุผลและหลักการ โดยเฉพาะในเรื่อง
ของการลงโทษประหารชีวิตท่ีเปนโทษรายแรงและสูงสุด ถึงแมการลงโทษประหารชีวิตจะทําหนาท่ี
ในทางปองกันคนกระทําผิดกฎหมาย แตก็ชัดเจนวามันเปนรูปแบบหนึ่งของการแกแคนดวย มันเปน
รูปแบบเฉพาะท่ีรุนแรงยิ่งของการลงโทษ ดวยเหตุวาทําใหทุกอยางส้ินสุด ชีวิตมนุษยถูกทําใหจบลง
และการประหารบุคคลไดถอดถอนโอกาสท่ีจะแกไขฟนฟูการกระทําท่ีช่ัวรายหรือชดเชยการกระทํา
นั้น ซึ่งพระพุทธศาสนากลาวถึงการกําเนิดของมนุษยวา การจะเกิดเปนมนุษยไดนั้นจะตองเปนคนท่ีมี
ศีล ๕ บริบูรณ เปนแนวคิดท่ีเช่ือวามนุษยไมไดเปนคนช่ัวรายมาแตกําเนิด ดังนั้นเมื่อบุคคลเกิดข้ึน
มาแลวอาจกลายเปนคนช่ัวรายหรือคนดียอมเกิดจากอุปนิสัย การจบชีวิตจึงเปนการปดโอกาสในการ



๑๑๗ 

กระทําความดีสวนหนึ่ง ซึ่งในเรื่องนี้คมกฤช อุยเต็กเคง ไดแสดงความคิดเห็นในมติชนสุดสัปดาห วา 
“ความเช่ือท่ีสําคัญท่ีสุดของขาพเจานั้นคือ เปนไปไดเสมอท่ีอาชญากรจะพัฒนาตนเอง และดวยส่ิงนี้
เองท่ีขัดแยงกับการประหารชีวิต ดังนั้นขาพเจาจึงสนับสนุนองคกรเหลานี้และปจเจกบุคคลผูพยายาม
จะนํามาซึ่งการยุติการใชโทษประหารชีวิต”197

๑๒  

จากท่ียกตัวอยางมาเปนเพียงความคิดเห็นบางสวน โดยในงานวิจัยนี้ผูวิจัยจะไดกลาวถึง
แนวคิดพุทธศาสนาโดยเฉพาะแนวคิดเรื่องศีล ๕ กับแนวคิดเรื่องการลงโทษประหารชีวิต ซึ่งในท่ีนี้
ผูวิจัยจะไดวิเคราะหเปน ๒ สวน คือ แนวคิดทฤษฎีการลงโทษประหารชีวิต และความมุงหมายของ
หลักศีล ๕ ดังนี้ 

๑) เพื่อเปนการแกแคนทดแทนตอตัวผูกระทําความผิด (Revenge) 
จากท่ีกลามาแลวในบทท่ี ๓ วาประเทศไทยเปนอีกหนึ่งประเทศท่ียังคงมีการลงโทษ

ผูกระทําความผิดรายแรงดวยการประหารชีวิต และก็ปรากฏวาประเทศไทยไมทําการประหารชีวิต
นักโทษมาเปนเวลากวา ๙ ปมาแลว จนกระท้ังวันท่ี ๑๘ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ประเทศไทยมีการ
ลงโทษประหารชีวิตนายธีรศักด์ิ (ขอสงวนนามสกุล) ผูตองขังในคดีฆาผูอื่นอยางทารุณโหดรายเพื่อชิง
ทรัพย จากกรณีดังกลาวทําใหสังคมเกิดแนวคิดท่ีแตกตางกันออกไป ท้ังฝายท่ีเห็นดวยวาสมควรไดรับ
โทษ และฝายท่ีไมเห็นดวยกับโทษประหารชีวิตเพราะเปนการละเมิดสิทธิมนุษยชน ซึ่งในประเด็น
ดังกลาวตางฝายตางอางเหตุผลของตนเอง ในท่ีนี้ผูวิจัยจะไดกลาวถึงแนวคิดท้ังท่ีเห็นเห็นดวยและ
คัดคาน ดังนี้ 

แนวคิดท่ีเห็นดวยวาจําเปนตองมีโทษประหารชีวิต 
เหตุผลเพื่อใหเกิดจุดสมดุลทางสังคม (social equilibrium) เรื่องของเรื่องคือ เราทุก

คนในสังคม ยอมสละสิทธิเสรีภาพบางสวนใหแกรัฐ ยอมเคารพกฎเกณฑท่ีรัฐกําหนดข้ึน เพื่อใหสังคม
เปนระเบียบเรียบรอย คนท่ีไมเคารพกฎเกณฑเหลานั้นหากไมไดรับการลงโทษอยางไดสัดสวนกับการ
กระทําช่ัวแลว สังคมยอมเกิดการเสียดุลผูคนจะไมเห็นความศักด์ิสิทธิ์ของกฎหมายท่ีรัฐบัญญัติข้ึน
สังคมจะวุนวาย ดังนั้นการลงโทษผูกระทําความผิดอันเกิดจากการกระทําของเขาเองจึงเปนการรักษา
สมดุล พุทธศาสนากลาวถึงผลของการกระทําท่ีเรียกวา “กรรม” การกระทําทุกอยางอยางไดรับผล 
“ทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัว” กฎหมายก็มีลักษณะเดียวกันเปนเครื่องช้ีวัดผลของการกระทําหรือเปน
บทลงโทษตอผูกระทําช่ัว อิมมานูเอล คานท (lmmanuel Kant) (ค.ศ. ๑๗๒๔ - ๑๘๒๔) ปรัชญาเมธี
ชาวเยอรมันเคยกลาวไววา “การลงโทษไมใชเปนเครื่องมือเพื่อสงเสริมความดี ไมวาจะเปนไปเพื่อ
ผูกระทําความผิดหรือเพื่อสังคม แตจะตองลงโทษเพียงเพราะวาบุคคลนั้นไดประกอบอาชญากรรม”198

๑๓ 

                                            
๑๒ คมกฤช อุยเต็กเคง, พุทธศาสนาและโทษประหารชีวิต มติชนสุดสัปดาห ฉบับวันท่ี ๒๙ มิถุนายน - 

๕ กรกฎาคม ๒๕๖๑ https://www.matichonweekly.com/column/article_๑๑๔๕๙๕ 
๑๓ อางใน, Ted Honderich, Punishment : The Supposed Justifications, Revised ed. 

(England : Penguin Books Ltd.,๑๙๗๖), p ๒๒ – ๒๖.   



๑๑๘ 

เหตุผลเพื่อความยุติธรรม แนวคิดนี้เห็นวา การกระทําความผิดเปนการฝาฝนตอหลัก
ความยุติธรรม เมื่อฝาฝนผูกระผิดจึงตองถูกลงโทษ เพื่อท่ีจะธํารงรักษาความยุติธรรมไว บุคคลผูท่ีเปน
ตนคิดตามแนวคิดดังกลาวนี้ คือ  

คานท (Kant) เห็นวา “...เหตุท่ีจะตองลงโทษผูกระทําความผิดก็เพื่อรักษาความยุติธรรม
เอาไว ความยุติธรรมท่ีถูกละเมิดจะตองไดรับการทดแทน ถาหากวาความยุติธรรมและสิทธิของมนุษย
ถูกทําลายลง ชีวิตของมนุษยจะไมมีคุณคาอะไรเหลืออยูเลยเราจะตองลงโทษผูกระทําผิด เพราะการ
ลงโทษเปนส่ิงท่ีเขาสมควรจะไดรับ ถาเราละเวนไมลงโทษผูกระทําผิดก็เทากับเรารวมมือฝาฝน
กฎเกณฑของความยุติธรรมดวย..” 

เองเกล (Hegel) เห็นวา “...เหตุของการลงโทษเพื่อใหสาสมก็เพื่อนําความถูกตอง
กลับคืนมา การกระทําผิดเปนการปฏิเสธส่ิงท่ีถูกตอง การลงโทษจึงเปนปฏิกิริยาของสังคมท่ีไมเห็น
ดวยกับการปฏิเสธส่ิงท่ีถูกตองนี้ ดังนั้นการลงโทษจึงเปนส่ิงท่ีผูกระทําผิดสมควรจะไดรับเนื่องจากการ
กระทําผิด” 

ฮอวกิน (Hawkins) เห็นวา “...เหตุท่ีตองลงโทษเพื่อใหสาสมก็เพราะมนุษยตองมีความ
รับผิดชอบทางศีลธรรมตอการกระทําของเขา การลงโทษคนตางจากการฝกหัดสัตวตรงท่ีวาเราตีสัตวท่ี
ทําไมถูกตองนั้น เราไมไดคิดวาสัตวจะตองรับผิดชอบตอการกระทําของมัน แตเราตีมันเพื่อใหมัน
หวาดกลัว เพื่อมันจะไดไมไดกระทําเชนนั้นอีก เราลงโทษคนไมใชเพราะเราหวังผลของการลงโทษเขา 
หากแตเปนเพราะเขาตองรับผิดชอบตอการกระทําของเขา ท้ังนี้เพราะสัตวไมมีความรับผิดชอบทาง
ศีลธรรม แตคนเรามีความรับผิดชอบเชนวานั้นอยู”199

๑๔  

จากแนวคิดท่ีกลาวมาแนวคิดทฤษฎีการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนมีทัศนะท่ีวา หาก
กฎหมายไมเขามาจัดการลงโทษใหไดสัดสวนกับความรายแรงในการกระทําของคนรายแลว คนอื่นใน
สังคมก็อาจรูสึกไดวา โลกชางไมยุติธรรม ทําดีไมไดดี ทําช่ัวไมไดช่ัว ซึ่งเปนเหตุผลหลักบางประการท่ี
ทําใหไมวาประเทศจะพัฒนาไปแคไหน ไมวาเราจะมีมาตรการบําบัดฟนฟูผูกระทําความผิดเพิ่มข้ึนมา
เพื่อสรางคนดีคืนสูสังคม แตการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนก็ยังคงมีอยูเพื่อความสงบเรียบรอยของ
สังคมนั่นเอง โดยแนวคิดดังกลาวมีทัศนะวาโทษประหารชีวิตยังคงมีความจําเปนตอสังคม เพื่อสราง
ความสงบสุขแกสังคมและแสดงใหเห็นวามนุษยเคารพในกฎท่ีสังคมรวมกันสรางข้ึน  

แนวคิดท่ีคัดคานโทษประหารชีวิต 
นางปยนุช โคตรสาร ผูอํานวยการแอมเนสต้ี อินเตอรเนชันแนล ประเทศไทย กลาวถึง

การประหารชีวิตในประเทศไทยวา ไมเห็นดวยกับการมีอยูของโทษดังกลาว แตเห็นดวยกับการลงโทษ
คนผิด และยังมองวากฎหมายนั้นใชเพื่อปองปราบ ไมใชการบังคับใชเพื่อความสะใจ นอกจากนี้ยัง
เสนอทางเลือก นอกจากโทษประหารแลวอยากใหมีการแกปญหาเปนระบบ กระบวนการยุติธรรม

                                            
๑๔ อางใน, ณัฐฐวัฒน สุทธิโยธิน, ทฤษฎีการลงโทษ ในเอกสารประกอบการสอนชุด กฎหมายและ

อาชญาวิทยาช้ันสูง หนวยที่ ๖, (นนทบุรี: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๔), หนา ๑๓-๑๔. 



๑๑๙ 

แบบสมานฉันท ทํางานรวมกับครอบครัวผูเสียหาย และผูตองหา วาจะทําอยางไรเพื่อไมใหผูตองหา
ออกมากระทําความผิดอีก และภาครัฐตองชวยดวย เพื่อใหเกิดเปนรูปธรรม200

๑๕ 

นายโคทม อารียา ท่ีปรึกษาสถาบันสิทธิมนุษยชนและสันติศึกษา มหาวิทยาลัยมหิดล 
กลาววา การใชโทษประหารของทางการไทยในรอบ ๙ ป จนแอมเนสต้ีฯ ออกมาประณามนั้น เปน
เรื่องนาเสียดายของประเทศไทย ท่ีในทางปฏิบัติไมมีการประหารมาแลว ๙ ปติดตอกัน พอเกิดเรื่องนี้
ข้ึนไทยจะถูกลดช้ันลงไปอีก ตองเริ่มนับหนึ่งใหม เชนเดียวกับ นางอังคณา นีละไพจิตร กรรมการสิทธิ
มนุษยชนแหงชาติ แสดงความเห็นไววา ตัวเองมองวาโทษประหารไมไดทําใหอาชญากรรมลดลง และ
ยังมีคนเคยบอกวาถาคนผิดถูกจับไดและโดนโทษประหารชีวิต ตอไปคนทําผิดอาจจะฆาเหยื่อเพื่อปด
ปากความผิดได อยางไรก็ตามในทางกฎหมายก็ดําเนินตอไป แตทางสิทธิมนุษยชนนั้นคือการเคารพใน
การมีชีวิตอยู การไมทําลายชีวิต แตขอกฎหมายและสิทธิบางอยางยังไมสอดคลองกัน จึงมีขอเสนอ
เรื่องดังกลาวตอไปยังคณะรัฐมนตรีตอไป201

๑๖ 

การลงโทษตามทฤษฎีการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทน เมื่อมองยอนไปในอดีตถึงการ
กระทําของบุคคล ไมไดมองผลท่ีจะเกิดข้ึนในอนาคตวา เมื่อเขาไดรับการลงโทษแลวผลจะเปนอยางไร 
เขาจะกลับตัวเปนคนดีไดหรือไม วัตถุประสงคของการลงโทษตามทฤษฎีการลงโทษเพื่อแกแคน
ทดแทน คือเพื่อเปนการทดแทนการกระทําผิดซึ่งผูกระทําผิดไดกระทําลงไป เพราะผูกระทําผิดสมควร
จะไดรับการลงโทษ อันเนื่องมาจากการกระทําความผิดของเขานั่นเอง วัตถุประสงคในการลงโทษเพื่อ
เปนการแกแคนจึงเปนวัตถุประสงคในการลงโทษท่ียังคงหลงเหลืออยูในปจจุบัน เพราะเปน
วัตถุประสงคท่ีสอดคลองกับความรูสึกของประชาชน แตจะมีมากนอยเพียงใดก็ข้ึนอยูกับความรุนแรง
ของปญหาอาชญากรรมในสังคมนั้นๆ แมวาจะเปนวัตถุประสงคท่ีลดความสําคัญลงเพราะสังคมมี
เหตุผลหรือวัตถุประสงคอื่นในการท่ีจะตองลงโทษผูกระทําผิดเขามาประกอบ ซึ่งวัตถุประสงคของการ
ลงโทษตามทฤษฎีการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทน มีดังนี้ 

๑) เพื่อเปนการตอบแทนการกระทําของผูกระทําผิด เพราะเขาสมควรท่ีจะไดรับโทษ
เนื่องจากการกระทําผิดของเขา 

๒) เพื่อแสดงความรับผิดชอบตอการกระทําของเขาท่ีไดกระทําลงไป 
๓) เพื่อธํารงความยุติธรรมในสังคม 
๔) เพื่อรักษากฎหมาย 
จากท่ีกลาวมาผูวิจัยมองวาวัตถุประสงคในการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนก็มีจุดออนหลาย

ประการ ไมวาจะเปนประเด็นในดานเกณฑตัดสินท่ีวาดวย การแกแคนทดแทนแคไหน จุดไหนคือได
สัดสวน ตองถึงข้ันประหารชีวิตไหม ประเด็นเหลานี้จําเปนตองนํามาช่ังน้ําหนักกับเรื่องสิทธิมนุษยชน 
สิทธิในการมีชีวิตอีก โดยโทษประหารชีวิตถือเปนการลงโทษท่ีโหดราย ไรมนุษยธรรม และย่ํายีศักด์ิศรี
มากสุด ท้ังยังไมไดเปนคําตอบสําเร็จรูปท่ีชวยแกปญหาท่ีสังคมตองการแกไขอยางแทจริง ซึ่งไมมี

                                            
๑๕ เห็นดวย-ไมเห็นดวย' โทษประหารในประเทศไทย, ขาว (ออนไลน) , แหลง ท่ีมา 

https://voicetv.co.th/read/HySQAUvZX 
๑๖ ขาว (ออนไลน), แหลงท่ีมา https://www.khaosod.co.th/special-stories/news_๑๒๓๖๕๐๐  



๑๒๐ 

หลักฐานใดๆ วาโทษประหารชีวิตจะสงผลใหบุคคลยั้งคิดกอนกระทําความผิดอยางชัดเจน การท่ีสังคม
คาดหวังวามาตรการเชนนี้จะชวยลดการกออาชญากรรม จึงเปนความเขาใจผิดอยางยิ่ง ยังมีอะไรอีก
มากมายใหเราเถียงกันเพื่อเสริมสรางปญญาไปเรื่อยๆ ซึ่งสามารถสรุปจุดออนของทฤษฎีการลงโทษ
เพื่อแกแคนทดแทน ไดดังนี้ 

๑) การลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนไมไดมองถึงประโยชนในอนาคต คือไมไดพิจารณาถึงวา
การลงโทษนั้นจะมีผลในการปองกันไมใหมีการกระทําผิดเกิดข้ึนอีกหรือไม การลงโทษเพื่อทดแทนมิได
ทําใหเกิดผลอะไรกลับคืนมา 

๒) การลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนไมไดคํานึงถึงความจําเปนของสังคม แตคํานึงถึงความ
เหมาะสมของโทษกับความผิดท่ีกระทํา ฉะนั้นเมื่อไดลงโทษผูกระทําผิดตามอัตราโทษแลว ก็ตอง
ปลอยตัวออกมาท้ังๆ ท่ียังเปนอันตรายตอสังคมอยู หรือเชนกรณีการตัดมือผูกระทําผิดฐานลักทรัพย 
สังคมจะไมไดอะไรจากการลงโทษดังกลาวนอกจากคนพิการท่ีสังคมจะตองเปนภาระเล้ียงดูตอไป 

๓) เปนการยากท่ีจะวัดขนาดความรุนแรงของโทษกับความผิดวามีความเทาเทียมกันจริง
หรือไม เพราะในสภาพความเปนจริงสังคมยังไมสามารถมีมาตรการใดๆ ท่ีจะลงโทษใหไดสัดสวนกับ
ความผิดอยางแทจริงได เชนกรณีการลักทรัพย การจะลงโทษอยางไรจึงจะสาสม หากจะใชโทษจําคุก
จะตองจําคุกกี่ปจึงจะทดแทนกันไดเปนเรื่องของความรูสึกท้ังส้ิน ยังไมมีมาตรฐานใดๆ ท่ีจะวัดไดวา
ทดแทนกันได ปญหาจึงเกิดวาผูกระทําผิดถูกลงโทษอยางยุติธรรมหรือผูเสียหายไดรับการตอบแทนท่ี
ยุติธรรมหรือไม 

การลงโทษประหารชีวิตในสังคมไทยปจจุบันไดเกิดแนวคิดท่ีแตกแยกกัน ท้ังท่ีสนับสนุนให
คงไมโทษประหารชีวิตตอไปและกลุมท่ีคัดคานวาไมควรมี ซึ่งท้ังสองฝายตางใหเหตุผลวาทําไมถึงตองมี
โทษประหาร/ไมมีโทษประหาร ตามแนวคิดท่ีตัวเองเช่ือ ฝายท่ีสนับสนุนโทษประหาร (บางสวน) ไดให
เหตุผลท่ีตองมีโทษประหาร เพราะเนื่องมาจากการจัดการกับนักโทษยังไมดีมากพอ นักโทษไดรับการ
ลดโทษบอยครั้ง และมีความเส่ียงท่ีจะกลับไปกอเหตุซ้ําๆ ข้ึนอีกเมื่อถูกปลอยตัว ครั้นจะใหนักโทษอยู
จําคุกตอก็เกรงวาภาษีท่ีพวกเคาเสียไปจะตองถูกนําไปใชเพื่อเล้ียงนักโทษเหลานั้น อีกท้ังจากขาว
ฆาตกรรม ขมขืน ฆาขมขืน ก็ลวนสงผลกระทบตอจิตใจของพวกเขาวาบานเมืองควรมีความยุติธรรม
ในการจัดการกับอาชญากรพวกนี้อยางจริงจังเสียที เห็นแกครอบครัวของเหยื่อท่ีตองสูญเสียบุคคลอัน
เปนท่ีรักบาง พวกเคาตางรูสึกวานักสิทธิมนุษยชนมักจะเคล่ือนไหวเพื่อเรียกรองไมใหเกิดโทษประหาร 
มากกวาท่ีจะมาเคล่ือนไหวเพื่อใหเห็นแกเหยื่อท่ีตองถูกทํารายซ้ําแลวซ้ําเลา ฝายท่ีตอตานโทษ
ประหาร (บางสวน) ก็ไดใหเหตุผลวาเหตุท่ีไมควรมีโทษประหารเพราะมันเปนการแกปญหาท่ีปลาย
เหตุ อีกท้ังยังเช่ือวาการมีโทษประหารไมไดสงผลใหอาชญากรรมลดลงอยางมีนัยสําคัญ เพราะโทษ
ประหารนั้นมีมาหลายป แตเหตุใดอาชญากรรมจึงยังคงมีอยางตอเนื่องละ การเอาโทษตายไปตัดสิน
อาชญากร ก็ไมไดตางจากการเปนอาชญากร อีกอยางเราจะมั่นใจไดอยางไรวากระบวนการสืบสวน
สอบสวนมันจะชัดเจนมากพอท่ีจะตัดสินวาคนๆ นั้นทําผิดจริงหรือเปนแคแพะท่ีถูกใสความ เพราะ
บางคดีกวาท่ีจะตัดสินวาแทจริงจําเลยผูนั้นเปนเพียงแพะรับบาปก็สายเกินไปเสียแลว 

จากขอความท่ีกลาวมาจะเห็นไดวาแตละฝายนั้นมีกรณีศึกษาท่ีนํามากลาวอางแตกตางกัน 
ฝายท่ีสนับสนุนโทษประหารมักจะอางถึงคดีขมขืน ฆาขมขืน คดีฆาตกรรมท่ีเปนขาว เปนกระแส หรือ
การกระทําความผิดอยางซ้ําซากมาอางอิงเพื่อสนับสนุนความคิดเห็นท่ีวาอาชญากรตองไดรับการ



๑๒๑ 

ลงโทษตามกฎหมายโทษประหารเสียที สวนฝายท่ีคัดคานมักจะอางถึงคดีท่ีมีการสืบสวน สอบสวน 
และตัดสินโทษท่ีผิดพลาด มีการจับแพะ จับคนผิดไมจริงมาลงโทษ เพื่อสนับสนุนความคิดเห็นท่ีวามัน
ไมคุมคาเลยท่ีเราจะตัดสินโทษประหาร ถาหากสุดทายแลวนั่นเปนความผิดพลาดทางกระบวนการ
สืบสวน สอบสวน 

เกณฑตัดสินทางพุทธจริยศาสตร 
เปนธรรมดาท่ีกฎและการละเมิดกฎจะเปนเรื่องของส่ิงท่ีตรงขามและเกิดมาเปนของคูกัน 

พระพุทธเจาทรงแสดงโทษของการละเมิดศีลไวในเวรสูตรอังคุตตรนิกายปญจกนิบาตวา “ดูกอน
คฤหบดี อุบาสกผูฆาสัตว ผูลักทรัพย ประพฤติผิดในกาม พูดเท็จ ด่ืมน้ําเมา คือสุราเมรัยอันเปนท่ีต้ัง
แหงความประมาท ยอมประสบภัยเวรท้ังในปจจุบันท้ังในสัมปรายภพ ยอมเสวยทุกขโทมนัสใด แม
ทางจิตเพราะเหตุฆาสัตว ผูลักทรัพย ประพฤติผิดในกาม พูดเท็จ ด่ืมน้ําเมา คือสุราเมรัยอันเปนท่ีต้ัง
แหงความประมาท อุบาสกผูงดเวนจากปาณาติบาต ผูลักทรัพย ประพฤติผิดในกาม พูดเท็จ ด่ืมน้ําเมา
คือสุราเมรัยอันเปนท่ีต้ังแหงความประมาท ยอมไมประสบภัยเวรนั้น ท้ังในปจจุบันและสัมปรายภพ 
ยอมไมเสวยทุกขโทมนัสนั้นแมทางจิตภัยเวรของอุบาสกผูงดเวนจากปาณาติบาต ยอสงบระงับดวย
ประการฉะนี”้๑๗ การละเมิดศีล ๕ จึงเปนบอเกิดแหงภัยเวรโดยประการตางๆ ผูกอเวรบอยก็เปนเหตุ

ใหไมสํารวมระวัง ประมาทในชีวิตทําผิดศีลอยูเนืองนิตย และตรงกันขาม เจตนางดเวนท่ีจะกําจัดได
เรียกวา “เวรมณี” โทษของการละเมิดศีล ๕ นั้นมีมากมายในสังคมยอมกอภัยเบียดเบียนตนเอง บ่ัน
ทอนความกาวหนาในชีวิตประจําวันในปจจุบัน  

หลักจริยธรรมในทางพุทธปรัชญาเถรวาทนั้นเปนท่ีทราบกันดีแลววามี ๒ อยางคือ สัจ
ธรรม และศีลธรรม สัจธรรมเปนอันติมสัจจะ กลาวคือ เปนความจริงสูงสุดอันเปนฐานรองรับหลัก
ศีลธรรม และหลักจริยธรรม หรือการกระทําอันมีคาทางจริยศาสตรท่ีดําเนินไปถึงเพื่อเขาถึงเปาหมาย
อันเปนอันติมสัจจะนั้น เปนส่ิงท่ีมีอยูเองมีอยูอยางเท่ียงแทและสามารถดํารงอยูไดโดยธรรมดา ถา
มนุษยไมมีเปาหมายในการกระทําก็ไมสามารถกลาวไดวาการกระทําใดถูกหรือผิด เพราะฉะนั้นเกณฑ
ในการตัดสินคาจริยะวาส่ิงนี้ถูก ผิด ควร ไมควร จึงตองอาศัยเปาหมายเปนมาตรการวัดและตัดสิน
คุณคาทางจริยะ พุทธปรัชญาเถรวาทเห็นวาการกระทําของมนุษยไว ๓ ทางคือ ทางกาย เรียกวา 
กายกรรม ทางวาจา เรียกวา วจีกรรม และทางใจ เรียกวา มโนกรรม การกระทําจะดีหรือช่ัวอยูท่ี ๓ 
ทางนี ้ถาการกระทํานั้นเปนฝายดีทางกาย ทางวาจา และทางใจ เรียกวา กายสุจริต วจีสุจริตและมโน
สุจริต กรรมฝายดีนี้ เรียกวา กุศลกรรม แตในทางตรงกันขาม ถาเปนการกระทําในฝายช่ัวทางทวารท้ัง 
๓ นี้ เรียกวา กายทุจริต วจีทุจริต และมโนทุจริต กรรมฝายช่ัวท้ัง ๓ นี้ เรียกวา อกุศลกรรม สวน
ปญหาท่ีวา การกระทําของมนุษยนั้นจะดีหรือช่ัว ใชอะไรเปนเกณฑวัดเปนปญหาท่ีจะตองพิจารณากัน
ตอไป คําวา ถูก หรือผิด ใชหมายถึงการจัดประเภทการกระทํา (กรรม) เฉพาะการกระทําของมนุษย 
ตามทัศนะของพระพุทธศาสนา เกณฑในการตัดสินกรรมดีและกรรมช่ัว อาจแบงเปน ๔ ประการ ดังนี้ 

                                            
๑๗ อฺง.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๑๓๔/๒๐๘. 



๑๒๒ 

๑) มูลเหตุการกระทําหรือบอเกิดของเจตนา จะพิจารณาจากมูลเหตุหรือบอเกิดของการ
กระทําเปนหลักสําคัญ สวนเกณฑการตัดสินกรรมช่ัว นั้นใหอาศัยหลักการของแรงจูงใจหรือเจตนา
ฝายช่ัว ท่ีเรียกวา อกุศลมูล เปนการพจิารณาท่ีตนเหตุหรือบอเกิดของกรรมท้ังหลาย 

๒) ผลของการกระทํา การกระทําใดเปนความดีหรือความช่ัว โดยดูไดจากผลของการ
กระทํานั้น ใหพิจารณาไดจากผลท่ีเกิดข้ึนท้ังแกตัวเรา บุคคลอื่นหรือท้ังแกตัวเราและบุคคลอื่น โดย
แบงผลของการกระทําออกเปน ๒ ประเภท คือ (๑) การกระทําท่ีมีผลเปนทุกขหรือมีโทษ ท้ังแก
ตนเองและบุคคลอื่น เปนเครื่องตัดสินการกระทํานั้นๆ วาเปนความช่ัว หรือกรรมช่ัว (๒) การกระทําท่ี
ใหผลเปนสุขหรือมีคุณประโยชนท้ังแกตนเองและบุคคลอื่น ซึ่งประโยชนท่ีวานี้ อาจจะเปนประโยชน
ตน ประโยชนบุคคลอื่นหรือสังคม ประโยชนท้ังสองฝาย คือ ท้ังแกตนเองและบุคคลอื่นหรือสังคม
ประโยชนในชาติปจจุบัน ประโยชนในชาติหนาตอไป หรือเปนประโยชนสูงสุด คือ นิพพาน ซึ่งเปน 
อุดมคติสูงสุดในทางพระพุทธศาสนา เปนเครื่องตัดสินการกระทํานั้นๆ วา เปนความดีหรือกรรมดี 

๓) มโนธรรม คือ ความรูสึกผิดชอบช่ัวดีของตนเอง 
๔) การยอมรับของวิญูชน การกระทําใดวิญูชนหรือนักปราชญหรือบัณฑิต เกณฑใน

การตัดสินความดีและความช่ัวของมนุษยนั้น พระพุทธศาสนาใชเจตนาหรือแรงจูงใจและผลของการ
กระทําเปนเกณฑหลักในการตัดสินวา การกระทําใดเปนความดี หรือการกระทําใดเปนความช่ัว แตก็
ยังใหความสําคัญแกเจตนาเปนประการสําคัญ สวนเกณฑอื่นๆ คือ มโนธรรมหรือความสํานึกรูสึกผิด
ชอบช่ัวดีและการยอมรับของวิญูชน ผูเปนนักปราชญ หรือเปนบัณฑิตนั้นใชเปนหลักในการตัดสิน
รวมกับเกณฑตัดสินหลัก 

๔.๒.๕ สรุป 
โทษประหารชีวิต นับเปนโทษท่ีมีการนํามาใชปฏิบัติในสังคมไทยมาเปนเวลานาน ต้ังแต

กอนสมัยอยุธยาจนถึงปจจุบัน โดยใหเหตุผลวาเพื่อเปนลงโทษท่ีสาสมกับการกระทําความผิดนั้น และ
เช่ือวาหากมีการลงโทษประหารชีวิตแลวจะไมมีการกระทําความผิดเชนนั้นเกิดข้ึนอีก ท้ังๆ ท่ีมี
งานวิจัยมากมายจากนานาประเทศไดแสดงใหเห็นอยางชัดเจนวาโทษประหารชีวิตนั้นไมมีความ
เช่ือมโยงใดๆ กับการเพิ่มข้ึนหรือลดลงของอาชญากรรมเลย กระแสการถกเถียงเรื่องโทษประหารชีวิต
ในประเทศไทยหวนกลับมาอีกครั้ง เมื่อกรมราชทัณฑประกาศการประหารชีวิตนักโทษเปนครั้งแรกใน
รอบ ๙ ป เมื่อวันท่ี ๑๘ มิถุนายน ๒๕๖๑ หลังจากท่ีไมมีการประหารชีวิตนักโทษมาต้ังแต พ.ศ. 
๒๕๕๒ เปนท่ียอมรับกันโดยท่ัวไปวาการยกเลิกโทษประหารชีวิตเปนกระแสสากล เปนการผลักดัน
จากกลุมหรือองคกรสิทธิมนุษยชนตางๆ รวมตลอดถึงองคการระหวางประเทศในระดับสหประชาชาติ 
ภายใตกระแสสิทธิมนุษยชนท่ีถือวาเปนสิทธิข้ันพื้นฐานของความเปนมนุษยท่ีมนุษยชาติจะตองเคารพ
โดยไมมีการแบงแยกหรือมีการปฏิบัติท่ีแตกตางๆ โดยเฉพาะสิทธิของผูตองสงสัยหรือถูกจับกุมตัวหรือ
ถูกคุมขังหรือเปนนักโทษประหารท่ีจะไดรับการปฏิบัติโดยคํานึงถึงศักด์ิศรีความเปนมนุษย ไมถูก
ลงโทษดวยการทารุณโหดราย ไรมนุษยธรรม 

คําถามท่ีวา “แลวจะทําอยางไรกับผูกระทําความผิด?” เราควรมีทัศนคติใหมตอผูท่ีกระทํา
ความผิด ไมควรคิดวาพวกเขาเปนผูรายท่ีสมควรไดรับการลงโทษอยางสาสม แตควรคิดวาพวกเขาก็
เปนสวนหนึ่งของผลผลิตทางสังคมเหมือนเชนเรา และการลงโทษนั้นตองไมเปนไปเพื่อการแกแคน
ทดแทน แตตองเปนไปเพื่อการแกไขเยียวยา เพราะการท่ีพวกเขากระทําความผิดยอมหมายถึงบางส่ิง



๑๒๓ 

บางอยางในสังคมของเราทําหนาท่ีผิดเพี้ยนไป ส่ิงท่ีเราควรท่ีจะคิดกระทําไมใชการกําจัดพวกเขาให
ออกไปจากสังคม แตเราควรท่ีจะคิดหาตนตอของปญหา ฟนเฟองท่ีทํางานผิดพลาดเพื่อหาวิธีการ
แกไข ซึ่งในงานวิจัยนี้ไดกลาวถึงทัศนะพุทธจริยศาสตรวาดวยหลักศีล ๕ กับทาทีตอแนวคิดเรื่องโทษ
ประหารชีวิตวาจะเห็นสมควรมีตอไปหรือวาสมควรยกเลิก ในเรื่องนี้ท้ังฝายท่ีสนับสนุนและคัดคานตาง
อางเหตุผลเพื่อสนับสนุนแนวคิดขอตน ดังไดกลาวมาแลวในประเด็นกอนหนานี้ ซึ่งผูวิจัยจะขอยกมา
พอใหเห็นประเด็น ดังนี ้

ฝายสนับสนุนโทษประหารชีวิตมองวาโทษนี้เปน “ยาแรง” ท่ีจะทําใหคนท่ัวไปรูสึกกลัว
การถูกลงโทษ และเปนการปดชองโหวท่ีนักโทษจะกระทําผิดซ้ําหลังจากออกจากคุก เนื่องจากทุก
วันนี้คุกในประเทศไทยไมใชแหลงฟนฟูพฤติกรรม แตกลับเปนแหลงบมเพาะอาชญากร ดวยสภาพ
ความเปนอยูท่ีแออัด ยากลําบาก และลดทอนความเปนมนุษย ดังนั้น การประหารชีวิตจึงชวย “ตัด
ตอน” อาชญากร ไมใหออกมากอเหตุอีกครั้ง เพราะเสียชีวิตไปแลว โดยสาเหตุท่ีควรจะมีโทษประหาร
ชีวิตเพราะวา 

๑) สังคมจะไดรับประโยชนสูงสุด เพราะวานี่เปนการทําใหไมเกิดการฆาตกรรมในอนาคต 
เพราะวาฆาตกรจะไมมีชีวิตอยูอีกแลว นอกจากนี้แลวเปนการเชือดไกใหลิงดู เพราะวาคนท่ีอาจจะ
เปนฆาตกรในอนาคตตองกลับมาคิดรอบสองวาโทษมันหนักแคไหน 

๒) ผูท่ีสูญเสียควรไดรับความเทาเทียมกันสูงสุด คือฆาตกรก็สมควรสูญเสียเชนกัน 
๓) ถึงแมวาการประหารชีวิตบางครั้งเกิดจากการตัดสินท่ีผิดพลาดหรือการยัดหลักฐาน 

ฯลฯ แตนี่เปนเพียงสวนนอยเทานั้น การสูญเสียของผูบริสุทธิ์ท้ังหลายรวมกันแลวอาจจะนอยกวาการ
ฆาตกรรมท่ีอาจจะเกิดข้ึนจากการไมมีโทษประหารชีวิตในขอแรก 

สวนฝายท่ีตองการใหยกเลิกโทษประหารชีวิตจะเห็นวาโทษประหารชีวิตเปนโทษท่ีละเมิด
ตอสิทธิมนุษยชนพื้นฐาน ในการมีชีวิตอยูของมนุษย ท่ีมนุษยทุกคนมีสิทธิเสมอกัน โดยไมคํานึงถึง
สถานภาพ ชาติพันธุ ศาสนา และสถานะทางกฎหมาย เปนสิทธิท่ีไมอาจพรากไปจากบุคคลได แตการ
จะใชโทษประหารชีวิตยอมมีความเส่ียงท่ีจะเกิดการเลือกปฏิบัติ โดยกลุมคัดคานใหเหตุผลดังนี้ 

๑) การประหารชีวิตก็ไมไดตางอะไรกับการฆาตกรรมคนอยางถูกกฎหมาย ความตายก็คือ
ความตาย ดีไมดีผูท่ีถูกตัดสินอาจจะถูกประหารชีวิตอยางไมโปรงใส อีกอยางคือผูท่ีตองเจ็บปวด
สุดทายก็ไมใชคนท่ีตาย แตเปนญาติๆ ของคนท่ีตองตายมากกวา อีกท้ังยังเปนการสรางความโกรธ
แคนระหวางผูท่ีเกี่ยวของ อาจกอใหเกิดคดีตางๆ ตามมาอีกมากมาย 

๒) หลักฐานหลายหลักฐานจากประเทศท่ียกเลิกการประหารชีวิตในยุโรปบอกวาการเลิก
โทษประหารชีวิตไมไดทําใหคดีฆาตกรรมเพิ่มข้ึนแตอยางใด 

๓) การประหารชีวิตเปนการสรางทัศนคติสงเสริมการลางแคน 
เมื่อพิจารณาความเห็นของท้ังสองฝาย พบวาการสนับสนุนและไมสนับสนุนโทษประหาร

ชีวิต มีท่ีมาจากความไมเช่ือมั่นในระบบยุติธรรมของไทย โดยเฉพาะฝายท่ีสนับสนุนโทษประหารชีวิต
จะมีความไมพอใจท่ีเห็นคนกระทําความผิดรุนแรง แตไมถูกลงโทษ หรือมีการลดหยอนโทษจนได
ออกมาใชชีวิตปกติ ซึ่งถือเปนเรื่องของ “ความแนนอนในการรับโทษ” ไมใช “ความรุนแรงของโทษ” 
ดังนั้นการใชโทษท่ีรุนแรงอยางการประหารชีวิต จึงนาจะไมใชทางออกท่ีดีในการเรียกความเช่ือมั่นใน
ระบบยุติธรรมกลับมา แตเปนเพียงการเปดโอกาสใหผูคนไดระบายความเครียดจากระบบท่ีไมมี



๑๒๔ 

ประสิทธิภาพเทานั้น ซึ่งตรงกับผลวิจัยท่ัวโลกท่ีสรุปคลายกันวา “เสียงสนับสนุนโทษประหารสวนมาก
เปนเพียงการแสดงอารมณและมีนัยสําคัญเชิงสัญลักษณเทานั้น” ทางออกท่ีแทจริงอาจจะไมใช 
“ประหารหรือไมประหาร” แตเปนการแกปญหาท่ีตนตออยางกระบวนการยุติธรรม เพื่อสรางความ
เช่ือมั่นใหกับประชาชน นับต้ังแตการทํางานอยางจริงจังของเจาหนาท่ีตํารวจ เพื่อยับยั้งวงจร
อาชญากรรมต้ังแตยังเปนเพียงคดีเล็กๆ กอนท่ีจะขยายเปนอาชญากรรมท่ีรุนแรงข้ึน รวมท้ังเขมงวด
ในการสืบสวนหาหลักฐาน เพื่อปองกันการจับกุมผูบริสุทธิ์  

จากท่ีกลาวมาในเรื่องโทษประหารชีวิตในสังคมไทย กอนอื่นตองยอนกลับมาท่ีสังคมไทย
ในฐานะเปนสังคมชาวพุทธ กลาวคือมีผูนับถือพระพุทธศาสนาเปนจํานวนมาก ในประเด็นโทษ
ประหารชีวิตนี้เห็นดวยหรือไมเห็นดวย เปนการขัดตอหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาหรือไม ในเรื่อง
นี้นั้นผูวิจัยไดกลาวมาแลวขางตนเกี่ยวกับหลักของศีล ๕ และองคประกอบในการวินิจฉัยศีลขอ ๑ 
ปาณาติบาต วาองคประกอบดวยองค ๕ ประการ คือ (๑) สัตวนั้นมีชีวิต (๒) รูวาสัตวนั้นมีชีวิต (๓) มี
จิตคิดจะฆา (๔) ทําความเพียรเพื่อใหตาย (๕) สัตวตายลงเพราะความเพียรนั้น เมื่อบุคคลใดกระทํา
ครบองค ๕ ถือวาศีลขาด แตถาหากไมครบองคเรียกวา ศีลดาง ศีลพรอย ซึ่งในเรื่องนี้พระพุทธเจาทรง
กลาวไวชัดเจน ในประเด็นของโทษประหารชีวิตไดปรากฏมีฝายท่ีสนับสนุนใหมีโทษประหารชีวิตได
พยายามเช่ือมโยงผูกระทําความผิดกฎหมายกับหลักของศีล ๕ โดยเฉพาะขอปาณาติบาต  

พระพุทธศาสนาในฐานะเปนศาสนาแบบ “อเทวนิยม” ท่ีมีจุดยืนวา สรรพส่ิงมิไดเกิดจาก
ผูสราง หากแตสรรพส่ิงพึ่งพิงอิงอาศัยอยางเปนเหตุเปนปจจัยตามกฎธรรมชาติ มนุษยจึงเปนสมบัติ
ของธรรมชาติท่ีถูกหลอหลอมมาจากกรรม ท้ังฝายกุศลและอกุศล ถึงกระนั้น การเกิดเปนมนุษยเปน
ส่ิงท่ีไดมาอยางยากลําบาก (กิจฺโฉ มนุสฺสปฺปฏิลาโภ) เพราะความยากนี่เองจึงทําใหชีวิตของมนุษยมี
คุณคา ในฐานะเปนเครื่องมือสําคัญในการพัฒนาชีวิตจนเขาถึงความจริงสูงสุดคือ “นิพพาน” ชีวิตท่ี
ประกอบดวยรูปกับนาม จึงเปนเครื่องมือท่ีจะนําพามนุษยเขาถึงความจริงดังกลาวได ดวยเหตุนี้
พระพุทธเจาจึงตรัสย้ํ า ถึง จุดยืน ท่ีสะทอนถึงตัวตนของพระพุทธศาสนาในวันการประกาศ
โอวาทปาติโมกข ท่ีสัมพันธกับหลักการ ๓ อุดมการณ ๔ และวิธีการ ๖ กลาวคือ (๑) หลักการ เตือนมิ
ใหทําบาปท้ังปวง อันมีการฆาสัตวตัดชีวิตตามศีลขอท่ี ๑ (๒) อุดมการณ ตรัสเตือนวา ผูท่ีจะไดช่ือวา
เปนบรรพชิต หรือผูงดเวนจากบาปได ตองไมฆาผูอื่น (๓) วิธีการ ตรัสเตือนมิใหฆาหรือนิยมชมช่ืนกับ
การฆาตามหลักอนูปฆาโต จะเห็นวาท้ังหมดคือจุดยืนของพระพุทธศาสนาท่ีถูกประกาศใหศาสนิกของ
ศาสนา และเจาลัทธิตางๆ ไดเห็นเนื้อแทของพระพุทธศาสนาวามีอัตลักษณท่ีแตกตางจากแนวคิดและ
แนวปฏิบัติอื่นๆ ท่ีมีอยูแลวในชมพูทวีปในสมัยนั้น จะเห็นวาพระพุทธศาสนามิไดเนนใหฆาทางเนื้อ
หนัง หากแตเนนให “ฆากิเลส” การฆาทางเนื้อหนังหรือฆาชีวิตจึงเปนการฆาท่ีผิดฝาผิดตัว เพราะตัว
ท่ีชักนําใหมนุษยไปกระทําผิดพลาดบกพรอง คือ “กิเลส” ท่ีเกิดข้ึนและเกาะกุมจิตใจใหมนุษยไป
กระทําการณอยางใดอยางหนึ่ง 

แนวคิดการลงโทษท่ีสอดคลองกับพระพุทธศาสนาคือแนวคิดท่ีไมใชความรุนแรงในการ
แกไขปญหา จากการวิวัฒนาการของสังคมจากปาเถ่ือนมาเปนสังคมท่ีคํานึงถึงสิทธิมนุษยชนมากข้ึน 
หลักการทางพระพุทธศาสนานั้นเช่ือมั่นวามนุษยทุกคนมีศักยภาพในการพัฒนาตนเองใหดีไดหาก
ไดรับการศึกษาอบรมท่ีถูกท่ีควร และศาสนาพุทธนั้นเนนการแกไขปญหาดวยความออนโยน เชน หลัก
เมตตา กรุณา การไมจองเวร และกฎแหงกรรม ดังนั้นหลักเมตตาถือเปนธรรมเครื่องกําราบสภาพจิต



๑๒๕ 

ฝายราย ๓ ส่ิง คือ ตัณหา มานะ ทิฏฐิ (ปปญจะ) ซึ่งทําใหปจเจกตกเปนทาสของอารมณรายตางๆ 
อาทิ ราคะ โลภะ อิจฉาริษยา โทสะ (โกรธ) และโมหะ (หลงผิด) เปนตน พระพุทธศาสนาเปนศาสนา
แหงเหตุผล โดยกลาวถึงผลของการกระทําทุกอยางยอมมีผลในตัว ดังนั้นเมื่อกลาวถึงโทษประหารชีวิต
จึงเปนเรื่องท่ีไมสามารถลดการกอคดีอาชญากรรมไดอยางแทจริง แตกลับเปนการสรางความ
บาดหมางและโกรธแกแกญาติของท้ังสองฝาย ดังนั้นเมื่อเราโกรธและเกลียดในส่ิงท่ีพวกเขากระทํา 
เราก็ไมควรทําแบบเดียวกับท่ีพวกเขาทํา เพราะไมเชนนั้นเราก็คงไมตางไปจากพวกเขา คือ “การเปน
อาชญากร” ดีๆ นี่เอง เพียงแตเราไมไดลงมือฆาคนดวยตนเอง แตมอบหมายหนาท่ีนั้นใหกับ
เพชฌฆาตเปนผูทําหนาท่ี “ฆา” แทนเราเทานั้นเอง 

หลักการของศีล ๕ เปนหลักท่ีพระพุทธเจาทรงไวอยางชัดเจนวาการกระทําใดมีความผิด 
และการกระทําใดท่ีเรียกวาไมผิด ดังนั้นในเรื่องการลงโทษประหารชีวิตนั้น พระพุทธศาสนามีทาทีท่ีวา
เมื่อบุคคลไดกระทําการละเมิดกฎหมายบานเมืองรายแรง ก็ควรไดรับการพิจารณาโทษตามประมวล
กฎหมายนั้นๆ ถาความผิดของเขารุนแรงและเขาขายท่ีจะตองทําการลงโทษประหารชีวิตก็สมควร
ดําเนินการไปตามนั้น โดยองคประกอบท่ีสําคัญนั้นอยูท่ีเจตนาของการกระทํา พระพุทธศาสนาให
ความสําคัญท่ีความช่ัวหยาบภายในจิตใจเปนสําคัญ ซึ่งวัตถุประสงคของหลักศีล ๕ ก็เพื่อสราง
จิตสํานึกท่ีดีใหเกิดข้ึนภายในจิตใจมนุษยนั้นเอง เมื่อพิจารณาตามความมุงหมายท่ีพระพุทธเจาทรงวาง
หลักเกณฑเรื่องศีลนั้นพระองคประสงคใหสังคมเกิดความสงบสุขแกทุกฝาย เมื่อบุคคลเกิดความคิด
ในทางท่ีเปนอกุศลภายในจิตใจ พระพุทธเจาทรงสอนใหมนุษยสรางคุณธรรมภายในจิตใจดวยหลัก
เบญจธรรมอันเปนหลักเพื่อความไมกอเวรนั่นเอง โดยศีลขอท่ีหนึ่งประสงคใหทุกคนไมเบียดเบียนกัน
ทางดานรางกาย ศีลของสองเปนการไมเบียดเบียนกันทางทรัพย ขอสามเปนการไมเบียดเบียนกันทาง
จิตใจ และขอส้ีเปนการไมเบียดเบียนกันทางวาจานั่นเอง ดังนั้นเมื่อทุกคนประพฤติปฏิบัติตามหลัก
ของศีล ๕ บริบูรณแลว ในเรื่องของโทษประหารชีวิตก็ไมเกิดข้ึนเปนแนนอน ซึ่งผูวิจัยจะไดวิเคราะห
ในประเด็นตอไปในสวนท่ีวาเมื่อไมมีโทษประหารชีวิตแลว อาชญากรเหลานั้นจะยังมีความผิดและ
ไดรับผลของการกระทําของเขาหรือไม ในประเด็นตอไปท่ีวาดวยเรื่องกรรมในทัศนะพุทธจริยศาสตร 

๔.๓ โทษประหารชีวิตกับหลักกรรม 
พุทธปรัชญาเถรวาทไดกลาวถึงความดีและความช่ัวของมนุษยวา มนุษยทุกคนสามารถ

พัฒนาจิตใจไปสูความเปนมนุษยท่ีสมบูรณไดดวยความเพียรของตนมีจุดมุงหมายสูงสุด (นิพพาน) ตาม
หลักคําส่ังสอนของพระพุทธศาสนา ดังนั้นในพระไตรปฎกซึ่งเปนคัมภีรของพระพุทธศาสนามิไดมีการ
กลาวถึง เกณฑตัดสินความดีและความช่ัวของมนุษยอยางตรงไปตรงมาในพระพุทธพจนท่ีพระพุทธเจา
ไดกลาวไว ซึ่งเปนคําส่ังสอนตางๆ ท่ีไดสะทอนใหเห็นระบบจริยศาสตรของพระพุทธศาสนา ซึ่งเปน
ขอมูลท่ีผูวิจัยแตละทานใชวิธีตีความจากคําส่ังสอนท่ีเกี่ยวโยงกับเรื่องนั้นๆ ดังนั้นจึงอาจมีผูตีความจาก
พระพุทธพจนแตกตางกันไปบางในรายละเอียด พุทธจริยศาสตรไดวางหลักศีลธรรมหรือหลักความ



๑๒๖ 

ประพฤติทีดีงามอันเปนแมแบบของจริยธรรมจากเรื่องของกรรม (Action)๑๘ พุทธจริยศาสตรถือวาการ

กระทําหรือกรรมของมนุษยเปนส่ิงท่ีเกิดข้ึนดวยเจตนา ไมวาการกระทํานั้นจะเปนการกระทําดีหรือ
การกระทําช่ัวก็ตาม ดังนั้นเจตนาของการกระทําตางๆ ยอมเปนเครื่องบงช้ีหรือเปนเกณฑตัดสินวา 
การกระทําอยางไรดี การกระทําอยางไรช่ัว ดังท่ีพระพุทธเจาทรงตรัสไวในธรรมบทตอนหนึ่งวา 
“ธรรมท้ังหลายมีใจเปนประธาน มีใจประเสริฐท่ีสุด สําเร็จดวยใจถาบุคคลมีใจอันโทษประทุษรายแลว 
จะพูดก็ตามจะกระทําก็ตามเพราะทุจริต ๓ อยางนั้น ทุกขยอมตามเขาไป เหมือนลอหมุนไปตาม
รอยเทาโคตัวลากเกวียน” พุทธปรัชญาถือวาเจตนาเปนมาตรการตัดสินการกระทํา เพราะเจตนาเปน
ตัวแทของกรรม บุคคลคิดแลวจึงกระทํากรรมดวยกาย ดวยวาจา ดวยใจ204

๑๙ 

พระพุทธศาสนาใหความเห็นวา การกระทําท่ีถือวา “ดีหรือช่ัว” นั้นตองเปนการกระทําท่ี
มีความจงใจหรือมีเจตนา การกระทําท่ีประกอบดวยเจตนาเรียกวา “กรรม” ดังพระพุทธพจนวา “เรา
กลาวเจตนาวาเปนกรรม บุคคลท่ีต้ังใจแลวหรือคิดแลวยอมกระทําทางกาย วาจา และใจ”๒๐ การ

กระทําท่ีปราศจากเจตนาไมจัดวาเปนการกระทําดีหรือช่ัวแตอยางใด การกระทําท่ีดีนั้นคือการกระทํา
ท่ีเกิดจากเจตนาดีท่ีประกอบดวยกุศลมูลหรือรากเหงาแหงความดี ไดแก ความไมโลภ ความไมโกรธ 
ความไมหลงผิดจากธรรมนองครองธรรม สวนการกระทําช่ัวก็เกิดจากเจตนาช่ัวท่ีประกอบดวยอกุศล
มูลซึ่งเปนรากเหงาแหงความช่ัว ไดแกความโลภ ความโกรธ ความหลงผิดจากธรรมนองคลองธรรม ซึ่ง
ผูวิจัยจะไดกลาวในสวนของกุศล (ความดี) และอกุศล (ความช่ัว) ดังตอไปนี้ 

๔.๓.๑ ความหมายกุศลและอกุศล 
พระพุทธศาสนาเถรวาทมีการกลาวถึงความดีความช่ัวไวอยางละเอียด ท้ังนี้เพื่อสงเสริมให

มนุษยใชปญญาพิจารณาและสามารถตัดสินใจเลือกไดอยางพอเหมาะ เชน สามารถกําจัดความโลภ 
ความโกรธ ความหลง และการดํารงอยูในความดีหรือกุศล สามารถหลีกเวนทุจริต (ความประพฤติช่ัว) 
ไปได เพราะทุจริตเปนส่ิงท่ีควรเวนดังพุทธพจนวา “กายทุจริต วจีทุจริต มโนทุจริต...เปนกิจไมควร
กระทํา...”๒๑ เพราะจะนําบุคคลไปสูความเดือดรอน ความลําบาก นอกจากนี้ พระพุทธศาสนาเถรวาท

ยังไดอธิบายลักษณะของความช่ัวหรือบาปเอาไวเปนหลายนัย จนมีนักคิดหลายทานสําคัญผิดวา 
พระพุทธศาสนาเถรวาทเปนทุนนิยม แตท่ีจริงแลว การแสดงถึงความเปนไปของความช่ัว ก็เพื่อ
ประโยชนแกการพิจารณาความดีนั่นเอง และความดีก็เปนส่ิงท่ีควรกระทําอยางเรงดวนดังพุทธพจนวา 
“บุคคลพึงทําความดี พึงหามจิตจากบาป เพราะถาทําบุญชาไปยอมยินดีในบาป บุคคลถาทําบาปก็ไม
ควรทําบาปนั้นบอยๆ ไมพึงทําความพอใจในบาปนั้น เพราะการส่ังสมบาปนําทุกขมาให”๒๒  

                                            
๑๘ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรมฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งท่ี ๑๑, 

(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๒๓๔. 
๑๙ อง.ฺฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๓๓๕/๓๖๕. 
๒๐ องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๖๓/๕๗๗. 
๒๑ องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๒๖๔/๗๓. 
๒๒ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๙/๓๐. 



๑๒๗ 

คําวา “กุศลกรรมบถ ๑๐” หมายถึง ทางแหงกุศลกรรม, ทางทําความดี, กรรมดีอันเปน
ทางนําไปสูความเจริญหรือสุคติ มี ๑๐ อยาง208

๒๓ คือ 

ก. กายกรรม ๓ ไดแก ๑. ละการฆาสัตว เวนขาดจากการฆาสัตว ๒. ละการลักทรัพย เวน
ขาดจากการลักทรัพย ๓. ละการประพฤติผิดในกาม เวนขาดจากการประพฤติผิดในกาม 

ข.วจีกรรม ๔ ไดแก ๔. ละการพูดเท็จ เวนขาดจากการพูดเท็จ ๕. ละคําสอเสียด เวนขาด
จากคําสอเสียด ๖. ละคําหยาบ เวนขาดจากคําหยาบ ๗. ละคําเพอเจอ เวนขาดจากคําเพอเจอ 

ค. มโนกรรม ๓ ไดแก ๘. ไมโลภคอยจองอยากไดของเขา ๙. ไมคิดรายเบียดเบียนเขา 
๑๐. เห็นชอบตามคลองธรรม209

๒๔ 

คําวา กุศลกรรมบถ ๑๐ ในบาลีเรียกช่ือหลายอยาง เชนวา ธรรมจริยา 2 1 0

๒๕ ความประพฤติ

ธรรมบาง โสไจย ความสะอาดหรือเครื่องชําระตัวบาง อริยธรรม อารยธรรม, ธรรมของผูเจริญบาง 
อริยมรรค มรรคาอันประเสริฐบาง สัทธรรม ธรรมดี, ธรรมแทบาง, สัปปุริสธรรม 2 1 1

๒๖ ธรรมของสัตบุรุษ

บาง 
ความดีกับความช่ัวนั้นเปนส่ิงท่ีผูกพันกับการดําเนินชีวิตของมนุษยในแตละวัน มนุษยทุก

คนตางทําความดีและความช่ัวท้ังท่ีรูตัวและไมรูตัวก็ตาม ในแตละวันมนุษยมีการกระทําอยูตลอดเวลา  
ดังนั้นส่ิงท่ีเรียกวาดีคือความถูกตอง หมายถึงส่ิงท่ีเปนความเหมาะสมกับสถานการณและสังคมท่ี
ดํารงชีวิตอยู และส่ิงท่ีเรียกวาช่ัว หมายถึงการกระทําท่ีไมไดรับการยอมรับของสังคมท่ีดํารงชีวิตอยู 
ยอมเกี่ยวเนื่องเช่ือมโยงในทุกขณะของความเปนไปในชีวิตท้ังส้ิน ส่ิงท่ีเรียกวาความดีนั้นอาจกลาวได
วาเปนเรื่องของความสุข สวนความช่ัวนั้นเปนเรื่องของความทุกขความเดือดรอน ดังพุทธดํารัสท่ี
ปรากฏในพระไตรปฎกดังนี ้“บุคคลควรเรงรีบทําบุญ ควรหามจิตจากบาป เพราะเมื่อทําบุญชาไป ใจ
จะยินดีในบาป หากบุคคลทําบาปไปก็ไมควรทําบาปนั้นซ้ําอีก ไมควรทําความพอใจในบาปนั้น เพราะ
การส่ังสมบาปนําทุกขมาให”212

๒๗ คําวา “ดี” หมายถึง ความดี ความงาม ความชอบ ความประพฤติดีไม

ช่ัวทรามเปนคุณคาทางจริยธรรม ใชประเมินความประพฤติวาดีหรือไม สวนความช่ัวนั้นตรงกันขาม
กับความดีคําวา “ถูก-ผิด” นั้น “ถูก” หมายถึง ความจริง ความชอบ ความเหมาะสมถูกทํานองคลอง
ธรรม “ผิด” ตรงขามกับถูก ในพุทธปรัชญามีคําท่ีใชหมายถึง ความดี เชน บุญ กุศล ธัมมจริยา สม
จริยา สุจริต กรณียะ เปนตน  

ความหมายของ “บุญ” หรือ “กุศล” เปนช่ือท่ีใชเรียกการกระทําท่ีเปนฝายดี อันเกิดจาก
ความประพฤติ กายสุจริต วจีสุจริต และมโนสุจริต เปนตน เปนธรรมท่ีแสดงถึงลักษณะของความ
เจริญ ความสงบสุข มีผลเปนไปในทางดี เปนธรรมท่ีเกิดจากความประพฤติทางกาย ทางวาจา และ

                                            
๒๓ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๕ , 

(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หนา ๒๑. 
๒๔ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๓๕. 
๒๕ ม.มู.(ไทย) ๑๒/๔๓๙/๔๗๒. 
๒๖ อง.ฺทสก.(ไทย) ๒๔/๑๔๕-๑๔๘/๒๙๑-๒๙๓ 
๒๗ ขุ.ธ. (ไทย)  ๒๕/๑๑๖-๑๑๗/๖๗. 



๑๒๘ 

ทางใจ โดยอาศัยสัมมาทิฏฐิ (ความเห็นชอบ) ตามหลักคําสอนในพุทธศาสนา มีผลเปนไปในทางดี มี
สุคติเปนท่ีหมาย มีผลเปนความสุข เปนธรรมท่ีมีลักษณะและความหมายในทางตรงกันขามกับ 
“บาป” หรือ “อกุศล”  

ความหมายของ “บาป” หรือ “อกุศล” ไดรวบรวมเพื่อศึกษา ดังนี้ ๑) บาป ในแงของ
กรรมช่ัว ซึ่งในแงนี้สัมพันธกับหลักคําสอนเรื่องกรรมในศาสนาพุทธกรรมคือการกระทําท่ีประกอบดวย
เจตนา มี ๓ ทาง คือ กายกรรม มโนกรรม วจีกรรม และกรรมช่ัว (อกุศลกรรม) หมายถึงบาป ๒) บาป 
ในแงของความทุกข ความทุกขเปนส่ิงท่ีไมพึงปรารถนาของมนุษยทุกคน ความทุกขมี ๒ ชนิดใหญๆ 
คือ (๑) กายิกทุกข คือทุกขอันเกิดทางกาย คือการท่ีกายมีภาวะไมปกติ มีโรคเบียดเบียนและการไมมี
ทรัพยเครื่องอุปโภคบริโภคใชสอยอยางพรอมมูล ตลอดถึงความเหน็ดเหนื่อยจากการประกอบกิจการ
งาน และ (๒) เจตสิกทุกข คือทุกขท่ีเกิดข้ึนทางใจ คือความเหือดแหงใจ ความพิไรรําพัน ความเสียใจ
โทมนัส การประสบส่ิงอันไมเปนท่ีรัก ความพลัดพรากจากส่ิงเปนท่ีรัก ความปรารถนาท่ีไมสมหวัง 

จากความหมายท่ีกลาวมาขางตนสามารถสรุปไดวา กุศลและอกุศลเปนคําท่ีแสดงลักษณะ
ของส่ิงท่ีตรงขามซึ่งกันและกัน เปนลักษณะของการกระทําท่ีเกิดข้ึนทางกาย วาจาและใจ กุศล
หมายถึงการกระทําท่ีสงผลไปในทางท่ีดี สวนการกระทําท่ีเปนส่ิงตรงขามเรียกวาอกุศล วาโดย
คุณสมบัติเปนธรรมชาติของจิต ความผองแผว ความบริสุทธิ์ ความดีงาม ธรรมชาติเครื่องชําระลาง 
ลักษณะของการเสวยอารมณสุขและทุกขของจิต ซึ่งในทางพุทธศาสนามีคําท่ีใชแทนหรือมีความหมาย
ในลักษณะเดียวกัน เชน บุญ-บาป ดี-ช่ัว สุจริต-ทุจริต เปนตน 

มนุษยนั้นไมไดเปนคนดีหรือเปนคนช่ัวมาแตกําเนิด กลาวคือพอเกิดข้ึนมาหรือพอคลอด
ออกจากครรภมารดาเปนเด็กออนแลวก็กลายเปนคนดีหรือคนช่ัวเลยทันที แตในหลักคําสอนทางพุทธ
ปรัชญาอธิบายวา คนจะดีหรือช่ัวนั้นเปนเพราะกรรมคือการกระทําท้ังทางกาย วาจาและใจท่ีดีและไม
ดี ซึ่งมนุษยสามารถเลือกท่ีจะประพฤติท้ังกรรมดีและกรรมช่ัวดวยตนเอง ไมมีใครหรือผูใดจะทําแทน
และยัดเยียดใหได นั้นแสดงใหเห็นวาพุทธปรัชญามองวามนุษยทุกคนมีสิทธิเทาเทียมกันในการเลือกท่ี
จะกระทําท้ังกรรมดีหรือช่ัวดวยตัวเอง 

กุศลกรรมบถ ๑๐ 2 1 3

๒๘ เปนบรรทัดฐานในการพิจารณา เรื่องความประพฤติดีท่ีเรียกวา 

สุจริต ๓ ในทางตรงกันขาม พระพุทธศาสนาช้ีใหเห็นถึงลักษณะของการกระทําบาป กรรมช่ัวหรือ
ความประพฤติช่ัว ความประพฤติท่ีไมดี ซึ่งเรียกวา อกุศลกรรมบถ ๑๐ 2 1 4

๒๙ ความประพฤติช่ัวหรือท่ี

เรียกวา ทุจริต ๓ นั้น  
หลักเกณฑตัดสินความดีความช่ัว หรือกรรมดี กรรมช่ัว ท้ังตามแนวกรรมนิยามลวนๆ 

และกรรมนิยามท่ีสัมพันธกับสังคมนิยม ท้ังโดยสภาวะและโดยคุณคา ซึ่งเปนคุณคาโดยสภาวะบาง 
คุณคาตามท่ีกําหนดไวบาง ไดอีกสํานวนหนึ่ง มีสาระอยางเดียวกับขอสรุปขางบนนั่นเอง แตจัดจําแนก
ขอแตกตางกัน มีใจความคาบเกี่ยวกัน ดังนี้ 

                                            
๒๘ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๑๙๔/๒๒๘ – ๒๒๙. 
๒๙ เรื่องเดียวกัน, ม.ม. (ไทย) ๑๓/๑๙๔/๒๒๘ – ๒๒๙. 



๑๒๙ 

๑) วาโดยคุณโทษตอชีวิต หรือตอจิตใจและบุคลิกภาพ คือ เปนสภาวะท่ีเกื้อกูลแกชีวิต
จิตใจหรือไมเอื้อตอคุณภาพชีวิต สงเสริมหรือบ่ันรอนคุณภาพและสมรรถภาพของจิต ทําใหกุศลธรรม
หรืออกุศลธรรมท้ังหลายอื่นลดถอยหรือเจริญงอกงาม ชวยสรางเสริมบุคลิกภาพท่ีดีงามหรือไม 

๒) วาโดยคุณโทษตอบุคคล คือ เปนการเบียดเบียนตนหรือไม ทําใหตนเดือดรอนหรือไม
เปนไปเพื่อทําลายหรืออํานวยประโยชนสุขท่ีแทจริงแกตน 

๓) วาโดยคุณโทษตอสังคม คือ เปนการเบียดเบียนผูอื่นหรือไม ทําผูอื่นเดือดรอนหรือไม
เปนไปเพื่อทําลายหรืออํานวยประโยชนสุขแกผูอื่นและแกสวนรวม 

๔) วาโดยมโนธรรม หรือโดยสํานึกอันมีตามธรรมชาติของความเปนมนุษย คือ พิจารณา
เห็นดวยความรูสึกผิดชอบช่ัวดีของตนเองวา การนั้นเมื่อทําแลว ตนเองติเตียนหรือกลาวโทษตนเองได
หรือไม 

๕) วาโดยมาตรฐานทางสังคม คือ ตามบัญญัติทางศาสนา วัฒนธรรมประเพณีและสถาบัน
ตางๆ ทางสังคม เชน กฎหมาย เปนตน ซึ่งข้ึนตอการใครครวญตรวจสอบกล่ันกรองของวิญูท้ังหลาย 
ตามกาลสมัย ท่ีจะมิใหถือกันไปโดยงมงายหรือผิดพลาดคลาดเคล่ือน ตลอดจนการใครครวญแลว
ยอมรับหรือไมของวิญูเหลานั้นในแตละกรณี 

๔.๓.๒ ความสําคัญ 
หลักกุศลกรรมบถ โดยความหมายหลักกุศลกรรมบถนั้นคือหลักของสีลสิกขาสวนหนึ่ง ถือ

วามีความสําคัญมากตอการพัฒนามนุษยในปจจุบัน เพราะวาเปนหลักชวยใหมนุษยท่ีไดรับการพัฒนา
แลวอาศัยอยูในสังคมนี้ไดอยางเปนสุข สามารถชวยลดปญหาของประเทศชาติไดจํานวนมาก 
ตลอดจนเปนเหตุใหโลกนี้ไดรับความสงบสุข เพราะวาในหลักของกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการนั้น 
ครอบคลุมการพัฒนามนุษยใหดีท้ัง ๓ ทวาร คือ กาย วาจา และใจ เมื่อมนุษยไดพัฒนา ท้ังกาย วาจา 
และใจ 2 1 5

๓๐ ไปในทางท่ีเปนกุศลคือดีไดแลว ยอมเปนอุปการะตอการใชชีวิตในสังคม อันดับแรก ยอม

เปนการทําใหตนเปนคนดี พรอมท้ังยังปฏิบัติตอคนรอบขางดวยความดี เมื่อทุกคนเปนคนดีประพฤติ
ปฏิบัติดีตอกัน เปนจํานวนมาก สังคมท่ีอยูก็เปนสังคมของคนดี สังคมของคนดีหลายๆ สังคมรวมกัน
ใหญข้ึนเปนระดับประเทศ ประเทศก็กลายเปนประเทศท่ีมีประชากรเปนคนดี เมื่อแตละประเทศมีแต
ประชากรท่ีเปนคนดีมีศีลธรรม โลกใบนี้ยอมเต็มไปดวยคนดี 

เมื่อบุคคลทํากายสุจริต วจีสุจริต และมโนสุจริต ท่ีกลาววาควรทําโดยสวนเดียว บุคคลนั้น
จะไดรับประโยชนดังตอไปนี้ คือ (๑) แมตนก็ติเตียนตนเองไมได (๒) ผูรูใครครวญแลวยอมสรรเสริญ 
(๓) กิตติศัพทอันงามยอมขจรไป (๔) ไมหลงลืมสติตาย (๕) หลังจากตายแลวจะไปเกิดในสุคติโลก
สวรรค เมื่อบุคคลทากายสุจริต วจีสุจริต และมโนสุจริตท่ีเรากลาววาควรทาโดยสวนเดียวบุคคลนั้นจะ
ไดรับประโยชนนี้”๓๑ 

หลักกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการ หากวามนุษยไดศึกษาและปฏิบัติตามอยางถูกตองและ
เครงครัดแลวยอมกอใหเกิดประโยชนไดมากอยางท่ีกลาวมา และจําเปนอยางยิ่งสําหรับการพัฒนา

                                            
๓๐ ที.ปา.(ไทย) ๑๑/๓๔๗/๓๖๒. 
๓๑ อง.ฺทุก.(ไทย) ๒๐/๑๘/๗๑. 



๑๓๐ 

มนุษยท่ีจะตองใชหลักกุศลกรรมบถเขาไปในการจัดการ เพราะวาความเดือดรอนหรือความทุกขตาง ๆ 
ของมนุษยท่ีเกิดข้ึนในสังคมโลกนี้ ลวนแลวแตมีสาเหตุมาจากการท่ีมนุษยนั้นขาดการพัฒนาตนให
ต้ังอยูในหลักแหงกุศลกรรมบถ ในทางตรงกันขามถามนุษยทุกคนมีความประพฤติท่ีเรียบรอยดีงาม  
วิรัติงดเวนจากทุจริตประการตางๆ ไมลวงอกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการ มีการฆาสัตว ลักทรัพย 
ประพฤติผิดในกาม เปนตน ต้ังจิตไวชอบในกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการ  มีการงดเวนจากการฆาสัตว 
เปนตน  นั้นเปนการประพฤติธรรมในชีวิตประจําวัน ประพฤติในส่ิงท่ีถูกตองดีงาม เปนความประพฤติ
ท่ีเปนไปเพื่อระงับซึ่งอกุศลธรรมท้ังหลาย หลักสุจริต ๓ นี้เปนจริยธรรมท่ีจะตองยึดปฏิบัติกันในสังคม
ชาวพุทธ ซึ่งเปนหลักการท่ีปฏิบัติแลวกอใหเกิดประโยชนและความสุขของสังคมรวมกัน ในฐานของ
ความเปนมนุษยท่ีเปนเพื่อนรวมเกิด แก เจ็บ และตาย นอกจากนั้นพระพุทธศาสนายังมองไปอีกวา ไม
วาชาติใด สังคมใดในขณะท่ียังทองเท่ียวอยูในสังสารวัฎ ก็คงเคยเกิดมาเปนญาติสายโลหิตกัน อาจจะ
เคยเปนพอ แม พี่ นอง ลูก หรือสามีภรรยาก็ได แตเมื่อรวมความแลวหลักสุจริต ๓ อยาง ก็อาจจะ
รวมอยูในหลักของเบญจศีล เบญจธรรม กลาวคือ เบญจศีล คือ ขอท่ีเปนวินัยอันเปนขอท่ีจะตอง
ปฏิบัติตามดวยการงดเวนแลวจะทําใหเกิดความสงบสุขในสังคม ทําใหสังคมปราศจากความเดือดรอน 
ท้ังกายและจิตใจ ดังนั้นผูท่ีเห็นประโยชนของการขัดเกลากิเลส ก็จะไมละเลยโอกาสในการเจริญกุศล
ประการตางๆ ในชีวิตประจําวัน เพราะถากุศลไมเกิดก็จะเปนโอกาสใหอกุศลเกิดพอกพูนหนาแนนข้ึน
เรื่อยๆ  ซึ่งถาจะกลาวตามความเปนจริงแลว กุศลกรรมบถกับบุญก็มีอรรถอยางเดียวกัน 

๔.๓.๓ แนวคิด 
พุทธปรัชญาจัดอยูในกลุมศาสนาแบบอเทวนิยม โดยไมเช่ือในเรื่องของส่ิงท่ีอยูนอกเหนือ

อํานาจหรือการดลบันดาลของพระเจา ในทัศนะเกี่ยวกับความดีและความช่ัวพุทธปรัชญาไดเสนอ
แนวคิดเกี่ยวกับนิพพาน วาเปนความดีภายใน (Intrinsic) เปนภาวการณเขาถึงความดีอันสูงสุดซึ่งมี
ลักษณะเปนความสุขอันยอดเยี่ยม ความสมบูรณ ความรูแจง และความหลุดพน เปนภาวะท่ีความ
จํากัดของเราส้ินสุดเพราะ ไมมีมาตรฐานอะไรท่ีจะใชวัดบุคคลผูถึงแลวซึ่งจุดหมายปลายทาง ความช่ัว
คือส่ิงตรงกันขาม หมายถึงส่ิงท่ีขาดคุณลักษณะของนิพพานดังกลาวมาแลวนั่นแหละท่ีเรียกวาความช่ัว 
(Evils) อันมีลักษณะเปนความไมมีสุขหรือความทุกข ความไมสมบูรณ ความไมรูหรืออวิชชา และ
อุปาทานคือความยึดติดอยูในตัวตนอันจํากัด ความช่ัวเหลานี้จะกอใหเกิดผลตอชีวิตความเปนอยูซึ่งตก
อยูภายใตเงื่อนไขแบบตางๆ กันมากนอยเพียงใดนั้นข้ึนอยูกับความแตกตางกันของการดําเนินชีวิต ใน
เรื่องความดีกับความช่ัวใครมีอํานาจมากกวาใคร และใครมากอนใครนั้น มีทัศนะแตกตางกันหลาย
ทัศนะดังตอไปนี้ 

ทัศนะกลุมท่ี ๑ ไดแก 
 ๑. ความดีมีอํานาจเหนือความช่ัว แมวาท้ังสองจะมีอยูดวยกัน 
 ๒. ความดีสามารถจะมีอยูไดตามลําพัง แตความช่ัวไมอาจจะมีอยูไดตามลําพัง 
ทัศนะกลุมท่ี ๒ ไดแก 
 ๓. ความช่ัวมีอํานาจเหนือความดี แมวาท้ังสองอยางจะมีอยูดวยกัน 
 ๔. ความช่ัวสามารถอยูไดตามลําพัง แตความดีไมอาจอยูไดตามลําพัง 
ทัศนะกลุมท่ี ๓ ไดแก 



๑๓๑ 

 ๕. ท้ังความช่ัวและความดีตางก็ดํารงอยูโดยมีความแข็งแกรงและความคลองแคลว
พอๆ กัน (ทวินิยม) และมีการตอสูชิงชัยกันตลอดเวลาระหวางพลังดีกับพลังช่ัวในโลกนี้ 

 ๖. ท้ังความดีและความช่ัวไมมีอยูอยางแทจริงไมวาในความหมายใดๆ (ไดแก 
สัมพัทธนิยม, อจริยนิยม, มายานิยม หรือมายาวาท)217

๓๒ 

พุทธปรัชญาดูเหมือนจะมีแนวคิดท่ีเห็นดวยกับกลุมแรก คือยอมรับวาความดีและความช่ัว
มีอยูดวยกันท้ังสองอยาง และถือวาความดีมีอํานาจและมากอนความช่ัว กลาวคือเช่ือวามนุษยทุกคนมี
ความดีเปนปกติเบ้ืองตน ซึ่งในทัศนะดังกลาวมาก็ใชวาจะผิดเพราะในเรื่องของภพหนาชาติหนามีจริง
หรือไมนั้น ก็ยังคงเปนปญหาอยูนั่นเองและมีการถกเถียงกันมาชานาน ดังปรากฏในเกสปุตติสูตร 
พระพุทธเจาทรงกลาวกับชาวกาลามะเกี่ยวกับทัศนะในเรื่องของโลกนี้โลกหนาและผลของการกระทํา 
(กรรม) วา 

๑. ถาโลกหนามีจริง ผลวิบากแหงกรรมท่ีทําดีและทําช่ัวมีจริงการท่ีเราเมื่อตายไปแลวจะ
เกิดในสุคติโลกสวรรค ก็ยอมเปนส่ิงท่ีเปนไปได นี้คือความอุนใจประการท่ี ๑ 

๒. ถาโลกหนาไมมี ผลวิบากแหงกรรมท่ีทําดีและทําช่ัวไมมี เราก็ครองตนอยูไดโดยไมมีเวร 
ไมมีความเบียดเบียน ไมมีทุกข เปนสุขอยูแตในชาติปจจุบันนี้แลว นี้คือความเบาใจประการท่ี ๒ 

๓. ถาบุคคลเมื่อทําความช่ัว (บาป) ก็ช่ือวาเปนอันทํา เรามิไดคิดการช่ัวรายตอใครๆ ทุกข
จะมากระทบเราผูไมไดทําช่ัวจากท่ีไหนเลา นี้คือความเบาใจประการท่ี ๓ 

๔. ถาบุคคลเมื่อทําช่ัวแลวก็ช่ือวาไมเปนอันทํา  เราก็มองเห็นตนเปนผูบริสุทธิ์ท้ังสองดาน  
นี้คือความเบาใจประการท่ี ๔ 

คําวา “กรรม”  แปลวา การกระทํา มีความหมายเปนกลางๆ คือ การกระทํายังไมถือวาดี
หรือช่ัว กรรมเปนกฎแหงสาเหตุเกี่ยวกับศีลธรรม คําวา “การกระทํา” (กรรม) หมายถึงการกระทําทุก
อยางท่ีแสดงออกจากตัวเรา เชน การแสดงออกทางกาย (กายกรรม) ทางวาจา (วจีกรรม) และทางใจ 
(มโนกรรม) โดยหลักมูลฐานแลว กรรมก็คือ เจตนา ดังคํานิยามศัพทท่ีพระพุทธเจาตรัสไวตอนหนึ่งวา  
“เจตนาหํ ภิกฺขเว วทามิ เจตยิตวา กโรติ กาเยน วาจาย มนสา” ดูกรภิกษุท้ังหลายเราขอบอกวา  
เจตนาคือกรรม (เปนตัวกรรม) เมื่อมีเจตนาแลวคนเราก็ลงมือกระทําการดวยกาย วาจา และดวยใจ   
หมายความวา การกระทําท่ีจะเปนกรรมไดนั้นจะตองมีเจตนา คือความต้ังใจ จงใจ แลวกระทําการลง
ไปโดยใชเครื่องมือ คือ กาย วาจา และใจ   

หลักคําสอนเรื่องกรรมนับวาเปนส่ิงท่ีแสดงถึงลักษณะพิเศษของพระพุทธศาสนา ซึ่งทําให
พระพุทธศาสนาแตกตางไปจากลัทธิศาสนาอื่นๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งลัทธิศาสนาประเภทเทวนิยม ซึ่ง
คําสอนเรื่องกรรมของลัทธิศาสนาประเภทเทวนิยม สอนใหคนเรามอบกายถวายชีวิตของตนไวกับส่ิง
ศักด์ิสิทธิ์ภายนอก เชน ความเปนไปของชีวิตจะตองข้ึนอยูกับพระเจา พระองคจะเปนผูลิขิตชีวิตของ
สรรพสัตวใหเปนไปท่ีเรียกกันวา “พรหมลิขิต” เปนตน แตพระพุทธศาสนากลับปฏิเสธอํานาจของส่ิง

                                            
๓๒ เค.เอ็น.ชยติลเลเก, จริยศาสตรแนวพุทธ, สุเชาว พลอยชุม แปล, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๗), หนา ๒๐-๒๕. 



๑๓๒ 

ภายนอกท้ังหมด แตสอนใหเช่ืออํานาจของผลกรรมของตนเองวาเปนผูสรางสรรคส่ิงตางๆ และเปนส่ิง
จําแนกสรรพสัตวใหแตกตางกัน หรือเรียกกันวา “กรรมลิขิต” 

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) กลาววา หากจําแนกของกรรมตามสภาพท่ีสัมพันธ
กับวิบากหรือการใหผล ในระดับตางๆ แบงออกเปน ๔ ระดับดังนี้ 

๑) ระดับภายในจิตใจ กรรมทําใหเกิดผลภายในจิตใจ ไมวาจะเปนกรรมดีหรือกรรมช่ัว 
จิตใจยอมส่ังสมเขาไวท้ังกุศลธรรมและอกุศลธรรม คุณภาพและสมรรถภาพของจิตมีอิทธิพลปรุงแตง
ความรูสึกนึกคิด ความโนมเอียง ความนิยมชมชอบ ความสุขความทุกข ความเข็มแข็ง ความออนแอ
ของจิตใจ 

๒) ระดับบุคลิกภาพ จะสงผลทางดานบุคลิกภาพ ความประพฤติ ทาทีการแสดงออกการ
วางตนปรับตัว การตอบสนอง ความเกี่ยวของสัมพันธกับบุคคลอื่น ตอสถานการณหรือสภาพแวดลอม
ท่ัวไป จะเห็นไดชัดวา ผลในระดับท่ี ๑ และ ๒ คือ ผลภายในจิตใจและบุคลิกภาพนี้เปนขอบเขตท่ี
กรรมนิยามเปนใหญ ผลท้ัง ๒ ระดับนี้ นอกเหนือจากมีความสําคัญอยางยิ่ง ในแงเฉพาะตัวบุคคลแลว 
ยังมีความสําคัญในแงท่ีเปนท่ีมาของวิถีชีวิตของบุคคล อันเปนระดับท่ี ๓ อีก 

๓) ระดับวิถีชีวิตของบุคคล กรรมชักนําความเปนไปในชีวิตของบุคคล สวนท่ีเปนขอบเขต
ของกรรมนิยาม ตอเนื่องมาจากผลในระดับท่ี ๑ และ ๒ นั่นเอง เชนการแสวงหาความสุขหรือระบาย
ทุกข ลาภ ยศ สรรเสริญ สุข และความสูญเสียอันตรงกันขามท่ีเรียกวา โลกธรรม 

๔) ระดับสังคม กรรมท่ีบุคคลและคนท้ังหลายกระทํายอมมีผลตอความเปนไปของสังคม 
เชน ทําใหเกิดความเจริญ ความเส่ือม ความรมเย็นเปนสุข ความทุกขยากเดือดรอนรวมกันของมวล
มนุษย ตัวอยางเชนการตัดไมทําลายปา การทําลายส่ิงแวดลอม เปนตน ในท่ีสุดผลจากการกระทํา
เหลานนั้นยอมยอนกลับมาหามนุษย ผลภายใน คือ ผลท่ีเกิดข้ึนแกจิตใจของผูทําเปนผลท่ีแนนอนคน
ทําความดี รูสึกตนวาไดทําความดี จิตใจยอมผองใสข้ึน สวนคนทําความช่ัว รูสึกตนวาเปนคนช่ัวจิต
ยอมเศราหมอง อาการท่ีจิตผองใสหรือเศราหมองนั้นเปนผลโดยตรงของกรรมดี กรรมช่ัวความสุข 
ความทุกขของบุคคลอยูท่ีอาการของจิตนี้วาผองใส ผลภายนอก คือ ผลท่ีมองเห็นไดงาย เปนวัตถุของ
หรือส่ิงสมมติ เชน ลาภ ยศ สรรเสริญ ทางตรงกันขาม มีการเส่ือมทรัพย ถูกนินทา ติเตียนเจ็บปวย 
ตองพลัดพรากจากกันไปผลภายนอกเปนของไมแนนอน บางคราวผลท่ีเกิดข้ึนสมแกกรรมแตบางคราว
ไมสมแกกรรม เชน คนทําความดีอาจถูกถอดยศได ถาหากทําใหบุคคลผูมีอํานาจใหยศเกิดความไม
พอใจ มีใจไมเปนธรรม มีอคติจงใจใสราย ผลกรรมในระดับท่ี ๔ เปนเรื่องสําคัญ แตอยูนอกขอบเขต
การพิจารณาใน ๓ ระดับขางตนท่ีกลาวมาแลว218

๓๓ 

จากขอความท่ีกลาวมาแสดงใหเห็นวาพระพุทธศาสนายอมรับเรื่องของกรรมและผลกรรม
ท่ีบุคคลไดกระทําลงไป ท้ังท่ีเปนเรื่องดี (กุศล) และเรื่องท่ีไม (อกุศล) ดังนั้นการท่ีบุคคลผูหนึ่งได
กระทําส่ิงช่ัวรายท่ีผิดตอหลักศีลธรรมและกฎหมายบานเมือง บุคคลผูนั้นยอมรับไดผลของการกระทํา 
(กรรม) ท่ีเขาไดทําลงไปอยางแนนอน ถึงแมเขาผูนั้นจะถูกดําเนินคดีในทางกฎหมายบานเมืองหรือไมก็

                                            
๓๓ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งท่ี ๑๑, 

(กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๒๖๙-๒๗๐. 



๑๓๓ 

ตาม ซึ่งในเรื่องของโทษประหารชีวิตนี้ผูวิจัยมองวาเปนการดําเนินการตามมาตราของกฎหมาย
บานเมือง ท่ีออกจะโหดรายเกินความจําเปนเพราะถามองตามหลักของกฎแหงกรรมแลว 
พระพุทธศาสนาเช่ือวากฎแหงกรรมใหผลไดอยางยุติธรรม กลาวคือไมมีบุคคลใดท่ีกระทําความช่ัวแลว
หลุดพนจากกรรมท่ีตนไดกอข้ึนไปไดไมวาชาตินี้หรือชาติไหนๆ แตในทางตรงกันขามกฎหมายออกเปด
ชองใหผูกระทําความผิดสามารถหลุดพนจากความผิดท่ีตนเองกอข้ึนได ซึ่งในงานวิจัยนี้ผูวิจัยจะได
วิเคราะหแนวคิดเรื่องหลักกรรมกับการลงโทษประหารชีวิตตามทฤษฎีการลงโทษเพื่อแกไขฟนฟู ดัง
รายละเอียดตอไปนี ้ 

๔.๓.๔ โทษประหารชีวิตกับหลักกรรม 
 เมื่อมีการกระทําผิดข้ึนในสังคม สังคมจะตองหาวิธีการอยางใดอยางหนึ่งในการจัดการกับ
คนท่ีทําผิดดวยการละเมิดกฎเกณฑของสังคม เพราะหากสังคมไมจัดการกับคนท่ีทําผิดก็เทากับวา
สังคมยอมรับการกระทําผิดดังกลาววาเปนส่ิงถูกและสามารถยอมรับได การท่ีสังคมจะจัดการกับคนท่ี
ทําผิดอยางไรนั้นข้ึนอยูกับความเช่ือของสังคมในแตละยุคแตละสมัย เกี่ยวกับสาเหตุของการกระทําผิด
และเหตุผลท่ีจะตองจัดการหรือปฏิบัติกับคนท่ีทําผิด ซึ่งจะเปล่ียนไปตามยุคตามสมัย ตามสถานการณ
ของแตละยุค โดยสังคมแตละยุคแตละสมัยจะมีจุดเนนในวัตถุประสงคและวิธีการท่ีจะปฏิบัติตอคนท่ี
ทําผิดหรือการลงโทษผูกระทําผิดท่ีแตกตางกันไป อยางไรก็ตามวัตถุประสงคในการปฏิบัติหรือการ
ลงโทษผูกระทําผิดท่ีเกิดข้ึนในยุคตางๆ ท่ีผานมาจนถึงปจจุบันพอสรุปไดดังนี้คือ 

 (๑) การลงโทษเพื่อแกแคนทดแทน (Retribution) 
 (๒) การลงโทษเพื่อขมขวัญยับยั้ง (Deterrence) 
 (๓) การลงโทษเพื่อตัดโอกาสกระทําผิด (Incapacitation) 
 (๔) การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟู (Rehabilitation) 
วัตถุประสงคในการลงโทษท้ัง ๔ ประการนี้ เปนความคิดหรือความเช่ือของสังคมในยุค

ตางๆ ซึ่งสะทอนใหเห็นจากวิธีการปฏิบัติหรือการลงโทษผูกระทําผิด อยางไรกต็ามวัตถุประสงคในการ
ลงโทษท้ัง ๔ ขอ ยังคงมีอยูในปจจุบันหากแตจุดเนนไดเปล่ียนแปลงไปตามสถานการณ เพราะการท่ี
สังคมจะจัดการกับคนท่ีทําผิดอยางไรนั้นข้ึนอยูกับความเช่ือของสังคมในแตละยุคแตละสมัยเกี่ยวกับ
สาเหตุของการกระทําผิด และเหตุผลท่ีจะตองจัดการหรือปฏิบัติกับคนท่ีกระทําความผิดรายแรง
นั่นเอง  

การลงโทษประหารชีวิตก็เปนอีกการลงโทษท่ีมีมาต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน ซึ่งกลาว
มาแลวในสวนของบทท่ี ๒ โดยมีวัตถุประสงคท่ีแตกตางกันออกไป เมื่อพิจารณาตามวิวัฒนาการของ
การลงโทษประหารชีวิตแกผูท่ีละเมิดแลว อาจกลาวไดวาในยุคแรกๆ นั้นมีวัตถุประสงคเพื่อการแก
แคนหรือท่ีเรียกวา “ตาตอตา ฟนตอฟน” ซึ่งสังเกตไดจากการประหารชีวิตในสมัยกอนนิยมกระทําให
ประชาชนไดเห็นโดยท่ัวกัน ตอมาจะพบวามีวัตถุประสงคเพื่อขมขวัญยับยั้งและเพื่อตัดโอกาสกระทํา
ความผิดเปนหลัก ซึ่งในงานวิจัยช้ินนี้ผูวิจัยจะไดวิเคราะหการลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูในกรณีโทษ
ประหารชีวิต อาจดูจะขัดแยงกันบางเพราะเมื่อนักโทษถูกประหารชีวิตเสียแลวจะยังแกไขฟนฟูอะไร
ไดอีก กอนอื่นเราตองทําความเขาใจวัตถุประสงคของการลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูกันเสียกอน ดัง
รายละเอียดตอไปนี้  



๑๓๔ 

การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟู (Rehabilitation) การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูผูกระทําผิดเปน
แนวคิดของสํานักปฏิฐานนิยม (Positive School) ซึ่งเช่ือในเรื่องเจตจํานงกําหนด (Determinism) 
กลาวคือ การกระทําของมนุษยถูกกําหนดจากปจจัยตางๆ มนุษยไมสามารถเลือกการกระทําไดอยาง
อิสระใชเหตุผลในการเลือก แตมนุษยถูกกดดันหลอหลอมจากส่ิงแวดลอมและปจจัยตางๆ จนมี
บุคลิกภาพท่ีบกพรองและหันไปสูการกระทําผิด การลงโทษจึงไมควรมุงเนนท่ีการกระทํา ความผิดเปน
หลัก แตควรพิจารณาจากสาเหตุท่ีทําใหเกิดการกระทํา ความผิดและการแกไขไปท่ีสาเหตุนั้น 219

๓๔   

 การฟนฟู (Rehabilitation) เปนการแกไขผูกระทําความผิดนั้นถือวาเปนหลักปรัชญาและ
แนวความคิดท่ีรวมสมัย หลักการนี้จะมุงเนนไปท่ีการลงโทษโดยการเยียวยาแกไขพฤติกรรม
อาชญากรรมของผูกระทําความผิด รูปแบบของการลงโทษแบบฟนฟูนั้นอาจเรียกอีกอยางวาเปน
รูปแบบทางการแพทย ซี่งมองพฤติกรรมอาชญากรรมก็เหมือนกับโรคชนิดหนึ่ง ซึ่งผูท่ีมีพฤติกรรม
ดังกลาวจะตองเขารับการเยียวยาแกไข เพราะเช่ือวาจะสามารถแกไขพฤติกรรมของผูกระทําความผิด
ไดโดยการใชมาตรการทางดานจิตวิทยา ดานการแพทย ดานการบําบัดยาเสพติด ดานการใหคํา 
ปรึกษาเกี่ยวกับการดํา เนินชีวิตและเคารพในตัวเอง ดานการศึกษาดานการอบรมและพัฒนาศีลธรรม
จรรยา และดานการฝกงานอาชีพ โดยสวนมากมาตรการลงโทษแบบฟนฟูนั้นจะเนนไปท่ีเด็กและ
เยาวชนผูกระทําผิด รวมถึงการนําไปใชกับผูใหญท่ีกระทําความผิดเปนครั้งแรก แตไมเห็นดวยกับการ
ท่ีจะนําหลักการดังกลาวมาใชกับผูท่ีกระทําความผิดหลายครั้งและมีอาชีพเปนอาชญากร ซึ่งแนวทาง
ในการลงโทษแบบฟนฟูในปจจุบันก็ไดนํามาใชกับผูท่ีติดยาเสพติดตางๆ อีกดวย เพราะถือวาการติดยา
เสพติดเปนโรคและความผิดปกติทางจิตชนิดหนึ่ง 

แนวความคิดในการลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูจึงเปนแนวคิดท่ีใหโอกาสคนกลับตัว ใหโอกาส
แกไขปรับปรุงตัวโดยการทําใหคนท่ีทําผิดไมใหถลําตัวลึกไปสูการกระทําผิดมากข้ึน ท้ังนี้โดยการ
พยายามหลีกเล่ียงไมใหผูกระทําผิดถูกลงโทษในลักษณะท่ีเปนการทําลายคุณลักษณะหรือศักยภาพใน
การกลับเขาสูสังคมของเขา โดยการใชมาตรการเล่ียงโทษจําคุก เชน การรอการลงอาญาโดยมีการคุม
ประพฤติ การใชโทษปรับและการใชมาตรการในชุมชนอื่นๆ ท้ังนี้ เพื่อมิใหผูกระทําผิดไดรับผลกระทบ
ในทางลบในเรือนจํา นอกจากนี้ยังใชวิธีการเล่ียงโทษจําคุกในกรณีท่ีไดเขาไปรับโทษในเรือนจํามา
ระดับหนึ่งแลวก็ใหอยูในเรือนจําใหนอยท่ีสุดเพื่อใหไดรับผลกระทบนอยท่ีสุดเชนกัน โดยใชวิธีการพัก
การลงโทษ การลดวันตองโทษ หรือการทํางานสาธารณะและศูนยควบคุม ในขณะท่ีพวกท่ีใชวิธีการ
จําคุกในเรือนจําก็ใหการอบรมแกไขโดยการฝกวิชาชีพ ใหการศึกษา การอบรมทางศีลธรรมและ
ศาสนา การจัดสวัสดิการ การใหการบําบัดแกไขเปนกลุมและรายบุคคล ท้ังนี้เพื่อมุงแกไขสาเหตุท่ีทํา
ใหผูกระทําผิดมีความบกพรองและเปนเหตุใหกระทําผิดอยางไรก็ตาม การแกไขผูกระทําผิดในปจจุบัน 
แมจะเปนแนวทางท่ียอมรับกันในวงการราชทัณฑโดยท่ัวไป แตก็ยังเปนท่ีสงสัยวาจะไดรับผลตาม
ประสงคเพียงไร ซึ่งในประเด็นนี้ผูวิจัยจะวิเคราะหโดยอาศัยกรอบหลักพุทธจริยศาสตรท่ีวาดวยหลัก
กรรม อันเปนหลักคําสอนในพระพุทธศาสนา ดังนี้ 

                                            
๓๔ วันชัย ศรีนวลนัด, โทษประหารชีวิตในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร: สํานักงานคณะกรรมการ

สิทธิมนุษยชนแหงชาติ, ๒๕๕๗), หนา ๑๑. 



๑๓๕ 

พระพุทธศาสนานั้นมีช่ือเรียกอีกอยางหนึ่งวาเปนกรรมวาทหรือกรรมวาที พระพุทธเจา
เคยตรัสวา พระพุทธเจาท้ังหลายทานใชคําวาท้ังหลาย คือไมเฉพาะพระพุทธเจาองคเดียวเทานั้น แต
ทุกองคท้ังหมดไมวาจะเปนพระพุทธเจาท้ังหลายในอดีตก็ตาม ในอนาคตก็ตามแมองคท่ีอยูในยุค
ปจจุบันก็ตาม ลวนเปนกรรมวาทะ เปนกิริยวาทะ และเปนวิริยวาทะ หรือเปนกรรมวาที และกิริยวาที 
(เวลาใชวาที ทานมีแคสอง คือกรรมวาที และกิริยวาที แตเมื่อเปนวาทะมีสาม คือ เปนกรรมวาทะ กิริ
ยวาทะ และวิริยวาทะ) หลักการนี้หมายความวา พระพุทธศาสนานั้นสอนหลักกรรม สอนวาการ
กระทํามีจริง เปนกรรมวาทะสอนวาทําแลวเปนอันทําเปนกิริยวาทะ สอนวาความเพียรพยายามมีผล
จริง ใหทําการดวยความเพียรพยายาม เปนวิริยวาทะ ใหความสําคัญแกความเพียร เปนศาสนาแหง
การกระทํา เปนศาสนาแหงการเพียรพยายาม ไมใชศาสนาแหงการหยุดนิ่งเฉยแหงความเฉ่ือยชาเกียจ
คราน 

หลักกรรมในพระพุทธศาสนานี้ ทานสอนไวเพื่ออะไร ท่ีเราเห็นชัดก็คือเพื่อไมใหแบงคน
โดยชาติกาํเนิด ใหแบงโดยความประพฤติโดยการกระทํา นี่เปนประการแรกดังท่ีพระพุทธเจาตรัสวา 
“กมฺมุนา วสโล โหติ กมฺมุนา โหติ พฺราหฺมโณ” แปลวา คนไมใชตํ่าทรามเพราะชาติกําเนิด แตคนจะ
เปนคนตํ่าทราม ก็เพราะกรรมคือการกระทํา คนมิใชพราหมณเพราะชาติกําเนิด แตเปนพราหมณ คือ
ผูบริสุทธิ์ คือคนดี คนประเสริฐ ก็เพราะกรรมคือการกระทํา 

ตามหลักการนี้พระพุทธศาสนายึดเอาการกระทํา หรือความประพฤติมาเปนเครื่อง
แบงแยกมนุษย ในแงของความประเสริฐหรือความเลวทราม ไมใหแบงแยกโดยชาติกําเนิด การใหผล
ของกรรมนั้นเปนไปตามกฎแหงกรรมท่ีวา “บุคคลทํากรรมใดไวดีก็ตาม ช่ัวก็ตาม เขายอมไดรับผล
แหงกรรมนั้น”  เพียงแตวากรรมบางอยางท้ังดีและช่ัว เมื่อทําแลวยังไมปรากฏผลเปนรูปธรรมทันที 
ตองถึงเวลาจึงจะใหผล แตกรรมบางอยางท่ีเปนครุกรรมคือกรรมหนักท้ังดีและช่ัว เมื่อทําแลวยอม
ปรากฏผลท่ีเปนรูปธรรมทันที กลาวคือผูทํายอมไดรับผลในชาติปจจุบันนี้ ไมตองไปรอรับผลในชาติ
หนาหรือชาติตอๆ ไป ซึ่งจากการศึกษาการใหผลของกรรม ทําใหทราบวากรรมนั้นจะใหผลเปน
รูปธรรมในลักษณะใหญๆ ๒ ประการ คือ กรรมช่ัว-กรรมดีในชาติกอน ใหผลช่ัว-ผลดีในชาตินี้ และ
กรรมช่ัว-กรรมดีในชาตินี้ ใหผลช่ัว-ผลดีในชาตินี้ ในเรื่องการใหผลของกรรมนี้ผูวิจัยขอยกตัวอยาง ผล
กรรมขององคุลีมาล ดังนี้ 

ทานเกิดในวรรณะพรามหณ เมืองสาวัตถี บิดาช่ือภัคควะ เปนปุโรหิตของพระเจาปเสนทิ
โกศล มารดาช่ือ มันตานี มีช่ือเดิมวา อหิงสกะ เพราะเมื่อวันท่ีทานเกิดนั้นบิดาเฝาอยูในสํานัก
พระราชวัง เกิดแสงรุงโรจนข้ึนท่ีพระคลังแสงเปนท่ีอัศจรรณ บิดาแหงนหนาข้ึนมองบนทองฟา เห็น
ดาวโจรลอยเดน จึงกราบทูลวาเด็กท่ีเกิดในวันนี้จะเปนมหาโจรช่ือดัง พระราชาจึงตรัสถามวาโจรปลน
ราชบัลลังกหรือไม ปุโรหิตจึงทูลวาเปนเพียงโจรธรรมดาพระองจึงไมสนพระทัยอีก220

๓๕ 

เมื่อเจริญวัยไดไปศึกษาศิลปวิทยาในสํานักของอาจารยทิศาปาโมกขเมืองตักกสิลา ทาน
ต้ังใจศึกษาอยางเต็มท่ี ขณะเดียวกันก็รับใชอาจารยและภรรยาดวยความเคารพจึงทําใหทานเปนท่ี
โปรดปรานมาก จนศิษยคนอื่นๆ พากันอิจฉาริษยาและใสรายทานตางๆ นานา โดนกล่ันแกลงหาทาง

                                            
๓๕ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๓๔๗/๔๒๑.   



๑๓๖ 

ใหอาจารยเกลียดและกําจัด ในท่ีสุดกลาวหาวาเปนชูกับภริยาของอาจารย ตอมาอาจารยก็หลงเช่ือคํา
ยุยงของศิษยเหลานั้น จึงวางแผนฆาอหิงสกะดวยวิธีท่ีแนบเนียนมาก โดยบอกวา ศิษยท่ีจะสําเร็จ
การศึกษาจะตองใหครุทักษิณาหรือของบูชาครูแกอาจารย จากนั้นอาจารยทิศาปาโมกขก็บอกวิธีใหครุ
ทักษิณา ดวยการใหไปตัดนิ้วมือขวาของคน ๑,๐๐๐ นิ้ว  

พฤติกรรมการฆาคนของฆาตกรองคุลิมาลโดงดังไปท่ัวทุกสารทิศ ประชาชนตางก็พากัน
หวาดกลัว จึงไดไปรองเรียนขอใหพระเจาปเสนทิโกศลสงทหารไปปราบ พระองคทรงนํากองทหารไป
ปราบดวยพระองคเอง ฝายปุโรหิตผูเปนบิดาทราบขาวจึงไปบอกกับนางพราหมณีผูเปนภรรยา ซึ่งนาง
พราหมณีขอใหสามีออกติดตามองคุลิมาลกลับบาน แตผูเปนสามีไมกลาไป ธรรมดามารดาเปนผูมี
จิตใจออนโยนอุดมดวยพรหมวิหารธรรม มีความสงสารตอบุตรท่ีกําลังตกทุกขไดยาก จึงตัดสินใจออก
เดินทางเขาปาเพื่อติดตามองคุลิมาล ซึ่งวันนั้นองคุลิมาลดีใจมากท่ีเหลือเพียงนิ้วเดียวเทานั้นก็จะครบ
ตามจํานวน จึงออกจากปามาดักรอคนอยูปากทาง พอเห็นมารดาเดินมาก็จําไมได จึงถือดาบวิ่งเขาใส
หมายจะฆาเพื่อตัดเอานิ้วมือทันที221

๓๖ 

เมื่อพระพุทธเจาทรงตรวจอุปนิสัยของสัตว เห็นมรรคผลจะมีแกทานองคุลีมาลและทรง
ทราบวาตอนสายวันนี้แมของทานองคุลีมาลจะออกไปหาลูก และทานองคุลีมาลก็ต้ังใจไวแลววา 
วันรุงข้ึนจะเปนใครก็ตาม ถาพบแลวจะฆาเพื่อใหไดนิ้วมือครบพันนิ้ว ถาแมออกไปพบกอนอาศัยการ
จองเวรกันไวเธอจะฆาแม เมื่อฆาแมตายมีกรรมเปนอนันตริยกรรมบุญมีเทาไรจะยังใหผลไมได ตองลง
นรกกอน ดวยความกรุณาพระพุทธเจาจึงตัดสินพระทัยเสด็จไปโปรด เมื่อทานองคุลีมาลพบกับ
พระพุทธเจา องคุลิมาลโจรก็ตรงเขาไลทันทีหมายจะเอานิ้วท่ีหนึ่งพันใหได แตจะไลตามเทาไรก็ไลไม
ทัน จึงรองตะโกนใหพระบรมศาสดาหยุด พระองคจึงตรัสบอกวา “เราหยุดจากการทําอกุศลอันใหผล
เปนทุกขมานานแลว แตตัวทานเองท่ียังไมหยุด” พระสุรเสียงนั้นทําใหองคุลิมาลโจรรูสึกสํานึก แลว
ขออุปสมบทเปนพุทธสาวก 

เสวยผลแหงกรรม แมพระองคุลิมาลเถระจะเปนพระอรหันตแลว แตก็ยังตองรับผลแหง
กรรมท่ีเคยทําไว วันหนึ่งทานเขาไปบิณฑบาตยังกรุงสาวัตถี กอนดิน ทอนไม กอนกรวด ท่ีบุคคลขวาง
ไปทางอื่น แตมาตกลงท่ีกายของทานเปนเหตุใหศีรษะแตกโลหิตไหล บาตรแตก สังฆาฏิขาด จึงไดเขา
ไปเฝาพระพุทธเจา พระองคทรงใหกําลังใจดวยพระดํารัสวา “เธอจงอดกล้ันไวเถิดพราหมณ เธอได
เสวยวิบากกรรม ซึ่งเปนเหตุใหเธอหมกไหมอยูในนรกหลายป หลายรอยป หลายพันป ในปจจุบันนี้
แลว”๓๗ ผลกรรมท่ีเคยทําเมื่อครั้งยังเปนโจรทําใหองคุลิมาลตองเผชิญเคราะหกรรมนานัปการ ท้ังถูก

ชาวบานชาวเมืองรุมประณามทํารายขณะออกบิณฑบาตจนเลือดตกยางออก มิหนําซ้ําภาพท่ีตนเคย
ทํารายทําลายชีวิต ยังตามหลอกหลอนใหจิตฟุงซานในยามปฏิบัติธรรม ทําใหองคุลิมาลตองทนทรมาน
อยางมาก  

จากตัวอยางท่ีกลาวมาขางตนจะเห็นไดวา “ไมมีคําวาสายสําหรับการกลับตัวเปนคนดี” 
เพราะการท่ีฆาตกรผูหนึ่งไดกระทําความผิดนั้นอาจจะมีสาเหตุมาจากหลายประการ ท้ังปจจัยภายใน

                                            
๓๖ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๓๔๘/๔๒๒-๔๒๓. 
๓๗ ม.ม. (ไทย) ๑๓/๓๕๒/๔๒๙-๔๓๐. 



๑๓๗ 

คือจิตใจของฆาตกรเอง และปจจัยภายนอกคือสังคมท่ีฆาตกรคลุกคลีอยู ซึ่งในเรื่องนี้พระพุทธศาสนา
ใหความสําคัญดานจิตใจเปนประการแรกๆ โดยกลาวถึงเรื่องของเจตนาเปนสําคัญ ดังนั้นในการตัดสิน
วาบุคคลผูนั้นสมควรจะโดนทาประหารเพื่อจบชีวิตเขาหรือไมนั้น จําเปนจะตองพิจารณาองคประกอบ
อื่นๆ ดวย ในทางตรงกันขามถาเรามีจิตคิดอยากใหเขาโดนโทษประหารนั้น เรามั่นใจแคไหนวาจิตของ
เราเองเปนกุศล (คิดในทางท่ีดี) เพราะนั้นก็เทากับเราสนับสนุนใหมีการฆาเกิดข้ึน ซึ่งในประเด็นนี้
ผูวิจัยเห็นวาวัตถุประสงคของแนวความคิดในการลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูนั้นไมไดมุงหวังเพื่อเอาชีวิต
ฆาตกร แตมีวัตถุประสงคเพื่อใหโอกาสเขาเหลานั้นไดกระทําในส่ิงท่ีดีดวยจิตใจบริสุทธิ์ เมื่อกลาว
เชนนี้อาจมีคําถามวา “งั้นก็แสดงวาฆาตกรเหลานั้นไมไดรับผลของการกระทําท่ีเขากอข้ึนสิ” ในเรื่องนี้
ผูวิจัยไดกลาวแลวในสวนของผลกรรมตามแนวคิดของพระพุทธศาสนามี ๔ ระดับ คือ 

๑) ระดับภายในจิตใจ เพราะการท่ีฆาตกรเหลานั้น ถูกจับกุมและดําเนินคดีตาม
มาตรากฎหมายของบานเมืองแลว เขาเหลานั้นก็ขาดอิสรภาพท่ีจะดําเนินชีวิตอยางอิสรเสรีได ยอม
สงผลตอจิตใจโดยตรง 

๒) ระดับบุคลิกภาพ หมายถึงนิสับหรือพฤติกรรม การท่ีนักโทษโดนคุมขังอยูนั้นเขา
จําเปนจะตองปฏิบัติตามกฎเกณฑภายในคุกนั้น ซึ่งบางคนเมื่อออกจากคุกมาแลวก็มีบุคลิกท่ีดีข้ึน โดย
ผลท่ีเขาเหลานั้นไดรับก็คือการปรับเปล่ียนบุคลิกภาพท่ีเคยปฏิบัติเมื่ออยูขางนอกใหเขากับสถานท่ีให
ได 

๓) ระดับวิถีชีวิตบุคคล ในเรื่องนี้เปนท่ีประจักวา เขาเหลานั้นมีวิถีชีวิตท่ีเปล่ียนไป เชน 
จากเคยสบายเมื่ออยูขางนอก ก็ตองทนทุกขเมื่อเขาสูหองขัง จากท่ีเคยมีญาติมิตร ก็ตองอยูรวมกับคน
แปลกหนา เปนตน 

๔) ระดับสังคม เปนท่ีทราบกันดีวาเมื่อมีคนพึ่งออกจากคุกมาจะไมเปนท่ียอมรับของสังคม 
โดยสังคมมองวาเขาเหลานั้นจะไมมีทางกลับตัวได ซึ่งในเรื่องนี้ก็เปนผลของการกระทําเขานั้นเอง โดย
สังคมเองเปนผูตัดสินแลวจะกลาววาเขาไมไดชดใชส่ิงท่ีกระทําคงไมถูกนัก 

ในทางกฎหมายกลาวถึงความสัมพันธระหวางการกระทําและผล ไวดังนี้ 
๑) ความผิดท่ีตองมีผลแยกออกจากการกระทํา หรือท่ีเรียกกันวา ความผิดท่ีตองมีผล

ปรากฏ เชนความผิดฐานฆาคนตาย ตาม ปอ. มาตรา ๒๘๘ นั้น หากมีผลคือความตายของผูกระทํา
เกิดข้ึน ผูกระทําจะตองรับผิดฐานฆาคนตายก็ตอเมื่อความตายนั้นสัมพันธกับการกระทําของผูกระทํา
ตามหลักในเรื่องความสัมพันธระหวางการกระทําและผล หากความตายนั้นไมสัมพันธกับการกระทํา
ของผูกระทํา ตามหลักในเรื่องความสัมพันธระหวางการกระทําแลวผูกระทําก็ไมตองรับผิดในความ
ตายนั้น แตอาจตองรับผิดในการกระทําของตนกอนเกิดผลนั้น เชน รับผิดฐานพยายามฆา เปนตน 

๒) ผูกระทําจะตองรับผิดในผลนั้น หากผลนั้นเปนผล “ผลโดยตรง” หากไมใช “ผล
โดยตรง” ก็ไมตองรับผิดในผลนั้น “ผลโดยตรง” คือผลตาม “ทฤษฎีเงื่อนไข” ซึ่งมีหลักวา “ถาไมมี
การกระทําผลไมเกิดถือวา ผลเกิดจากการกระทํานั้น แมผลนั้นจะเกิดข้ึนได ตองมีเหตุอื่นๆ รวมดวยก็
ตาม” 

๓) ถา “ผลโดยตรง” เกิดจาก “เหตุแทรกแซง” ผูกระทําจะตองรับผิดในผลนั้นก็ตอเมื่อ 
ผลนั้นเกดิจาก “เหตุแทรกแซง” ท่ีคาดหมายไดในการวินิจฉัยวาคาดหมายไดหรือไม ตองใชมาตรฐาน
ของวิญูชน “เหตุแทรกแซง” ท่ี “คาดหมายได” คือเหตุตาม “ทฤษฎีเหตุท่ีเหมาะสม” นั่นเอง 



๑๓๘ 

๔) ในกรณีท่ีผลของการกระทํา ทําใหผูกระทําตอรับโทษหนักข้ึน ผูกระทําจะตองรับผิดใน
ผลนั้นก็ตอเมื่อ เปนท้ัง “ผลโดยตรง” และผลธรรมดา “ผลธรรมดา” คือผลตาม “ทฤษฎีเหตุท่ี
เหมาะสม” กลาวคือเปนผลท่ีผูกระทําสามารถ “คาดเห็น” ความเปนไปไดของผลนั้น การวินิจฉัย
ความสามารถในการคาดเห็นใชมาตรฐานของวิญูชน 

โทษประหารชีวิต คือ บทลงโทษท่ีรุนแรงท่ีสุดตามประมวลกฎหมาย เปนการกระทําตอ
นักโทษหรือผูท่ีกระทําความผิดรายแรงเพื่อไมใหไดมีโอกาสกระทําความผิดอีก ซึ่งในสวนนี้ตรงกับ
กรรมหนักในทางพระพุทธศาสนา คือ อนันตริยกรรม เปนกรรมท่ีใหผลเผ็ดรอนและไมมีกุศลกรรมใด
จะมาชวยใหผลกรรมนั้นลดลงได เม่ือบุคคลผูใดกระทําอนันตริยกรรมแมขอใดขอหนึ่ง คือ มาตุฆาต 
ปตุฆาต อรหันตฆาต  โลหิตุปบาท และสังฆเภท ยอมไดรับผลกรรมทันทีกลาวคือ ไมมีทางไปสวรรค 
ไมมีทางไปนิพพานไดเด็ดขาดในชาตินั้น ตองไปใชกรรมในนรกยาวนาน ไมมีกุศลกรรมใดจะมาชวยได 
เมื่อพนกรรมนรกกลับไปเกิดเปนคนเมื่อไหรคอยมีโอกาสใหม ถือเปนคุรุกรรม 

ในเรื่องกรรมนี้พุทธศาสนามีทาทีตอทาประหารชีวิตวาเปนโทษท่ีสมเหตุสมผล เพราะคนท่ี
มีจิตใจช่ัวหยาบกระทํากรรมอันเปนคุรุกรรมลงไปยอมไดเสวยผลอันรอนแรง เมื่อคนในสังคมได
กระทําความผิดรายแรงอันเปนไปตามประมวลกฎหมายบานเมืองก็ยอมไดรับโทษหรือผลอยาง
รอนแรงเชนกัน ซึ่งในเรื่องของกรรมและขอกฎหมายนี้อาจมีขอแตกตางกันบาง เพราะกรรมแมจะ
กระทําในท่ีมือหรือสวาง มีผูคนเห็นหรือไมเห็นก็ตาม แตกฎแหงกรรมก็สามารถตามใหผลไดเสมอ 
สวนในเรื่องของกฎหมายนั้นอาจพบขอบกพรองอยูบาง เชน ไมสามารถจับผูตองหาได หลักฐานไม
เพียงพอ ขอกฎหมายไมไดกําหนด เหลานี้เปนตน ก็อาจทําใหผูตองหารอดพนจากการไดรับโทษ
เหลานั้น 

ดังนั้นการท่ีจะทําใหการลงโทษประหารชีวิตเปนไปอยางยุติธรรม จําเปนจะตองพัฒนา
ระบบกฎหมายและกระบวนการยุติธรรมดวย อีกประเด็นก็คือถึงแมนักโทษจะถูกพิพากษาใหประหาร
ชีวิต กฎหมายก็ยังเปดโอกาสใหนักโทษไดมีโอกาสถวายฎีกาเพื่อขอรับการอภัยโทษ ในสวนนี้อาจมี
นักโทษบางกลุมท่ีไมสามารถเขาถึงหรือดําเนินการเองได ทางรัฐจําเปนจะตองมีหนวยงานเขามา
ชวยเหลือ หรือในกรณีท่ีนักโทษมีความประพฤติดีก็มีสิทธิไดรับการลดหยอนโทษอีกดวย ซึ่งสอดคลอง
กับทฤษฎีการแกไขฟนฟูอีกดวย ดังนั้นหลักกรรมในทัศนะพระพุทธศาสนาก็ไดแบงออกเปนหลาย
ระดับ คือท้ังท่ีสามารถแกไขไดดวยการทําความดีใหมากๆ เพื่อใหผลกรรมช่ัวลดความรุนแรงลง ซึ่ง
พระพุทธศาสนาไมไดสอนเรื่องกรรมวาสามารถแกหรือตัดกรรมได แตทรงสอนใหมนุษยทําความดีให
มากๆ เพื่อท่ีจะชวยเหลือเวลาท่ีกรรมช่ัวสงผล โดยพระพุทธศาสนาไมไดสอนใหเราจํานนกับกรรมเกา 
พระพุทธเจาสอนใหเรางดเวนกรรมช่ัว ไมทําอีก แลวทํากรรมดีใหยิ่งข้ึนผลของกรรมดีจะไปบ่ันทอน
อิทธิพลของกรรมเกาลง และกรรมท่ีไมสามารถลดหยอนและแกไขไดนั้นก็คือ อนันตริยกรรมนั่นเอง 
พระพุทธศาสนาเช่ือวาคนเราเปล่ียนแปลงวิถีชีวิตของตนได หรือกลาวอีกนัยหนึ่งก็คือการเกิดเปน
มนุษยเปนโอกาสอันดียิ่ง เพราะมนุษยสามารถพัฒนาไดยิ่งกวาสัตวโลกใดๆ ในทางตรงขามหากไม
พัฒนาตนเอง แตกลับทําตนใหตํ่าลงก็จะตํ่าทรามยิ่งกวาสัตวโลกชนิดใดๆ ดวยเหตุนี้การไดเกิดมาเปน
มนุษย จงอยาปลอยโอกาสท่ีจะพัฒนาตนใหผานไป เพราะการจะไดกลับมาเกิดเปนมนุษยอีก สําหรับ
ผูท่ีไมพัฒนาตนเองนั้นยากยิ่งนัก  



๑๓๙ 

๔.๓.๕ สรุป 

ประหารชีวิต หมายถึง ฆ่า ลงโทษฆ่า เปนการกําจัดผูกระทําความผิดออกจากสังคม

อยางเด็ดขาด ดวยวิธีการ “ฆา” ซึ่งความผิดที่มโีทษตามกฎหมายถึงประหารชีวิต คือ ความผิด

ฐานคายาเสพติด ความผิดฐานฆาผูอื่น ความผิดฐานฆาขมขืน ความผิดฐานกบฏความผิดฐานกอการ
ราย ความผิดฐานวางเพลิงเผาทรัพยเปนเหตุใหผูอื่นถึงแกความตาย ความผิดตอตําแหนงหนาท่ี
ราชการ ความผิดตอตําแหนงหนาท่ีในกระบวนการยุติธรรม โดยสามารถแบงความผิดออกเปน ๓ 
ฐานความผิด คือ ผิดตอชีวิต ผิดตอทรัพยสิน และผิดตอสังคม  

หากจะพิจารณาตามวตัถุประสงค์ของการลงโทษทัง้ ๔ แนวคิด คือ ๑) การลงโทษเพื่อ

แกแคนทดแทน (Retribution) ๒) การลงโทษเพื่อขมขวัญยับยั้ง (Deterrence) ๓) การลงโทษเพื่อตัด
โอกาสกระทําผิด (Incapacitation) ๔) การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟู (Rehabilitation) อาจกลาวไดวา
ฐานความผิดตอชีวิตเปนการลงโทษตามนิดคิดเพื่อแกแคนทดแทน ความผิดตอทรัพยสินเปนการ
ลงโทษเพื่อตัดโอกาสกระทําผิด สวนความผิดตอสังคมคือความผิดฐานกบฏความผิดฐานกอการราย 
เปนการลงโทษเพื่อขมขวัญยับยั้ง ดังนั้นการลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูจึงเปนแนวคิดท่ีพิจารณาไปท่ีการ
กระทําและเจตนาเปนสําคัญ ซึ่งแนวคิดดังกลาวนี้มีความใกลเคียงกับแนวคิดเรื่องกรรมใน
พระพุทธศาสนามากท่ีสุด โดยการพิจารณาใจเรื่องกรรมนั้นพระพุทธศาสนาไมไดมองท่ีวาทําอะไรผิด 
แตมองท่ีวาการกระทํานั้นเกิดข้ึนจากเหตุปจจัยอะไร และในขณะท่ีกระทํานั้นผูกระทํามีเจตนาท่ีจะ
กระทําหรือไม หลังจากกระทําลงไปแลวมีความยินดีพอใจในการกระทําของตนหรือไม  

จากท่ีกลาวมานั้นไมไดหมายความวาแนวคิดเรื่องกรรมสนับสนุนใหผูกระทําความผิดไม
ตองรับผลการกระทําของตน ซึ่งผูวิจัยจะไดวิเคราะหเปนประเด็นไปตามฐานของความผิด โดยไมกลาว
ลวงถึงการพิจารณาฐานความผิดในคดีความท่ีศาลไดตัดสินไปแลว แตจะกลาวเฉพาะในเรื่องผลกรรม
ท่ีผูทําความผิดไดรับตามแนวเรื่องกรรมในพระพุทธศาสนา เพื่อตอบคําถามท่ีวา พระพุทธศาสนามี
ทาทีเชนไรกับการลงโทษประหารชีวิต 

เรื่องของกฎแหงกรรมในพระพุทธศาสนาก็เปนการตอบโจทย วาเมื่อเรายกเลิกโทษ
ประหารชีวิตแลวผูทําความผิดก็สบายสิ ไมตองรับผลในการละเมิดกฎหมายสิ แลวกฎหมายจะยังคง
ศักด์ิสิทธิ์และยุติธรรมอยูอีกหรือ ในเรื่องนี้ตองยอมรับกันกอนวาเมื่อมีผูกระทําความผิดและถูก
ดําเนินคดีตามกระบวนการของกฎหมายบานเมือง นั้นก็เปนการรับผลของการกระทําไปแลวในระดับ
หนึ่ง ในขณะท่ีใชชีวิตอยูในเรือนจําก็ชดใชกรรมอีกรอบ แตเมื่อพิจารณาวาจําเปนหรือไมตองถึงกับฆา
ใหตายนั้น ผูวิจัยเห็นวาเมื่อพิจารณาน้ําหนักของการกระทําและผลของการกระทําแลว การประหาร
ชีวิตใหตกไปตามกันนั้นถือวาเปนการลงโทษท่ีโหดรายมากกวาจะสรางความเปนธรรมใหกับสังคม 
จากแนวคิดท่ีวาผูกระทําผิดสามารถพัฒนาตนเองใหเปนคนดีได จึงเกิดแนวทางการคืนคนดีใหสังคม 
โดยควบคุมตัวผูกระทําผิด จํากัดอิสรภาพ ขณะเดียวกันก็พยายามพัฒนาคนเหลานี้เพื่อกลับคืนสู
สังคมภายนอก ประกอบกับแนวคิดเรื่องสิทธิมนุษยชน ท่ีใหคุณคาความเปนมนุษยกับทุกชีวิต รวมท้ัง
การถวายฎีกาและการลดโทษในโอกาสพิเศษตางๆ ก็เอื้อใหนักโทษท่ีผานเกณฑ เชน รับโทษมาเปน
เวลาระยะหนึ่ง และเปนนักโทษช้ันดี สามารถพนโทษไดกอนกําหนด และออกจากคุกไปหาครอบครัว
และสรางประโยชนใหแกสังคมตอไป โดยประเทศไทยมีความระมัดระวังตอการลงโทษประหารชีวิต



๑๔๐ 

คอนขางมากและมีจุดเดนท่ีสําคัญท่ีตางประเทศไมมี ไดแก การใหนักโทษประหารชีวิตมีสิทธิในการ
ยื่นถวายฎีกาขอพระราชทานอภัยโทษ ซึ่งข้ันตอนดังกลาวทําใหโทษประหารชีวิตของประเทศไทย
ไมไดส้ินสุดเมื่อศาลมีคําพิพากษา นอกจากนี้นักโทษท่ีตองโทษประหารชีวิตก็ยังมีโอกาสไดรับการ
ลดหยอนหรือไดรับการลงโทษจริงนอยลง 

จากกรณีการอภัยโทษจะเห็นไดวาสังคมไทยมีทัศนคติตอการลงโทษประหารชีวิตในแง
บวก และมีทัศนคติตอนักโทษหรือผูกระทําความผิดท่ีเช่ือวาเขาเหลานั้นสามารถกลับตัวกลับใจเปน
คนดีได สวนหนึ่งอาจไดรับอิทธิพลมาจากการนับถือพระพุทธศาสนาท่ีสอนใหทุกคนมีความเมตตาตอ
เพื่อนมนุษยดวยกัน เพราะเมื่อมีการลงโทษประหารชีวิตยอมมีผูไดรับผลกระทบสองฝาย คือ ญาติ
ของนักโทษและญาติของผูเสียหาย ซึ่งในการสูญเสียคนท่ีตนรักนั้นยอมกอใหเกิดความเสียใจและเศรา
โศกเปนธรรมดา นอกจากนี้ยังกอใหเกิดการจองเวรข้ึน พระพุทธศาสนากลาวถึงหลักของเหตุและผล 
การจองเวรจึงเปนการสรางเหตุข้ึน เมื่อมีเหตุก็ยอมมีผลท่ีตามมา การแผเมตตาหรือการต้ังจิตใหมี
ความเมตตาปรารถนาดีตอสรรพสัตว จึงเปนการคลายจิตออกจากการจองเวรและสรางกุศลจิตฝายดี
ใหเกิดข้ึนกับเราอีกดวย เพราะการท่ีคนคนหนึ่งกลายมาเปนอาชญากรอาจมีสาเหตุอื่น เชน การคบ
เพื่อน การเรียนรูทางสังคม มีการควบคุมตัวเองตํ่า (ขาดสติในขณะทําความผิด) เปนตน ดังนั้นโทษ
ประหารชีวิตดูจะเปนการลงโทษท่ีโหดเห้ียม อีกประการหนึ่งคือแมจะยังคงมีทาประหารชีวิตอยูก็ตาม
ที แตปญหาอาชญากรรมก็ไมไดลดนอยลง ทําใหเห็นวาการใหโอกาสหรือฟนฟูผูกระทําความผิดนั้น
เปนอีกทางเลือกท่ีนาสนใจ ไมตองกลัววาเขาเหลานั้นจะไมไดรับผลของการกระทําท่ีเขาไดทําลงไป 
เพราะเขาเหลานั้นไดรับโทษต้ังแตถูกจับกุมและดําเนินคดีเปนท่ีเรียบรอย ท้ังยังเปนการปองกันการ
จับแพะและความยุติธรรมในกระบวนการของกฎหมายอีกดวย  

ในสังคมโลกปจจุบันเปนท่ียอมรับกันโดยท่ัวไปวาสิทธิมนุษยชนและศักด์ิศรีความเปน
มนุษยเปนหลักการสูงสุด ถึงแมวาอาชญากรสมควรตองไดรับโทษเมื่อประพฤติละเมิดตอบทบัญญัติ
ของกฎหมาย แตการลงโทษดวยวิธีการประหารชีวิตนั้นเปนการกระทําท่ีขัดตอหลักสิทธิเสรีภาพและ
ศักด์ิศรีความเปนมนุษยอีกท้ังยังขัดตอแนวคิดอาชญาวิทยาสมัยใหมท่ีวาอาชญากรสามารถกลับตัว
เปนคนดีมีชีวิตใหมไดอีกครั้ง เมื่อไดรับการบําบัดฟนฟูอยางถูกตองเหมาะสมและใหโอกาสกลับคืนสู
สังคม ซึ่งตรงกลับแนวคิดเรื่องกรรมในพระพุทธศาสนา โดยพระพุทธศาสนาไมไดสอนใหวาเฉยตอ
หลักกรรม แตพระพุทธศาสนาเช่ือวากรรมไมสามารถบงการวิถีชีวิตมนุษยได และสอนวาทุกคนมี
โอกาสกลับตัวและยกจิตข้ึนจากอกุศล (ความช่ัว) ได โดยยกตัวอยางขององคุลีมาลดังไดกลาวมาแลว
ขางตน อาจกลาวไดวา โทษประหารชีวิตไมสามารถยับยั้งใหพวกเขากออาชญากรรม แตพวกเขาจะ
กลัวโทษท่ีจะไดรับหลังจากกระทําความผิดแลว 

๔.๔ สรุป 
หลักคําสอนหรือหลักธรรมของพระพุทธเจาวางเอาไวใหบุคคลนําไปประพฤติปฏิบัติเพื่อ

จะใหเกิดความสุขความเจริญในการดําเนินชีวิต การดําเนินชีวิตของมนุษยจําเปนจะตองมีกฎเกณฑใน
การอยูรวมกันเพื่อความเปนระเบียบและความสงบสุขของสังคม หลักเกณฑตัดสินความดีในพุทธ
ปรัชญามองทางนิสัยใจคอและความประพฤติท่ีแนนอนตามท่ีบุคคลเหลานั้นสมัครใจทํา พระพุทธเจา
ทรงสอนเนนในเรื่องการรักษากาย วาจา และใจ ใหเรียบรอยบริสุทธิ์สะอาดเปนนิตย เพื่อยกจิตใจของ



๑๔๑ 

ตนใหสูงข้ึน ดังนั้นหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาในระดับศีลธรรมท่ีเปนประโยชนสูงสุดของจริย
ศาสตรสามารถจัดแบงออกเปน ๓ ระดับ คือ ระดับตน ระดับกลาง และระดับสูงสุด ซึ่งในงานวิจัยนี้
ผูวิจัยไดกลาวถึงเฉพาะพุทธจริยศาสตรระดับตนหรือพุทธจริยธรรมข้ันพื้นฐาน เพื่อความสงบ
เรียบรอยของสังคม คือหลักเบญจศีลเบญจธรรม และพุทธจริยศาสตรระดับกลาง เพื่อใหบุคคลขัด
เกลาตนเองใหมีคุณธรรมสูงข้ึน คือหลักกุศลกรรมบถ ๑๐ เพราะเปนกรอบในการวิเคราะหการลงโทษ
ประหารชีวติ 

จากแนวคิดท่ีกลาวมาแนวคิดทฤษฎีการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนมีทัศนะท่ีวา หาก
กฎหมายไมเขามาจัดการลงโทษใหไดสัดสวนกับความรายแรงในการกระทําของคนรายแลว คนอื่นใน
สังคมก็อาจรูสึกไดวา โลกชางไมยุติธรรม ทําดีไมไดดี ทําช่ัวไมไดช่ัว ซึ่งเปนเหตุผลหลักบางประการท่ี
ทําใหไมวาประเทศจะพัฒนาไปแคไหน ไมวาเราจะมีมาตรการบําบัดฟนฟูผูกระทําความผิดเพิ่มข้ึนมา
เพื่อสรางคนดีคืนสูสังคม แตการลงโทษเพื่อแกแคนทดแทนก็ยังคงมีอยูเพื่อความสงบเรียบรอยของ
สังคมนั่นเอง โดยแนวคิดดังกลาวมีทัศนะวาโทษประหารชีวิตยังคงมีความจําเปนตอสังคม เพื่อสราง
ความสงบสุขแกสังคมและแสดงใหเห็นวามนุษยเคารพในกฎท่ีสังคมรวมกันสรางข้ึน  

หลักศีล ๕ เปนมาตรฐานเพื่อการตัดสินพฤติกรรมของมนุษยในดานจริยศาสตร โดยมี
จุดมุงหมายเพื่อความสงบสุขท้ังตอตนเองและผูอื่น รวมไปถึงสังคมองครวม เพราะสังคมจะอาศัยแค
กฎหมายคงยังไมเพียงพอตอการดําเนินชีวิต ศีล ๕ จึงถือไดวาเปนเกณฑตัดสินความดีของบุคคลใน
สังคมนั้นๆ เพราะถือไดวาศีล ๕ เปนพื้นฐานทางจริยธรรมท่ีทุกคนในสังคมตองการและยอมรับวาดี 
โดยศีลเปนขอปฏิบัติเพื่อการดําเนินชีวิตท่ีดีตามหลักคําสอนของศาสนา  

หลักการของศีล ๕ เปนหลักท่ีพระพุทธเจาทรงไวอยางชัดเจนวาการกระทําใดมีความผิด 
และการกระทําใดท่ีเรียกวาไมผิด ดังนั้นในเรื่องการลงโทษประหารชีวิตนั้น พระพุทธศาสนามีทาทีท่ีวา
เมื่อบุคคลไดกระทําการละเมิดกฎหมายบานเมืองรายแรง ก็ควรไดรับการพิจารณาโทษตามประมวล
กฎหมายนั้นๆ ถาความผิดของเขารุนแรงและเขาขายท่ีจะตองทําการลงโทษประหารชีวิตก็สมควร
ดําเนินการไปตามนั้น โดยองคประกอบท่ีสําคัญนั้นอยูท่ีเจตนาของการกระทํา พระพุทธศาสนาให
ความสําคัญท่ีความช่ัวหยาบภายในจิตใจเปนสําคัญ ซึ่งวัตถุประสงคของหลักศีล ๕ ก็เพื่อสราง
จิตสํานึกท่ีดีใหเกิดข้ึนภายในจิตใจมนุษยนั้นเอง ในเรื่องของการลงโทษแกผูละเมิดศีล อาจสรุปไดวา 
การท่ีพระราชาจะลงโทษประหาร จองจํา เนรเทศหรือกระทําการอยางใดไดนั้น ผูท่ีถูกลงโทษจะตอง
เปนผูท่ีลักทรัพย ประพฤติละเมิดในสตรีหรือในบุตรของผูอื่น ทําลายประโยชนของชาวบาน หรือลูก
ชาวบานดวยการกลาวเท็จร่ําสุราเมรัยฯ แลวฆาหญิงหรือชายตาย  แสดงใหเห็นวาพระพุทธเจามิได
ทรงปฏิเสธท่ีจะใชโทษประหารชีวิต หากวาผูกระทําผิดไดกระทําผิดอันเปนการละเมิดศีลจนทําใหเกิด
ความเดือดรอนแกประชาชนพลเมือง 

การจะนําแนวคิดพุทธศาสนา อันไดแก พุทธธรรมมาใชใหเกิดประโยชนแกสังคมนั้น 
จะตองมีการแบงแยกระหวางพุทธธรรมอันเปนคําสอนโดยแทของพระพุทธเจา และการนําหลักธรรม
คําสอนในพุทธศาสนานั้น สอนใหคนรูจักพิจารณาเหตุผลเมื่อเห็นผลหรือส่ิงใดปรากฏข้ึนมา จะตองคิด
วาตองมีเหตุ เมื่อเขาไดประสพผลราย ไดถูกลงโทษ มันตองมีเหตุซึ่งอาจเปนการกระทําไมดีของเขา
เอง การท่ีพุทธศาสนาดํารงอยูไดมาจนปจจุบัน เหตุหนึ่งเกิดจากการท่ีคําสอนในพุทธศาสนาสามารถ
นํามาประยุกตใชกับสภาพสังคมไดอยางสมบูรณ โดยคําสอนจะเปนแนวทางใหคนในสังคมคิดหา



๑๔๒ 

คําตอบ และแนวทางในการดํารงชีวิตไดอยางถูกตอง เหมาะสม สําหรับในการลงโทษผูกระทําผิดนั้น
จะเห็นไดวาเปนไปตามหลักการในเรื่องเหตุและผลทางพุทธศาสนา คือ เมื่อบุคคลใดประกอบกรรมช่ัว 
ซึ่งเปนเหตุผลท่ีไดรับคือ ความไมสบายกาย ไมสบายใจ อันเกิดจากการไดรับโทษแตการท่ีเราปลอยให
เขาไดรับโทษนั้น มิไดเปนการขัดตอหลักพุทธศาสนาโดยส้ินเชิง 

พุทธศาสนามุงอบรมส่ังสอนใหบุคคลปฏิบัติตนอยูในศีลในธรรม มีความเมตตา กรุณา มี
ความละอายตอการกระทําความช่ัว และมีจิตสํานึกแหงความเปนผูเสียสละเพื่อประโยชนสุขท้ังในสวน
ตนและสังคมสวนรวม หากคนในสังคมสามารถต้ังมั่นอยูในหลักธรรมคําส่ังสอนของพระพุทธศาสนา
อยางเครงครัด อาชญากรรมคงไมเกิดข้ึน เนื่องจากหากจะพิจารณาถึงสาเหตุของอาชญากรรมแลว 
สวนใหญในการประกอบอาชญากรรมนั้น เกิดจากความรัก ความโลภ ความโกธร ความหลง และ
ความประมาท ซึ่งส่ิงตางๆ เหลานั้นหลักธรรมไดบัญญัติใหคนละเวนไวแลวในศีล ๕ ซึ่งนับไดวาเปน
หลักเบ้ืองตนในทางพุทธศาสนาอัน หมายถึง การกระทําหรือละเวนกระทําตอขอหาม หรือบทบัญญัติ
พุทธศาสนานั่นเอง 

ในเรื่องกรรมนี้พุทธศาสนามีทาทีตอโทษประหารชีวิตวาเปนโทษท่ีสมเหตุสมผล เพราะคน
ท่ีมีจิตใจช่ัวหยาบกระทํากรรมอันเปนคุรุกรรมลงไปยอมไดเสวยผลอันรอนแรง เมื่อคนในสังคมได
กระทําความผิดรายแรงอันเปนไปตามประมวลกฎหมายบานเมืองก็ยอมไดรับโทษหรือผลอยาง
รอนแรงเชนกัน ซึ่งในเรื่องของกรรมและขอกฎหมายนี้อาจมีขอแตกตางกันบาง เพราะกรรมแมจะ
กระทําในท่ีมือหรือสวาง มีผูคนเห็นหรือไมเห็นก็ตาม แตกฎแหงกรรมก็สามารถตามใหผลไดเสมอ 
สวนในเรื่องของกฎหมายนั้นอาจพบขอบกพรองอยูบาง เชน ไมสามารถจับผูตองหาได หลักฐานไม
เพียงพอ ขอกฎหมายไมไดกําหนด เหลานี้เปนตน ก็อาจทําใหผูตองหารอดพนจากการไดรับโทษ
เหลานั้น 

ดังนั้นการท่ีจะทําใหการลงโทษประหารชีวิตเปนไปอยางยุติธรรม จําเปนจะตองพัฒนา
ระบบกฎหมายและกระบวนการยุติธรรมดวย อีกประเด็นก็คือถึงแมนักโทษจะถูกพิพากษาใหประหาร
ชีวิต กฎหมายก็ยังเปดโอกาสใหนักโทษไดมีโอกาสถวายฎีกาเพื่อขอรับการอภัยโทษ ในสวนนี้อาจมี
นักโทษบางกลุมท่ีไมสามารถเขาถึงหรือดําเนินการเองได ทางรัฐจําเปนจะตองมีหนวยงานเขามา
ชวยเหลือ หรือในกรณีท่ีนักโทษมีความประพฤติดีก็มีสิทธิไดรับการลดหยอนโทษอีกดวย ซึ่งสอดคลอง
กับทฤษฎีการแกไขฟนฟูอีกดวย ดังนั้นหลักกรรมในทัศนะพระพุทธศาสนาก็ไดแบงออกเปนหลาย
ระดับ คือท้ังท่ีสามารถแกไขไดดวยการทําความดีใหมากๆ เพื่อใหผลกรรมช่ัวลดความรุนแรงลง ซึ่ง
พระพุทธศาสนาไมไดสอนเรื่องกรรมวาสามารถแกหรือตัดกรรมได แตทรงสอนใหมนุษยทําความดีให
มากๆ เพื่อท่ีจะชวยเหลือเวลาท่ีกรรมช่ัวสงผล โดยพระพุทธศาสนาไมไดสอนใหเราจํานนกับกรรมเกา 
พระพุทธเจาสอนใหเรางดเวนกรรมช่ัว ไมทําอีก แลวทํากรรมดีใหยิ่งข้ึนผลของกรรมดีจะไปบ่ันทอน
อิทธิพลของกรรมเกาลง และกรรมท่ีไมสามารถลดหยอนและแกไขไดนั้นก็คือ อนันตริยกรรมนั่นเอง 

คําสอนเรื่องจริยศาสตรระดับกลางนี้ เปนหลักคําสอนท่ีสงเสริมใหประพฤติดี คือประพฤติ
ในจิตท่ีฉลาด ประพฤติดวยความฉลาด เปนหลักปฏิบัติท่ีสูงกวาจริยศาสตรระดับตนดังท่ีกลาวมาแลว
นั้น ซึ่งจริยศาสตรระดับกลางนี้ ไดแก กุศลกรรมบถ หมายถึง ทางสรางความดี ทางบําเพ็ญกุศล 
วิถีทางปฏิบัติอยางฉลาด ทางทําความดีเพื่อไปสูความสุข ความเจริญหรือสุคติอันเปนธรรมสมบูรณท่ี
บุคคลควรประพฤติ หลักคําสอนทางพุทธปรัชญาอธิบายวา คนจะดีหรือช่ัวนั้นเปนเพราะกรรมคือการ



๑๔๓ 

กระทําท้ังทางกาย วาจาและใจท่ีดีและไมดี ดังนั้นการกระทําของมนุษยทางกาย ทางวาจา และทางใจ 
ท้ังท่ีเปนกุศลและอกุศลข้ึนช่ือวา “กรรม” 

การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟู (Rehabilitation) วัตถุประสงคของแนวความคิดนี้ไมไดมุงหวัง
เพื่อเอาชีวิตฆาตกร แตมีวัตถุประสงคเพื่อใหโอกาสเขาเหลานั้นไดกระทําในส่ิงท่ีดีดวยจิตใจบริสุทธิ ์
เปนแนวคิดท่ีพิจารณาไปท่ีการกระทําและเจตนาเปนสําคัญ ซึ่งแนวคิดดังกลาวนี้มีความใกลเคียงกับ
แนวคิดเรือ่งกรรมในพระพุทธศาสนามากท่ีสุด พระพุทธศาสนาถือวาเจตนาเปนมาตรการตัดสินการ
กระทํา เพราะเจตนาเปนตัวแทของกรรม บุคคลคิดแลวจึงกระทํากรรมดวยกาย ดวยวาจา ดวยใจ 

พระพุทธศาสนายอมรับเรื่องของกรรมและผลกรรมท่ีบุคคลไดกระทําลงไป ท้ังท่ีเปนเรื่องดี (กุศล) 
และเรื่องท่ีไมดี (อกุศล) ดังนั้นการท่ีบุคคลผูหนึ่งไดกระทําส่ิงช่ัวรายท่ีผิดตอหลักศีลธรรมและกฎหมาย
บานเมือง บุคคลผูนั้นยอมรับไดผลของการกระทํา (กรรม) ท่ีเขาไดทําลงไปอยางแนนอน ถึงแมเขาผู
นั้นจะถูกดําเนินคดีในทางกฎหมายบานเมืองหรือไมก็ตาม ซึ่งในเรื่องของโทษประหารชีวิตนี้ผูวิจัยมอง
วาเปนการดําเนินการตามมาตราของกฎหมายบานเมืองนั่นเอง การวินิจฉัยโทษประหารชีวิตในแง
กฎหมาย และศาสนามีลักษณะคลายคลึงกันมากโดยเฉพาะอยางยิ่งการพิจารณาพฤติกรรมแหงการ
กระทําผิดและเจตนาทางพุทธศาสนานั้น กลาววา การกระทําทุกอยางข้ึนอยูกับเจตนา คือ ถา
ผูกระทํามีเจตนาดี การกระทํานั้นก็นับไดวาเปนกรรมดี ถาผูกระทํามีเจตนาทุจริต ฉอฉล หรือ
ประทุษรายแลว กรรมนั้นยอมจะเปนกรรมช่ัว หรือกรรมท่ีเปนบาป ซึ่งตรงกับหลักกฎหมายท่ีวา 
“กรรมเปนเครื่องช้ีเจตนา” 

พุทธศาสนามีหลักการหรือจุดมุงหมายท่ีจะส่ังสอนใหคนประพฤติและปฏิบัติแตในส่ิงท่ีดี
งาม ละเวนการกระทําช่ัว เพื่อใหคนดํารงชีวิตอยูอยางสงบสุข อาจถือไดวาเปนบอเกิดแหงศีลธรรม 
จริยธรรม นอกจากนี้  B.F. Skenner กลาววา “ศาสนาเปนปจจัยควบคุมสังคม ท่ีมีความเท่ียงธรรม
อยางยิ่ง เนื่องจากศาสนาเปนส่ือกลางแหงคุณงามความดีอันสูงสุดท่ีจะพิทักษเสรีภาพ และความเปน
ธรรมท้ังในทางการปกครอง และสังคมโดยแท” ประโยชนของศาสนาท่ีมีตอสังคม ไดแก 

๑) เปนท่ีพึ่งและยึดเหนี่ยวทางจิตใจของบุคคล ใหหลักการเรื่องการดําเนินชีวิตทําให
บุคคลเกิดความเขาใจสัจธรรมแหงชีวิต และสามารถระงับความตึงเครียด หรือขจัดความฟุงซานหรือ
ความทุกขใจได 

๒) ใหกฎเกณฑแหศีลธรรมซึ่งชวยใหเกิดการกระทํา ศาสนาทุกศาสนาสอนใหคนมีความ
เมตตากรุณนาตอกัน และมีการทําดีในรูปแบบตางๆ 

๓) กอใหเกดิความสงบสุขทางสังคม ดวยการสรางทัศนคติท่ีดี จิตใจท่ีงดงามพฤติกรรมท่ี
ประกอบดวยคุณธรรม ความสุจริต จะกอใหเกิดความเปนระเบียบเรียบรอยในสังคม และเปนการ
ควบคุมสังคม 

๔) ปลูกฝงคานิยมท่ีถูกตอง เชน ใหยึดมั่นส่ิงท่ีดีงามท้ังปวง 
พุทธศาสนากับสังคมไทยนั้น มีความเปนอันเดียวกัน และมี่ความสัมพันธกันอยางแนน

แฟน ยากท่ีจะแยกออกจากกันได ไมวาจะเปนหลักทางพระพุทธศาสนา คานิยมทางพระพุทธศาสนามี
ผลตอการดําเนินชีวิตในสังคม อาจกลาวไดวา พุทธศาสนามีความสัมพันธกับวัฒนธรรมไทยและ
ประชากรไทยอยางลึกซึ่ง มีบทบาทกับวิถีชีวิตของคนต้ังแตเกิดจนตาย นอกจากนั้นยังมีอิทธิพลตอ
ทัศนคติ คานิยม ขนบธรรมเนียม จารีตประเพณีในสังคมไทย ท้ังยังไดปลูกฝงแนวคิดท่ีมีตอพฤติกรรม



๑๔๔ 

ของคนในสังคม เชน เรื่องกฎแหงกรรม ความดี ความช่ัว เรื่องบาปกรรมเปนตน จากพุทธศาสน
สุภาษิตท่ีวา “กลยาณการี กลยาณํ ปาปการี จ ปาปกํ แปลวา ทําดีไดดี ทําช่ัวไดช่ัว” 

เปนคําสอนท่ีมีท้ังเหตุและผลอยูในตัวเองอยางชัดเจน ทําดีเปนเหตุไดดีเปนผล ทําช่ัวเปน
เหตุไดช่ัวเปนผล การกระทํากอใหเกิดผลแกผูกระทํา หลักนี้เปนหลักใหญเรียกวา หลักกรรม หรือกัมม 
ซึ่งแปลวา การกระทํา เมื่อมีการกระทํา ผลของการกระทําก็เกิดแกผูกระทําและสงผลกวางไปถึงคน
อื่นๆดวย เมื่อบุคคลกระทําความช่ัว หรือกรรมท่ีเปนบาปในทางพุทธศาสนาไมอาจท่ีจะชําละลางให
เหือดหายไปไดดวยการวอนไหว  หรือดวยส่ิงชําละใดๆได เวนเสียแตผูประกอบกรรมช่ัวนั้นๆ จะได
สํานึกกลับความประพฤติเสียใหมดวยการส่ังสมความดี และมีจิตมุงมั่นท่ีจะแสดงเจตนาบริสุทธิ์ หรือ
ชะระจิตใจใหสะอาดผองใสปราศจากอาสวกิเลสท้ังหลาย ดังพุทธวจนะท่ีวา 

 อตตฺนาว  กตํ  ปาป  อตตนา  สงฺกิลิส  สติ 
 อตตฺนา  อกตํ  ปาป  อตตฺนา  ว  วิสุขติ 
 สุทฺธิ  อสุทฺธิ  ปจจตฺต  นาญโญ  อฺญ วิโสธาย 
 ตนทําบาปเอง ยอมเศราหมองเอง ตนไมทําบาป ยอมบริสุทธิ์ ผูหนึ่งจักยังผูอื่น ให

เศราหมองหรือหมดจดนั้น หาไดไม ความบริสุทธิ์ ความไมบริสุทธิ์ เปนส่ิงเฉพาะตน 

 



  

 

บทที่ ๕ 

 

สรุป อภปิรายผล และขอเสนอแนะ 

 
ในการทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหาร

ชีวิต” เปนการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) โดยมีวัตถุประสงค คือ ๑) เพื่อศึกษา
แนวคิดทฤษฎีพุทธจริยศาสตรเกี่ยวกับการลงโทษประหารชีวิต ๒) เพื่อศึกษาสภาพปญหาการลงโทษ
ประหารชีวติ ๓) เพื่อวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 
จากการทําวิจัยเรื่อง การศึกษาวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหาร

ชีวิต สามารถสรุปผลการวิจัยไดดังนี้ 
๑. แนวคิดทฤษฎีพุทธจริยศาสตรเก่ียวกับการลงโทษประหารชีวิต 

พุทธจริยศาสตร หมายถึง หลักคําสอนในพุทธศาสนาท่ีวาดวยการประพฤติปฏิบัติ การ
วิเคราะหถึงความดี-ช่ัว ส่ิงท่ีควรกระทํา-ไมควรกระทําในพุทธศาสนา วิเคราะหเกณฑการตัดสิน
เกี่ยวกับการประพฤติของมนุษยทางดานคุณคา ความดีอันสูงสุดและอุดมคติของมนุษยท่ีดีตาม
หลักการท่ีจะนําไปสูความพนทุกข ลักษณะสําคัญของพุทธจริยศาสตรมีพื้นฐานสําคัญ คือ เปนศาสตร
ท่ีวาดวยเรื่องความประ พฤติของมนุษยโดยแสดงใหเห็นวาส่ิงไหนควรประพฤติ และส่ิงไหนไมควร
ประพฤติ ลักษณะของพุทธจริยศาสตรมีความเปนสมบูรณนิยม (Absolutely) กลาวคือ เปนหลักความ
ประพฤติท่ีมีลักษณะท่ีแนนอนตายตัวไมมีการเปล่ียนแปลง ลักษณะพุทธจริยศาสตรสามารถจําแนก
ออกไดเปน ๒ ลักษณะ คือ ๑) พุทธจริยศาสตรในแบบเดิม (Tradition) ๒) พุทธจริยศาสตรรวมสมัย 
(Contemporary) ลักษณะแนวคิดทางจริยศาสตรของพุทธศาสนานั้นต้ังอยูบนรากฐานการยอมรับใน
เรื่องขอเท็จจริง กลาวคือพุทธปรัชญายอมรับในเรื่อง เจตจํานงเสรีหรือเสรีภาพของบุคคล การทํา
ความดีความช่ัวมีผลทําใหธรรมชาติมนุษยดีข้ึนหรือเลวลงไดจริง (กรรม) และภาวะของจิตท่ีบริสุทธิ์
จากกิเลสอาสวะท้ังปวงเปนภาวะแหงความสุขสมบูรณ (นิพพาน)  

พุทธจริยศาสตรมีขอบเขตในการศึกษาถึงพฤติกรรมของมนุษยวาอะไรควรทํา อะไรไมควร
ทํา หนาท่ีท่ีควรกระทําและอุดมการณสูงสุดในการดําเนินชีวิต เกณฑตัดสินพฤติกรรมของมนุษย
เกี่ยวกับคุณคา ศึกษาความมีอยูหรือท่ีมาของความดีสูงสุด วาถูก ผิด ดี ช่ัว ควร ไมควร ศึกษาลักษณะ
และจุดมุงหมายของชีวิตมนุษย ดังนั้นกรอบหรือขอบเขตของจริยศาสตร จึงตองพิจารณาวาอะไรคือ
ความดีสูงสุดของชีวิตมนุษยหรือจุดมุงหมายของชีวิตมนุษย พิจารณาวาอะไรคือมาตรการทางจริย
ศาสตรหรือเกณฑตัดสินความประพฤติการกระทําของมนุษย เกณฑตัดสินคุณคาทางการกระทําใน
พุทธปรัชญาในเรื่องของความดี-ช่ัว ควร-ไมควร ถูก-ผิด บุญ-บาป นั้นเปนการพิจารณาโดยถือหลัก
เจตนาเปนสําคัญ พุทธปรัชญามีทัศนะวาเจตนาเปนมโนธรรมและยอมเกิดข้ึนกอนผล คือ วจีกรรม



๑๔๖ 

หรือกายกรรม เกณฑตัดสินความดีตามหลักพุทธปรัชญาท่ีไดพิจารณาแลวถือเจตนาเปนเกณฑ เพราะ
พุทธปรัชญาถือวาเจตนานั่นเองคือการกระทํา นั่นคือการกระทํานั้นมีเจตนาเปนสาระ การกระทําดีคือ
การกระทําท่ีเกิดจากเจตนาดี เจตนาดี คือ เจตนาท่ีไมมีความโลภ ความโกรธ ความหลงเจือปน เจตนา
ราย คือ เจตนาท่ีมีความโลภ ความโกรธ ความหลงเจือปน เจตนาประการแรกคือเจตนาท่ีเปนไปเพื่อ
ความไมเบียดเบียน เจตนาประการหลังคือเจตนาท่ีเปนไปเพื่อความเบียดเบียน ในการอยูรวมกัน
มนุษยจําเปนจะตองมีกฎเกณฑในการอยูรวมกันเพื่อความเปนระเบียบและความสงบสุขของสังคม 

โทษประหารชีวิต หมายถึง โทษสูงสุดท่ีกฎหมายกําหนดไวเพื่อมุงกระทําตอชีวิตนักโทษ
เปนกระบวนการทางกฎหมายซึ่งรัฐลงโทษอาชญากรรมแกบุคคล การทําโทษตามกฎหมายอาญาข้ัน
สูงสุดท่ีลงแกผูกระทําความผิดโดยใชวิธีการตางๆ เพื่อทําลายชีวิตหรือเพื่อฆาใหตาย โทษประหารชีวิต 
(Death Penalty ) ถือเปนมาตรการการลงโทษท่ีเกาแกและรุนแรงท่ีสุดซึ่งไดมีการบังคับใชในหลาย
ประเทศมาต้ังแตสมัยโบราณเปนเวลาหลายศตวรรษแลว เปนการกําจัดผูกระทําความผิดออกจาก
สังคมอยางเด็ดขาด สวนวิธีการในการลงโทษประหารชีวิตท่ีใชในแตละสังคมข้ึนอยูกับคานิยมของ
สังคมแตละทองถ่ินและตามกาลเวลา สําหรับวิธีการประหารชีวิตมีความแตกตางกันออกไปตามยุค
สมัย เมื่อกลาวโดยสรุปวิธีการประหารชีวิตประกอบไปดวย การตัดศีรษะ การแขวนคอ การยิงเปา 
การนั่งเกาอี้ไฟฟา การฉีดยาพิษ เปนตน วัตถุประสงคในการลงโทษประหารชีวิต เปนความคิดหรือ
ความเช่ือของสังคมในยุคตางๆ สะทอนใหเห็นจากวิธีการปฏิบัติหรือการลงโทษผูกระทําผิด การท่ี
สังคมจะจัดการกับคนท่ีทําผิดอยางไรนั้นข้ึนอยูกับความเช่ือของสังคมในแตละยุคแตละสมัยเกี่ยวกับ
สาเหตุของการกระทําผิด และเหตุผลท่ีจะตองจัดการหรือปฏิบัติกับคนท่ีกระทําความผิดรายแรง
นั่นเอง โดยวัตถุประสงคในการลงโทษผูกระทําความผิดสามารถสรุปไดดังนี้ 

๑) การลงโทษเพื่อแกแคนทดแทน (Retribution) เปนการลงโทษท่ีมีมาต้ังแตสมัยท่ี
มนุษยยังเปนสังคมด้ังเดิมรูปแบบการลงโทษจะมีลักษณะท่ีรุนแรงและปาเถ่ือน เชน การตัดอวัยวะ 
การเฆี่ยนตี ทรมาน และการประหารชีวิตซึ่งเปนการลงโทษท่ีมีวัตถุประสงคอันสอดคลองกับ
ความรูสึกของผูเสียหายและประชาชนท่ัวไปท่ีตองการจะเห็นคนท่ีทํารายผูอื่นไดรับผลรายเชนกัน ทํา
ใหเกิดความยุติธรรมตามความรูสึกของผูเสียหาย 
 ๒) การลงโทษเพื่อขมขวัญยับยั้ง (Deterrence) วัตถุประสงคของการลงโทษนี้เปนผลมา
จากแนวความคิดของสํานักอาชญาวิทยาด้ังเดิม (Classical School) ซึ่งเช่ือวาการกระทําผิดเกิดข้ึน
จากคนไมเกรงกลัวกฎหมาย หรือการบังคับใชกฎหมายออนแอ ท้ังนี้ เพราะมนุษยมีเหตุมีผลและมี
เจตจํานงอิสระ (Free Will) ท่ีจะเลือกทําส่ิงใดก็ได โดยเลือกทําส่ิงท่ีตนเองไดรับประโยชนและพอใจ 
แตไมเลือกทําส่ิงท่ีทําใหเกิดความทุกขและความเจ็บปวด การลงโทษจึงมีข้ึนเพื่อปองกันการกระทําผิด 
โดยทําใหผูกระทําผิดรูสึกวาผลของการกระทําผิดกอใหเกิดความเจ็บปวดและไมกอใหเกิดผลดี แตการ
ลงโทษท่ีมีผลในการขมขวัญยับยั้งท่ีมีประสิทธิภาพนั้น จะตองมีความแนนอน รวดเร็ว เสมอภาค และ
การลงโทษท่ีเหมาะสม 
 ๓) การลงโทษเพื่อตัดโอกาสกระทําผิด (Incapacitation)  การปองกันสังคมหรือการตัด
โอกาส มีหลักการวา อาชญากรรมยอมไมเกิดข้ึนถาไมมีอาชญากรหรืออาชญากรไมมีโอกาสท่ีจะทําผิด 
โดยมุงปองกันการกระทํา ผิดซ้ํา ซึ่งทํา ไดโดยการทํา ใหผูกระทํา ผิดหมดโอกาสท่ีจะกระทํา ผิดได ซึ่ง
สามารถกระทํา ได อาทิ การเนรเทศ การตัดอวัยวะ การประหารชีวิต และการจําคุก 



๑๔๗ 

 ๔) การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟู (Rehabilitation)  การลงโทษเพื่อแกไขฟนฟูผูกระทําผิด
เปนแนวคิดของสํานักปฏิฐานนิยม (Positive School) ซึ่ งเช่ือในเรื่องเจตจํานงกําหนด 
(Determinism) กลาวคือ การกระทําของมนุษยถูกกําหนดจากปจจัยตางๆ มนุษยไมสามารถเลือก
การกระทําไดอยางอิสระใชเหตุผลในการเลือก แตมนุษยถูกกดดันหลอหลอมจากส่ิงแวดลอมและ
ปจจัยตางๆ จนมีบุคลิกภาพท่ีบกพรองและหันไปสูการกระทําผิด การลงโทษจึงไมควรมุงเนนท่ีการ
กระทํา ความผิดเปนหลัก แตควรพิจารณาจากสาเหตุท่ีทําใหเกิดการกระทํา ความผิดและการแกไขไป
ท่ีสาเหตุนั้น   

การลงโทษประหารชีวิตเปนการละเมิดสิทธิมนุษยชนข้ันพื้นฐาน ซึ่งปรากฏอยูในปฏิญญา
สากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ขอท่ี ๓ ความวา “คนทุกคนมีสิทธิในการดํารงชีวิต เสรีภาพความมั่นคง” 
กลาวคือคนทุกคนยอมไดรับการรับรองสิทธิท่ีจะมีชีวิตของบุคคลแตละคน และการประหารชีวิตโดย
รัฐบาลยอมถือเปนการย่ํายีศักด์ิศรีความเปนมนุษยอยางรายแรง ซึ่งหลายประเทศท่ัวโลก โดยเฉพาะ
แถบยุโรป ไดมีการยกเลิกโทษประหารชีวิตมากท่ีสุด โดยเล็งเห็นวาการประหารชีวิตเปนการกระทําท่ี
ละเมิดตอกฎ หมายระหวางประเทศดานสิทธิมนุษยชนเพราะเปนการละเมิดสิทธิในการมีชีวิตอยู ท่ี
มนุษยทุกคนพึงมีสิทธินี้เสมอกันโดยไมคํานึงถึงสถานภาพชาติพันธ ศาสนา หรือชาติกําเนิด เปนสิทธิท่ี
ไมอาจพรากไปจากบุคคล โดยถือเสมือนเปนเอกสิทธิติดตัวของคนทุกคนได 

พุทธศาสนามุงอบรมส่ังสอนใหบุคคลปฏิบัติตนอยูในศีลในธรรม มีความเมตตา กรุณา มี
ความละอายตอการกระทําความช่ัว และมีจิตสํานึกแหงความเปนผูเสียสละเพื่อประโยชนสุขท้ังในสวน
ตนและสังคมสวนรวม หากคนในสังคมสามารถต้ังมั่นอยูในหลักธรรมคําส่ังสอนของพระพุทธศาสนา
อยางเครงครัด อาชญากรรมคงไมเกิดข้ึน เนื่องจากหากจะพิจารณาถึงสาเหตุของอาชญากรรมแลว 
สวนใหญในการประกอบอาชญากรรมนั้น เกิดจากความรัก ความโลภ ความโกธร ความหลง และ
ความประมาท ซึ่งส่ิงตางๆ เหลานั้นหลักธรรมไดบัญญัติใหคนละเวนไวแลวในศีล ๕ ซึ่งนับไดวาเปน
หลักเบ้ืองตนในทางพุทธศาสนาอัน หมายถึง การกระทําหรือละเวนกระทําตอขอหาม หรือบทบัญญัติ
พุทธศาสนานั่นเอง 

๒. สภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต 

เมื่อกลาวถึงการประหารชีวิตของผูกระทําความผิดตามประมวลกฎหมายอาญาของ
ประเทศไทย อันเปนบทลงโทษผูกระทําความผิดข้ันสูงสุด ยอมเปนท่ีรูจักกันดีในสังคมไทยแตไมคอย
จะปรากฏใหพบเห็นมากนัก โดยประเทศไทยไมเคยมีการประหารนักโทษมานานถึง ๙ ป จนกระท้ัง
วันท่ี ๑๘ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ประเทศไทยมีการลงโทษประหารชีวิตลาสุด นับเปนการประหารชีวิต
ครั้งแรกของไทย หลังจากมีการประหารชีวิตดวยการฉีดยาตอนักโทษชายสองคนเมื่อเดือน ส.ค. 
๒๕๕๒ ซึ่งกอนหนานั้นก็ไมมีการประหารชีวิตบุคคลเลยต้ังแตป ๒๕๔๖ จากตัวเลขของกระทรวง
ยุติธรรมระบุวา จนถึงส้ินป ๒๕๖๐ มีนักโทษประหารอยูจํานวน ๕๑๐ คน โดยเปนผูหญิง ๙๔ คน ใน
จํานวนนี้ ๑๙๓ คนเปนนักโทษเด็ดขาดท่ีผานกระบวนการอุทธรณคดีหมดส้ินแลว และสถิติเมื่อส้ิน
เดือนเมษายน พ.ศ. ๒๕๖๑ ของกรมราชทัณฑ ระบุวาในเรือนจํามีนักโทษประหารอยู ๕๑๗ คน เปน
คดียาเสพติด ๒๙๖ คน และคดีอื่นๆ ๒๒๑ คน เปนนักโทษเด็ดขาดท่ีศาลพิพากษาถึงท่ีสุดแลว รอวัน
ประหารหรือไดอภัยโทษ ๒๐๐ คน 



๑๔๘ 

สําหรับโทษประหารชีวิตท่ีใชลงโทษผูกระทําผิดในอดีตมักเปนการลงโทษท่ีมีความ
โหดรายทารุณ โดยรูปแบบของการลงโทษประหารชีวิตต้ังแตอดีตจนกระท่ังถึงปจจุบันท่ีมีการจด
บันทึกในประวัติศาสตรท่ัวโลกท่ีมีลักษณะสําคัญ ไดแก การใสในลอเกวียน การเผาท้ังเปน การเสียบ
แทงดวยของแหลมคม การใหด่ืมยาพิษจนกระท่ังเสียชีวิต การตัดศีรษะออก การแขวนคอ เปนตน 

ประวัติการประหารชีวิตของตางประเทศเปนส่ิงท่ีแสดงใหเห็นวาการประหารชีวิตเปนการ
ลงโทษท่ีมีความเกาแกคูกับสังคม และมีการลงโทษประหารชีวิตในประเทศตางๆ ท่ัวโลกมาเปน
เวลานาน ซึ่งมีวัตถุประสงคทําใหนักโทษจบชีวิตลงดวยวิธีการตางๆ โดยรูปแบบของการประหารชีวิต
เริ่มตนจากการลงโทษตอเนื้อตัวและทรมานดวยความโหดรายทารุณ เพื่อตอบสนองตอวัตถุประสงค
ของการลงโทษท่ีเปนการแกแคนทดแทนและการขมขูยับยั้งเปนสําคัญ โดยวิวัฒนาการการลงโทษ
ประหารชีวิตของตางประเทศมีลักษณะท่ีคลายคลึงกับประเทศไทยในประเด็นท่ีวาเริ่มตนดวยการ
ลงโทษประหารชีวิตท่ีมีความโหดรายทารุณ จนกระท่ังมีการพัฒนาเปนการประหารชีวิตท่ีมี
มนุษยธรรมมากข้ึน สําหรับการลงโทษประหารชีวิตผูกระทําผิดท่ีไดเปล่ียนจากการประหารชีวิตดวย
ดาบมาเปนการประหารชีวิตดวยปน ต้ังแตป พ.ศ. ๒๔๗๗ เปนตนมา เรียกวา “การยิงเปา” 

ประเทศไทยเปนประเทศหนึ่งท่ีมีการใชการลงโทษประหารชีวิตมาต้ังแตสมัยโบราณ จาก
หลักฐานทางกฎหมายอันเกาแก มีแนวคิดเรื่องการลงโทษประหารชีวิตและวิธีการประหารชีวิตท่ี
แตกตางกัน และสามารถแบงชวงเวลา หรือยุคของกฎหมายไทยออกเปน ๒ ชวง คือ ชวงกอนการ
เปล่ียนแปลงการปกครอง พ.ศ. ๒๔๗๕ ซึ่งเปนการปกครองในระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย และ
ในชวงหลังการเปล่ียน แปลงการปกครอง พ.ศ. ๒๔๗๕ ซึ่งเปนการปกครองในระบอบประชาธิปไตย 
เทาท่ีมีหลักฐานสามารถคนควาอางอิงได ขอเริ่มตนกลาวถึงสมัยกรุงศรีอยุธยา และกรุงรัตนโกสินทร
ตอนตน โดยในยุคดังกลาวจะเนนท่ีความผิดฐานกบฏ และความผิดตอความมั่นคงของรัฐ เปนสําคัญ 
ดังปรากฏในกฎหมายตราสามดวง ลักษณะกฎอัยการศึก คือการกระทําทรยศตอองคพระมหากษัตริย 
และเปนกบฏตอบานเมือง จะถูกลงโทษประหารชีวิตดวยวิธีการทรมานตางๆ เชน ตัดศีรษะดวยดาบ 
หรือกุดหัว โดยใชเพชฌฆาต ๓ คน ดาบ ๑ ดาบ ๒ และดาบ ๓ หรือสําเร็จโทษดวยทอนไมจันทน (ดู
กฎหมายตราสามดวง มาตรา ๑๗๖ และกฎหมายลักษณะอาญา ร.ศ. ๑๒๗) การลงโทษผูกระทําผิดได
มีความคลายคลึงกันในหลายประเทศ คือ วิวัฒนาการในแนวทางท่ีอาศัยหลักมนุษยธรรมมากข้ึน เริ่ม
จากการลงโทษอยางทารุณโหดรายเพื่อตอบแทนใหสมแคน เพื่อขมขูยับยั้งใหกลัวและเข็ดหลาบ มา
เปนการฟนฟูอบรมแกไขใหคืนดี รูปแบบการลงโทษในแตละยุคสมัยก็เปล่ียนแปลงไปตามลักษณะการ
ปกครองและสังคมเปนสําคัญ  

พระวินัยไมใชศีลแตเรียกวา พระวินัย ผูทําผิดศีลเรียกวา ลวงพระวินัย เปนอาบัติ 
ระดับช้ันตางๆ ตามความหนักเบา สามารถแบงระดับอาบัติออกไดเปนลําดับข้ัน ต้ังแตข้ันรุนแรง
จนกระท่ังเบาท่ีสุด ในอาบัติระดับเบาจะตองมีการเผยความผิด อาบัติระดับเบาเชน ปาจิตตีย 
สามารถแกไดโดยกลาวแสดงความผิดของตนกับพระภิกษุรูปอื่น เพื่อเปนการแสดงถึงความสํานึกผิด
และเพื่อจะต้ังใจประพฤติตนใหม หรือท่ีเรียกวา การแสดงอาบัติ ปลงอาบัติ แตถาถึงข้ันปาราชิกยอม
ขาดจากความเปนพระและไมสามารถบวชเปนพระสงฆไดอีก พระวินัยของพระเปนกฎหมายหรือขอ
หามของพระภิกษุสงฆเถรวาทตามพระวินัยบัญญัติ 



๑๔๙ 

พระพุทธศาสนาวางบทลงโทษแกภิกษุผูกระทําความผิดเรียกวา พระพุทธบัญญัติหรือพระ
วินัย กฎระเบียบ ขอบังคับ ท่ีพระพุทธเจาทรงต้ังไวเปนพุทธอาณา มีบทลงโทษตามฐานของความผิด 
เริ่มต้ังแตเบาไปจนถึงหนักสุดคือการพนจากความเปนพระภิกษุ เมื่อเทียบกับกฎหมายบานเมืองจะ
เห็นวาปาราชิกมีคาเทากับโทษประหารชีวิต ในพระวินัยบัญญัติไดกลาวถึงการพรากกายมนุษยจาก
ชีวิตมีประเด็นสําคัญอยู ๒ อยาง คือ ความจงใจเมื่อนํามาเปรียบเทียบตามหลักกฎหมายบานเมือง
แลว สอดคลองกันกับลักษณะความผิดเกี่ยวกับชีวิตและรางกาย ตามประมวลกฎหมายอาญา มาตรา 
๒๘๘ วิวัฒนาการการลงโทษในพระพุทธศาสนา โดยโทษประหารชีวิตในทัศนะพุทธศาสนาก็คืออาบัติ
ปาราชิก และผลอันเกิดจากการลงโทษก็คือพนจากความเปนพระภิกษุ และหามนิพพาน แตโทษ
ประหารทางบานเมืองยอมมีผลคือ มีคนตายนั่นเอง   

๓. วิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต 
ในปจจุบันแนวความคิดในการตอตานการลงโทษประหารชีวิต และสนับสนุนใหมีการ

ยกเลิกโทษประหารชีวิตมีมากข้ึนเรื่อยๆ ดวยเหตุผลของประสิทธิภาพในการลงโทษประหารชีวิตวา 
นอกจากจะเปนการแกแคนทดแทนผูกระทําความผิดแลว การลงโทษประหารชีวิตจะสามารถขมขู
ยับยั้งมิใหมีการกระทําความผิดไดอีกจริงหรือไม นอกจากนี้ การลงโทษประหารชีวิตยังเปนการตัด
ผูกระทําความผิดออกจากสังคมอยางถาวร ซึ่งสงผลใหผูกระทําความผิดไมมีโอกาสปรับปรุงแกไข
ตนเองได จึงขัดกับหลักการลงโทษท่ีตองการแกไขฟนฟูผูกระทําความผิดเพื่อใหกลับเขาสูสังคมไดใน
ปจจุบัน อีกท้ังการประหารชีวิตนั้นอาจมีการผิดพลาดในกระบวนการตัดสินคดี ซึ่งเมื่อมีการประหาร
ชีวิตแลวไมอาจแกไขขอผิดพลาดนั้นได จากแนวความคิดในแงประสิทธิภาพของการประหารชีวิต
ดังกลาว รวมท้ังแนวทางการปฏิบัติตอการประหารชีวิตของประเทศตางๆ ท่ัวโลก ซึ่งไดมีการ
สนับสนุนใหยกเลิกการลงโทษประหารชีวิต อันสงผลใหประเทศไทยไดรับแนวความคิดนี้ แลวนํามา
ประยุกตใชใหเขากับสังคมไทยในปจจุบันมากข้ึน  

โดยแนวคิดดานการลงโทษ และการปฏิบัติตอผูกระทําผิดของนักโทษประหารก็
เชนเดียวกัน ไดมีแนวโนมในการใชแนวคิดเพื่อการแกไขฟนฟูมากข้ึน ดังจะเห็นไดจากประเทศสวน
ใหญท่ัวโลก มีแนว โนมในการยกเลิกโทษประหาร รวมท้ังหลายประเทศแมจะยังคงโทษประหาร 
หากแตมีการประหารชีวิตจริงไมมาก อันแสดงใหเห็นถึงทิศทางหรือแนวโนมของการใชโทษประหาร
ของประเทศตางๆ ท่ัวโลก มีแนวโนมท่ีจะนําไปสูการยกเลิกโทษประหารท่ีมากข้ึน เนื่องจากแนวคิด
ของการลงโทษ หรือการปฏิบัติตอผูกระทําผิดท่ีมีแนวโนมในการแกไขฟนฟู เพราะเช่ือวาผูท่ีกระทําผิด
เปนผูท่ีถูกสภาพแวดลอมบีบบัง คับ ไมไดเปนผูท่ีเกิดมาเพื่อเปนอาชญากร หรือเปนผูท่ีเปนอาชญากร
โดยกมลสันดานท่ีไมสามารถแกไขไดเลย 

หลักคําสอนหรือหลักธรรมของพระพุทธเจาวางเอาไวใหบุคคลนําไปประพฤติปฏิบัติเพื่อ
จะใหเกิดความสุขความเจริญในการดําเนินชีวิต การดําเนินชีวิตของมนุษยจําเปนจะตองมีกฎเกณฑใน
การอยูรวมกันเพื่อความเปนระเบียบและความสงบสุขของสังคม หลักเกณฑตัดสินความดีในพุทธ
ปรัชญามองทางนิสัยใจคอและความประพฤติท่ีแนนอนตามท่ีบุคคลเหลานั้นสมัครใจทํา พระพุทธเจา
ทรงสอนเนนในเรื่องการรักษากาย วาจา และใจ ใหเรียบรอยบริสุทธิ์สะอาดเปนนิตย เพื่อยกจิตใจของ
ตนใหสูงข้ึน ดังนั้นหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาในระดับศีลธรรมท่ีเปนประโยชนสูงสุดของจริย
ศาสตรสามารถจัดแบงออกเปน ๓ ระดับ คือ ระดับตน ระดับกลาง และระดับสูงสุด ซึ่งในงานวิจัยนี้



๑๕๐ 

ผูวิจัยไดกลาวถึงเฉพาะพุทธจริยศาสตรระดับตนหรือพุทธจริยธรรมข้ันพื้นฐาน เพื่อความสงบ
เรียบรอยของสังคม คือหลักเบญจศีลเบญจธรรม และพุทธจริยศาสตรระดับกลาง เพื่อใหบุคคลขัด
เกลาตนเองใหมีคุณธรรมสูงข้ึน คือหลักกุศลกรรมบถ ๑๐ เพราะเปนกรอบในการวิเคราะหการลงโทษ
ประหารชีวติ 

วิเคราะหการลงโทษประหารชีวิตตามแนวคิดของศีล ๕ 
ปจจุบันสังคมกลาวถึงเรื่องของสิทธิและเสรีภาพของบุคคลมากข้ึน ผูคนใชชีวิตอยาง

อิสรเสรีแบบปจเจกบุคคล แตในทางตรงกันขามความเปนปจเจกบุคคลในดานลบก็ไดผลักดันใหมนุษย
เห็นแกตัวเห็นแกประโยชนของกลุม ปญหาเหลานี้ไมไดเกิดจากขอกฎหมายหรือความไมเปนระเบียบ
ของสังคม แตเกิดจากความคิดเห็นและอารมณสวนบุคคล ซึ่งปรากฏอยูบอยๆ เมื่อเกิดเหตุการณหรือ
คดีท่ีสะเทือนตออารมณ บางคนหรือบางกลุมบุคคลมักออกมาแสดงความคิดเห็นหรือชักนําสังคม ท่ี
ผูวิจัยกลาวเชนนี้ไมไดหมายความวาทุกคนไมมีสิทธิท่ีจะแสดงความคิดเห็น แตผูวิจัยมองวาบาง
เหตุการณเปนการแสดงความคิดเห็นดวยอารมณมากกวาดวยเหตุผลและหลักการ โดยเฉพาะในเรื่อง
ของการลงโทษประหารชีวิตท่ีเปนโทษรายแรงและสูงสุด 

ในประเด็นโทษประหารชีวิตนี้เห็นดวยหรือไมเห็นดวย เปนการขัดตอหลักคําสอนทาง
พระพุทธศาสนาหรือไม ในเรื่องนี้นั้นผูวิจัยไดกลาวมาแลวขางตนเกี่ยวกับหลักของศีล ๕ และ
องคประกอบในการวินิจฉัยศีลขอ ๑ ปาณาติบาต วาองคประกอบดวยองค ๕ ประการ คือ (๑) สัตว
นั้นมีชีวิต (๒) รูวาสัตวนั้นมีชีวิต (๓) มีจิตคิดจะฆา (๔) ทําความเพียรเพื่อใหตาย (๕) สัตวตายลง
เพราะความเพียรนั้น เมื่อบุคคลใดกระทําครบองค ๕ ถือวาศีลขาด แตถาหากไมครบองคเรียกวา ศีล
ดาง ศีลพรอย ซึ่งในเรื่องนี้พระพุทธเจาทรงกลาวไวชัดเจน ในประเด็นของโทษประหารชีวิตไดปรากฏ
มีฝายท่ีสนับสนุนใหมีโทษประหารชีวิตไดพยายามเช่ือมโยงผูกระทําความผิดกฎหมายกับหลักของศีล 
๕ โดยเฉพาะขอปาณาติบาต  

พระพุทธศาสนาในฐานะเปนศาสนาแบบ “อเทวนิยม” ท่ีมีจุดยืนวา สรรพส่ิงมิไดเกิดจาก
ผูสราง หากแตสรรพส่ิงพึ่งพิงอิงอาศัยอยางเปนเหตุเปนปจจัยตามกฎธรรมชาติ มนุษยจึงเปนสมบัติ
ของธรรมชาติท่ีถูกหลอหลอมมาจากกรรม ท้ังฝายกุศลและอกุศล ถึงกระนั้น การเกิดเปนมนุษยเปน
ส่ิงท่ีไดมาอยางยากลําบาก (กิจฺโฉ มนุสฺสปฺปฏิลาโภ) เพราะความยากนี่เองจึงทําใหชีวิตของมนุษยมี
คุณคา ในฐานะเปนเครื่องมือสําคัญในการพัฒนาชีวิตจนเขาถึงความจริงสูงสุดคือ “นิพพาน” ชีวิตท่ี
ประกอบดวยรูปกับนาม จึงเปนเครื่องมือท่ีจะนําพามนุษยเขาถึงความจริงดังกลาวได ดวยเหตุนี้
พระพุทธเจาจึงตรัสย้ํ า ถึง จุดยืน ท่ีสะทอนถึงตัวตนของพระพุทธศาสนาในวันการประกาศ
โอวาทปาติโมกข ท่ีสัมพันธกับหลักการ ๓ อุดมการณ ๔ และวิธีการ ๖ กลาวคือ (๑) หลักการ เตือนมิ
ใหทําบาปท้ังปวง อันมีการฆาสัตวตัดชีวิตตามศีลขอท่ี ๑ (๒) อุดมการณ ตรัสเตือนวา ผูท่ีจะไดช่ือวา
เปนบรรพชิต หรือผูงดเวนจากบาปได ตองไมฆาผูอื่น (๓) วิธีการ ตรัสเตือนมิใหฆาหรือนิยมชมช่ืนกับ
การฆาตามหลักอนูปฆาโต จะเห็นวาท้ังหมดคือจุดยืนของพระพุทธศาสนาท่ีถูกประกาศใหศาสนิกของ
ศาสนา และเจาลัทธิตางๆ ไดเห็นเนื้อแทของพระพุทธศาสนาวามีอัตลักษณท่ีแตกตางจากแนวคิดและ
แนวปฏิบัติอื่นๆ ท่ีมีอยูแลวในชมพูทวีปในสมัยนั้น จะเห็นวาพระพุทธศาสนามิไดเนนใหฆาทางเนื้อ
หนัง หากแตเนนให “ฆากิเลส” การฆาทางเนื้อหนังหรือฆาชีวิตจึงเปนการฆาท่ีผิดฝาผิดตัว เพราะตัว



๑๕๑ 

ท่ีชักนําใหมนุษยไปกระทําผิดพลาดบกพรอง คือ “กิเลส” ท่ีเกิดข้ึนและเกาะกุมจิตใจใหมนุษยไป
กระทําการณอยางใดอยางหนึ่ง 

แนวคิดการลงโทษท่ีสอดคลองกับพระพุทธศาสนาคือแนวคิดท่ีไมใชความรุนแรงในการ
แกไขปญหา จากการวิวัฒนาการของสังคมจากปาเถ่ือนมาเปนสังคมท่ีคํานึงถึงสิทธิมนุษยชนมากข้ึน 
หลักการทางพระพุทธศาสนานั้นเช่ือมั่นวามนุษยทุกคนมีศักยภาพในการพัฒนาตนเองใหดีไดหาก
ไดรับการศึกษาอบรมท่ีถูกท่ีควร และศาสนาพุทธนั้นเนนการแกไขปญหาดวยความออนโยน เชน หลัก
เมตตา กรุณา การไมจองเวร และกฎแหงกรรม ดังนั้นหลักเมตตาถือเปนธรรมเครื่องกําราบสภาพจิต
ฝายราย ๓ ส่ิง คือ ตัณหา มานะ ทิฏฐิ (ปปญจะ) ซึ่งทําใหปจเจกตกเปนทาสของอารมณรายตางๆ 
อาทิ ราคะ โลภะ อิจฉาริษยา โทสะ (โกรธ) และโมหะ (หลงผิด) เปนตน พระพุทธศาสนาเปนศาสนา
แหงเหตุผล โดยกลาวถึงผลของการกระทําทุกอยางยอมมีผลในตัว ดังนั้นเมื่อกลาวถึงโทษประหารชีวิต
จึงเปนเรื่องท่ีไมสามารถลดการกอคดีอาชญากรรมไดอยางแทจริง แตกลับเปนการสรางความ
บาดหมางและโกรธแกแกญาติของท้ังสองฝาย ดังนั้นเมื่อเราโกรธและเกลียดในส่ิงท่ีพวกเขากระทํา 
เราก็ไมควรทําแบบเดียวกับท่ีพวกเขาทํา เพราะไมเชนนั้นเราก็คงไมตางไปจากพวกเขา คือ “การเปน
อาชญากร” ดีๆ นี่เอง เพียงแตเราไมไดลงมือฆาคนดวยตนเอง แตมอบหมายหนาท่ีนั้นใหกับ
เพชฌฆาตเปนผูทําหนาท่ี “ฆา” แทนเราเทานั้นเอง 

ศีล ๕ หรือเบญจศีล ๕ นี้ มีธรรมท่ีคูกันเรียกวาเบญจธรรม หรือท่ีเรียกวาเบญจกัลยา
ธรรม หมายถึง คุณธรรม ๕ ประการ เปนธรรมท่ีเกื้อกูลแกการรักษาเบญจศีลท่ีผูรักษาเบญจศีลมีไว
ประจําใจ กลาวถึงคุณธรรม ๕ ประการ แตในการดําเนินชีวิตเพื่อขจัดความโกรธในจิตใจ และไมแสดง
พฤติกรรมออกมาใหเกิดความเดือดรอน นั่นก็คือการรักษาจิตใจใหเกิดความเมตตา กรุณา คือ ความ
รักใครปรารถนาใหมีความสุข ความเจริญ และความสงสารชวยใหพนทุกขคูกับศีลขอท่ีหนึ่ง ผูท่ีมี
ความเมตตายอมเปนท่ีรักใครของคนท้ังหลาย นอนหลับเปนสุข ต่ืนนอนก็เปนสุข ผิวพรรณผองใส 
จิตใจช่ืนบานปลอดโปรง เพราะไมคิดพยาบาทปองรายผูใดใหจิตใจเศราหมอง การเวนจาก
ปาณาติบาต คูกับ เมตตากรุณา โดยจะกลาวถึงหลักเมตตาธรรมท่ีปรากฏเปนคุณธรรม มี ๓ ประการ 
คือ 

๑) เมตตากายกรรม หมายถึง จะทําส่ิงใดก็ทําดวยเมตตา กลาวไดวา เมตตากายกรรมนี้
นอกจากจะเปนการเสดงออกถึงการมีไมตรีจิตท่ีดีตอกันแลว ยังรวมไปถึงการประพฤติธรรม คือ รักษา
ศีล มีการไมฆาสัตวตัดชีวิต ไมลักทรัพยของผูอื่น และไมประพฤติลวงกามกับผัวเมียชาวบานเขา เปน
ตน 

๒) เมตตาวจีกรรม หมายถึง จะพูดส่ิงใดก็พูดดวยเมตตา เมตตาวจีกรรมนี้นอกจากจะเปน
การเสดงออกถึงการมีวาจาท่ีดีตอกันแลวยังรวมไปถึงการประพฤติธรรม คือ รักษาศีลมีการไมพูดเท็จ
หลอกลวงผูอื่น มีการไมพูดสอเสียด ทําใหผูอื่นแตกความสามัคคีกัน มีการไมพูดคําหยาบคายไมนาฟง
ทําใหเกิดโทสะ มีการไมพูดเพอ เจอใหเขาสงสัยหวาดระแวง เปนตน 

๓) เมตตามโนกรรม หมายถึง จะคิดส่ิงใดก็คิดดวยเมตตา การต้ังเมตตามโนกรรม ใน
เพื่อนพรหมจรรย ท้ังตอหนาและลับหลัง กลาวไดวา เมตตามโนกรรมนี้นอกจากจะเปนการเสดงออก
ถึงการปรารถนาดีตอกันแลว ยังรวมไปถึงการประพฤติธรรม คือ การรักษาศีลมีการไมคิดแยงทรัพย
สมบัติของผูอื่นไมคิดผูกพยาบาทอาฆาตผูอื่น เห็นชอบตามทํานองคลองธรรม เปนตน 



๑๕๒ 

หลักการของศีล ๕ เปนหลักท่ีพระพุทธเจาทรงไวอยางชัดเจนวาการกระทําใดมีความผิด 
และการกระทําใดท่ีเรียกวาไมผิด ดังนั้นในเรื่องการลงโทษประหารชีวิตนั้น พระพุทธศาสนามีทาทีท่ีวา
เมื่อบุคคลไดกระทําการละเมิดกฎหมายบานเมืองรายแรง ก็ควรไดรับการพิจารณาโทษตามประมวล
กฎหมายนั้นๆ ถาความผิดของเขารุนแรงและเขาขายท่ีจะตองทําการลงโทษประหารชีวิตก็สมควร
ดําเนินการไปตามนั้น โดยองคประกอบท่ีสําคัญนั้นอยูท่ีเจตนาของการกระทํา พระพุทธศาสนาให
ความสําคัญท่ีความช่ัวหยาบภายในจิตใจเปนสําคัญ ซึ่งวัตถุประสงคของหลักศีล ๕ ก็เพื่อสราง
จิตสํานึกท่ีดีใหเกิดข้ึนภายในจิตใจมนุษยนั้นเอง เมื่อพิจารณาตามความมุงหมายท่ีพระพุทธเจาทรงวาง
หลักเกณฑเรื่องศีลนั้นพระองคประสงคใหสังคมเกิดความสงบสุขแกทุกฝาย เมื่อบุคคลเกิดความคิด
ในทางท่ีเปนอกุศลภายในจิตใจ พระพุทธเจาทรงสอนใหมนุษยสรางคุณธรรมภายในจิตใจดวยหลัก
เบญจธรรมอันเปนหลักเพื่อความไมกอเวรนั่นเอง โดยศีลขอท่ีหนึ่งประสงคใหทุกคนไมเบียดเบียนกัน
ทางดานรางกาย ศีลของสองเปนการไมเบียดเบียนกันทางทรัพย ขอสามเปนการไมเบียดเบียนกันทาง
จิตใจ และขอส้ีเปนการไมเบียดเบียนกันทางวาจานั่นเอง ดังนั้นเมื่อทุกคนประพฤติปฏิบัติตามหลัก
ของศีล ๕ บริบูรณแลว ในเรื่องของโทษประหารชีวิตก็ไมเกิดข้ึนเปนแนนอน  

วิเคราะหโทษประหารชีวิตกับหลักกรรม 

พุทธปรัชญาจัดอยูในกลุมศาสนาแบบอเทวนิยม โดยไมเช่ือในเรื่องของส่ิงท่ีอยูนอกเหนือ
อํานาจหรือการดลบันดาลของพระเจา ในทัศนะเกี่ยวกับความดีและความช่ัวพุทธปรัชญาไดเสนอ
แนวคิดเกี่ยวกับนิพพาน วาเปนความดีภายใน (Intrinsic) เปนภาวการณเขาถึงความดีอันสูงสุดซึ่งมี
ลักษณะเปนความสุขอันยอดเยี่ยม ความสมบูรณ ความรูแจง และความหลุดพน เปนภาวะท่ีความ
จํากัดของเราส้ินสุดเพราะ ไมมีมาตรฐานอะไรท่ีจะใชวัดบุคคลผูถึงแลวซึ่งจุดหมายปลายทาง ความช่ัว
คือส่ิงตรงกันขาม หมายถึงส่ิงท่ีขาดคุณลักษณะของนิพพานดังกลาวมาแลวนั่นแหละท่ีเรียกวาความช่ัว 
(Evils) อันมีลักษณะเปนความไมมีสุขหรือความทุกข ความไมสมบูรณ ความไมรูหรืออวิชชา และ
อุปาทานคือความยึดติดอยูในตัวตนอันจํากัด ความช่ัวเหลานี้จะกอใหเกิดผลตอชีวิตความเปนอยูซึ่งตก
อยูภายใตเงื่อนไขแบบตางๆ กันมากนอยเพียงใดนั้นข้ึนอยูกับความแตกตางกันของการดําเนินชีวิต ใน
เรื่องความดีกับความช่ัวใครมีอํานาจมากกวาใคร และใครมากอนใครนั้น มีทัศนะแตกตางกันหลาย
ทัศนะดังตอไปนี้ 

คําวา “กรรม”  แปลวา การกระทํา มีความหมายเปนกลางๆ คือ การกระทํายังไมถือวาดี
หรือช่ัว กรรมเปนกฎแหงสาเหตุเกี่ยวกับศีลธรรม คําวา “การกระทํา” (กรรม) หมายถึงการกระทําทุก
อยางท่ีแสดงออกจากตัวเรา เชน การแสดงออกทางกาย (กายกรรม) ทางวาจา (วจีกรรม) และทางใจ 
(มโนกรรม) โดยหลักมูลฐานแลว กรรมก็คือ เจตนา ดังคํานิยามศัพทท่ีพระพุทธเจาตรัสไวตอนหนึ่งวา  
“เจตนาหํ ภิกฺขเว วทามิ เจตยิตวา กโรติ กาเยน วาจาย มนสา” ดูกรภิกษุท้ังหลายเราขอบอกวา  
เจตนาคือกรรม (เปนตัวกรรม) เมื่อมีเจตนาแลวคนเราก็ลงมือกระทําการดวยกาย วาจา และดวยใจ   
หมายความวา การกระทําท่ีจะเปนกรรมไดนั้นจะตองมีเจตนา คือความต้ังใจ จงใจ แลวกระทําการลง
ไปโดยใชเครื่องมือ คือ กาย วาจา และใจ  

คําสอนเรื่องจริยศาสตรระดับกลางนี้ เปนหลักคําสอนท่ีสงเสริมใหประพฤติดี คือประพฤติ
ในจิตท่ีฉลาด ประพฤติดวยความฉลาด เปนหลักปฏิบัติท่ีสูงกวาจริยศาสตรระดับตนดังท่ีกลาวมาแลว
นั้น ซึ่งจริยศาสตรระดับกลางนี้ ไดแก กุศลกรรมบถ หมายถึง ทางสรางความดี ทางบําเพ็ญกุศล 



๑๕๓ 

วิถีทางปฏิบัติอยางฉลาด ทางทําความดีเพื่อไปสูความสุข ความเจริญหรือสุคติอันเปนธรรมสมบูรณท่ี
บุคคลควรประพฤติ หลักคําสอนทางพุทธปรัชญาอธิบายวา คนจะดีหรือช่ัวนั้นเปนเพราะกรรมคือการ
กระทําท้ังทางกาย วาจาและใจท่ีดีและไมดี ดังนั้นการกระทําของมนุษยทางกาย ทางวาจา และทางใจ 
ท้ังท่ีเปนกุศลและอกุศลข้ึนช่ือวา “กรรม”  

พระพุทธศาสนายอมรับเรื่องของกรรมและผลกรรมท่ีบุคคลไดกระทําลงไป ท้ังท่ีเปนเรื่อง
ดี (กุศล) และเรื่องท่ีไม (อกุศล) ดังนั้นการท่ีบุคคลผูหนึ่งไดกระทําส่ิงช่ัวรายท่ีผิดตอหลักศีลธรรมและ
กฎหมายบานเมือง บุคคลผูนั้นยอมรับไดผลของการกระทํา (กรรม) ท่ีเขาไดทําลงไปอยางแนนอน 
ถึงแมเขาผูนั้นจะถูกดําเนินคดีในทางกฎหมายบานเมืองหรือไมก็ตาม ซึ่งในเรื่องของโทษประหารชีวิต
นี้ผูวิจัยมองวาเปนการดําเนินการตามมาตราของกฎหมายบานเมือง ท่ีออกจะโหดรายเกินความจําเปน
เพราะถามองตามหลักของกฎแหงกรรมแลว พระพุทธศาสนาเช่ือวากฎแหงกรรมใหผลไดอยาง
ยุติธรรม กลาวคือไมมีบุคคลใดท่ีกระทําความช่ัวแลวหลุดพนจากกรรมท่ีตนไดกอข้ึนไปไดไมวาชาตินี้
หรือชาติไหนๆ แตในทางตรงกันขามกฎหมายออกเปดชองใหผูกระทําความผิดสามารถหลุดพนจาก
ความผิดท่ีตนเองกอข้ึนได  

โทษประหารชีวิต คือ บทลงโทษท่ีรุนแรงท่ีสุดตามประมวลกฎหมาย เปนการกระทําตอ
นักโทษหรือผูท่ีกระทําความผิดรายแรงเพื่อไมใหไดมีโอกาสกระทําความผิดอีก ซึ่งในสวนนี้ตรงกับ
กรรมหนักในทางพระพุทธศาสนา คือ อนันตริยกรรม เปนกรรมท่ีใหผลเผ็ดรอนและไมมีกุศลกรรมใด
จะมาชวยใหผลกรรมนั้นลดลงได เม่ือบุคคลผูใดกระทําอนันตริยกรรมแมขอใดขอหนึ่ง คือ มาตุฆาต 
ปตุฆาต อรหันตฆาต  โลหิตุปบาท และสังฆเภท ยอมไดรับผลกรรมทันทีกลาวคือ ไมมีทางไปสวรรค 
ไมมีทางไปนิพพานไดเด็ดขาดในชาตินั้น ตองไปใชกรรมในนรกยาวนาน ไมมีกุศลกรรมใดจะมาชวยได 
เมื่อพนกรรมนรกกลับไปเกิดเปนคนเมื่อไหรคอยมีโอกาสใหม ถือเปนคุรุกรรม 

พระพุทธศาสนามีทาทีตอโทษประหารชีวิตวาเปนโทษท่ีสมเหตุสมผล เพราะคนท่ีมีจิตใจ
ช่ัวหยาบกระทํากรรมอันเปนคุรุกรรมลงไปยอมไดเสวยผลอันรอนแรง เมื่อคนในสังคมไดกระทํา
ความผิดรายแรงอันเปนไปตามประมวลกฎหมายบานเมืองก็ยอมไดรับโทษหรือผลอยางรอนแรง
เชนกัน ซึ่งในเรื่องของกรรมและขอกฎหมายนี้อาจมีขอแตกตางกันบาง เพราะกรรมแมจะกระทําในท่ี
มือหรือสวาง มีผูคนเห็นหรือไมเห็นก็ตาม แตกฎแหงกรรมก็สามารถตามใหผลไดเสมอ สวนในเรื่อง
ของกฎหมายนั้นอาจพบขอบกพรองอยูบาง เชน ไมสามารถจับผูตองหาได หลักฐานไมเพียงพอ ขอ
กฎหมายไมไดกําหนด เหลานี้เปนตน ก็อาจทําใหผูตองหารอดพนจากการไดรับโทษเหลานั้น ดังนั้น
การท่ีจะทําใหการลงโทษประหารชีวิตเปนไปอยางยุติธรรม จําเปนจะตองพัฒนาระบบกฎหมายและ
กระบวนการยุติธรรมดวย อีกประเด็นก็คือถึงแมนักโทษจะถูกพิพากษาใหประหารชีวิต กฎหมายก็ยัง
เปดโอกาสใหนักโทษไดมีโอกาสถวายฎีกาเพื่อขอรับการอภัยโทษ ในสวนนี้อาจมีนักโทษบางกลุมท่ีไม
สามารถเขาถึงหรือดําเนินการเองได ทางรัฐจําเปนจะตองมีหนวยงานเขามาชวยเหลือ หรือในกรณีท่ี
นักโทษมีความประพฤติดีก็มีสิทธิไดรับการลดหยอนโทษอีกดวย ซึ่งสอดคลองกับทฤษฎีการแกไขฟนฟู
อีกดวย ดังนั้นหลักกรรมในทัศนะพระพุทธศาสนาก็ไดแบงออกเปนหลายระดับ คือท้ังท่ีสามารถแกไข
ไดดวยการทําความดีใหมากๆ เพื่อใหผลกรรมช่ัวลดความรุนแรงลง ซึ่งพระพุทธศาสนาไมไดสอนเรื่อง
กรรมวาสามารถแกหรือตัดกรรมได แตทรงสอนใหมนุษยทําความดีใหมากๆ เพื่อท่ีจะชวยเหลือเวลาท่ี
กรรมช่ัวสงผล โดยพระพุทธศาสนาไมไดสอนใหเราจํานนกับกรรมเกา พระพุทธเจาสอนใหเรางดเวน



๑๕๔ 

กรรมช่ัว ไมทําอีก แลวทํากรรมดีใหยิ่งข้ึนผลของกรรมดีจะไปบ่ันทอนอิทธิพลของกรรมเกาลง และ
กรรมท่ีไมสามารถลดหยอนและแกไขไดนั้นก็คือ อนันตริยกรรมนั่นเอง พระพุทธศาสนาเช่ือวาคนเรา
เปล่ียนแปลงวิถีชีวิตของตนได หรือกลาวอีกนัยหนึ่งก็คือการเกิดเปนมนุษยเปนโอกาสอันดียิ่ง เพราะ
มนุษยสามารถพัฒนาไดยิ่งกวาสัตวโลกใดๆ ในทางตรงขามหากไมพัฒนาตนเอง แตกลับทําตนใหตํ่าลง
ก็จะตํ่าทรามยิ่งกวาสัตวโลกชนิดใดๆ ดวยเหตุนี้การไดเกิดมาเปนมนุษย จงอยาปลอยโอกาสท่ีจะ
พัฒนาตนใหผานไป เพราะการจะไดกลับมาเกิดเปนมนุษยอีก สําหรับผูท่ีไมพัฒนาตนเองนั้นยากยิ่งนัก  

ในสังคมโลกปจจุบันเปนท่ียอมรับกันโดยท่ัวไปวาสิทธิมนุษยชนและศักด์ิศรีความเปน
มนุษยเปนหลักการสูงสุด ถึงแมวาอาชญากรสมควรตองไดรับโทษเมื่อประพฤติละเมิดตอบทบัญญัติ
ของกฎหมาย แตการลงโทษดวยวิธีการประหารชีวิตนั้นเปนการกระทําท่ีขัดตอหลักสิทธิเสรีภาพและ
ศักด์ิศรีความเปนมนุษยอีกท้ังยังขัดตอแนวคิดอาชญาวิทยาสมัยใหมท่ีวาอาชญากรสามารถกลับตัว
เปนคนดีมีชีวิตใหมไดอีกครั้ง เมื่อไดรับการบําบัดฟนฟูอยางถูกตองเหมาะสมและใหโอกาสกลับคืนสู
สังคม ซึ่งตรงกลับแนวคิดเรื่องกรรมในพระพุทธศาสนา โดยพระพุทธศาสนาไมไดสอนใหวางเฉยตอ
หลักกรรม แตพระพุทธศาสนาเช่ือวากรรมไมสามารถบงการวิถีชีวิตมนุษยได และสอนวาทุกคนมี
โอกาสกลับตัวและยกจิตข้ึนจากอกุศล (ความช่ัว) ได โดยยกตัวอยางขององคุลีมาลดังไดกลาวมาแลว
ขางตน อาจกลาวไดวา โทษประหารชีวิตไมสามารถยับยั้งใหพวกเขากออาชญากรรม แตพวกเขาจะ
กลัวโทษท่ีจะไดรับหลังจากกระทําความผิดแลว 

๕.๒ อภิปรายผล 
จากการวิจัยเรื่อง การศึกษาวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต 

ไดพบประเด็นท่ีนาสนในผูวิจัยจึงนําประเด็นท่ีนาสนใจเหลานั้นมาเพื่ออภิปรายผล ดังนี้ 
๑) แนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหารชีวิต 

ประเทศไทยนั้นเปนสังคมหนึ่งซึ่งยอมรับพระพุทธศาสนา และไดรับการหลอหลอมจาก
หลักธรรมคําสอนในพระพุทธศาสนามายาวนาน วิถีชีวิตของคนไทยสวนใหญต้ังแตกําเนิดจนถึงตาย 
จึงเกี่ยวโยงสัมพันธเปนอันหนึ่งอันเดียวกันกับพระพุทธศาสนา สภาพของสังคมไทยปจจุบันนับวันยิ่ง
เลวรายลงทุกทีท้ังปญหาทางดานสังคม เศรษฐกิจ การเมือง และจริยธรรม การปฏิบัติตนของคนใน
สังคมปจจุบันมีแตสภาพของความเห็นแกตัวเอาแตไดไมมีจิตใจเอื้อเฟอตอกัน สภาพจริยธรรมศีลธรรม
ในสังคมไทยปจจุบันจึงอับก็วาได ตามทัศนะทางพุทธศาสนาแลวการจะแกปญหาอะไรก็ตามจะตอง
แกท่ีตนเหตุ แกกันไปใหถึงตนเหตุจริงๆ นาจะไดสาวหาตนเหตุของการเกิดอาชญากรรม ท่ีเปนตนเหตุ
ใหรัฐจําเปนจะตองลงโทษประหารชีวิต ซึ่งสาเหตุของปญหาอาชญากรรมอาจสรุปไดดังนี้ คือ การ
วางงาน ติดส่ิงเสพติด การเปล่ียนแปลงทางสังคม ความเส่ือมทรามทางศีลธรรม คานิยมท่ีผิด สภาพ
ครอบครัว และสภาวะเศรษฐกิจฝดเคือง เปนตน ซึ่งสอดคลองกับงานเขียนของสุเชาวน พลอยชุม ท่ี
ไดกลาวไวในหนังสือช่ือ “จริยศาสตรแนวพุทธ” วา การพูดวาการกระทําของมนุษยถูกหรือผิดหรือวา
ท้ังถูกท้ังผิดนั้น การกระทําของมนุษยจะถือวาถูกหรือผิดไดก็ตอเมื่อมีการกระทํานั้นแมอาจจะถูก
สถานการณบางอยางกําหนดใหตัดสินใจทํา แตเขาจะตองทําโดยไมถูกบังคับใหกระทําและมีเสรีภาพ
ในการกระทํา (อตฺถการ) และสอดคลองกับวิทย วิศทเวทย ท่ีกลาวไวในหนังสือ “จริยศาสตรเบ้ืองตน 
มนุษยกับปญหาจริยธรรม” วา การกระทําท่ีถูกหรือผิดนั้นเปนอยางไร เอาอะไรเปนเกณฑในการ



๑๕๕ 

ตัดสินความดีความช่ัว เพราะในการดําเนินชีวิตของมนุษยมีความสลับซับซอนมาก การกระทํา
บางอยางอาจจะถูกและดีในสังคมหนึ่ง แตอาจเปนส่ิงท่ีผิดและเลวรายในอีกสังคม เพราะความดีเปน
ส่ิงสัมพัทธคือข้ึนอยูกับส่ิงอื่น เชน เวลา สถานท่ี ดินฟาอากาศและสภาพแวดลอม สภาพทางเศรษฐกิจ 
เปนตน   

หลักคําสอนหรือหลักธรรมของพระพุทธเจาวางเอาไวใหบุคคลนําไปประพฤติปฏิบัติเพื่อ
จะใหเกิดความสุขความเจริญในการดําเนินชีวิต การดําเนินชีวิตของมนุษยจําเปนจะตองมีกฎเกณฑใน
การอยูรวมกันเพื่อความเปนระเบียบและความสงบสุขของสังคม หลักเกณฑตัดสินความดีในพุทธ
ปรัชญามองทางนิสัยใจคอและความประพฤติท่ีแนนอนตามท่ีบุคคลเหลานั้นสมัครใจทํา พระพุทธเจา
ทรงสอนเนนในเรื่องการรักษากาย วาจา และใจ ใหเรียบรอยบริสุทธิ์สะอาดเปนนิตย พุทธจริยศาสตร
ไดวางหลักศีลธรรมหรือหลักความประพฤติทีดีงามอันเปนแมแบบของจริยธรรมจากเรื่องของกรรม 
(Action) พุทธจริยศาสตรถือวาการกระทําหรือกรรมของมนุษยเปนส่ิงท่ีเกิดข้ึนดวยเจตนา ไมวาการ
กระทํานั้นจะเปนการกระทําดีหรือการกระทําช่ัวก็ตาม การวินิจฉัยปญหาทางจริยธรรมในทางพุทธจ
ริยศาสตร จะมีเกณฑวินิจฉัยท่ีชัดเจนนั่นคือหลักพระธรรมวินัย ในท่ีนี้คือหลักวินิจฉัยศีลขอท่ี ๑ การ
วินิจฉัยตัดสินวาการกระทํานั้นมีความผิดหรือไมมีอยู ๕ ประการ ถาครบท้ังองค ๕ (สัมภาระ) จึงถือ
วาลวงละเมิดศีลเปนบาปและมีโทษหากไมครบถือวาไมเขาขายของความผิดและโทษหลักวินิจฉัยมีอยู
วา ๑. สัตวมีชีวิต (ปาโณ) ๒. รูวาสัตวมีชีวิต (ปาณสฺญิตา) ๓. จิตคิดจะฆา (วธกจิตฺต ) ๔. พยายามท่ี
จะฆา (อุปกฺกโม) ๕. สัตวตายดวยความพยายามนั้น หากปญหาใดเขาขายหลักท่ีวานี้ถือวาผิดศีล 
อยางไรก็ตามการวินิจฉัยปญหาทางพุทธจริยศาสตรไมไดยึดตัวบทของคัมภีรอยางเดียว แตข้ึนอยูกับ
บริบททางสังคมดวย เชน ประโยชนหรือโทษท่ีสังคมจะพึงไดรับจากการกระทํานั้น ซึ่งสอดคลองกับ
งานวิจัยของพระมหาทวี ฐานวโร (ออนปสสา) วา ความผิดในการทําปาณาติบาตนั้นแยกพิจารณา
เปน ๒ ฝาย คือ ๑) ฝายผูทําเองเรียกวา “อัตวิสัย” คือผูฆาถือเจตนาของผูฆาเปนสําคัญ ๒) ฝาย
ผูถูกกระทําเรียกวา “วัตถุวิสัย” คือชีวิตท่ีถูกฆา เกณฑการตัดสินคุณคาของชีวิตนั้นข้ึนอยูกับ
คุณประโยชนของผูท่ีถูกฆานั้น และสอดคลองกับงานเขียนของเนื่องนอย บุณยเนตร ท่ีกลาววา 
ประโยชนนิยมถือวาการกระทําท่ีดีคือการกระทําท่ีกอใหเกิดประโยชนสุขตอคนสวนมากวิธีการจึงไม
สําคัญเทากับผลท่ีเกิดข้ึนผลของการกระทําจะเปนตัวตัดสินความถูกความผิดของการกระทําและผล
ท่ีวานี้คือประโยชนสุขของมหาชนซึ่งหมายถึงหลักมหสุขสูมหชน ดังนั้นการแกปญหาทางพุทธจริย
ศาสตรจึงต้ังอยูบนทางสายกลางคือความพอดี ไมสุดโตงเอนเอียงไปดานใดดานหนึ่ง และเปนการ
ประยุกตเขาหาสังคม โดยมีหลักการวินิจฉัยท่ีแนนอนวาถูกหรือผิด ในความถูกหรือผิดก็มีขอพิจารณา
คุณหรือโทษมากนอยตางกัน  

ในสวนท่ีเกี่ยวกับการลงโทษพระพุทธศาสนามีทัศนะ วา 

๑. การปฏิบัติอยางผิดหลักมนุษยธรรมตอผูท่ีกระทําความผิดไมไดชวยแกไขการกระทําผิด
นั้น วิธีท่ีดีท่ีสุดสําหรับผูท่ีกระทําความคิด ก็คือโดยการปรับปรุงแกไขใหเขาดีข้ึน มิใชโดยการลงโทษ
เขา 

๒. การลงโทษควรทําเพียงเพื่อใหผูกระทําความผิดแกไขตนเองใหดีข้ึน และใหเนน
ความสําคัญอยางยิ่งยวดไปท่ีใหเขาไดสามารถกลับคืนไปอยูในสังคมไดดังเดิม 
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๓. การลงโทษผูท่ีกระทําความผิดดวยการทําทารุณกรรมจะไมเพียงแตเปนการทําราย
จิตใจของผูท่ีกระทําความผิดเทานั้น แตจะเปนการทําลายจิตใจของผูกระทําการลงโทษนั้นดวย 

๔. เปนเรื่องท่ีเปนไปไมไดท่ีจะดําเนินการลงโทษประหารชีวิตดวยความเมตตาปราน ี
ประเทศท่ีประชากรสวนใหญนับถือพระพทุธศาสนาหลายประเทศยังคงมีการลงโทษดวยการประหาร
ชีวิต และมีบางประเทศอยางเชนประเทศไทยยังคงใชวิธีการลงโทษดวยการประหารชีวิตนี้อยู ท่ีมี
ลักษณะเชนนี้ก็เนื่องมาจาก ผูนับถือพระพุทธศาสนาสวนใหญยังขาดการศึกษาพระพุทธศาสนา 
ประเพณีทางพระพุทธศาสนาอยางจริงจัง และขาดการนําหลักพระพุทธศาสนามาใชในชีวิตประจําวัน 
จุดมุงหมายของหลักคําสอนในพระพุทธศาสนาสอนใหเรารักกัน มีความเมตตากรุณาตอกัน มีความ
อดทน ไมเบียดเบียนกัน และคําสอนท่ีสําคัญท่ีทําใหเรามีสันติภาพภายใน คือหลักของอิทัปปจยตาท่ี
สอนวา “สรรพส่ิงอิงอาศัยกันและกันตามเหตุปจจัยปรุงแตง” จะเห็นไดวาพระพุทธศาสนามุงเนนสู
การอยูรวมกันอยางสันติสุขแตการจะอยูรวมกันอยางสันติสุขนั้นสมาชิกของสังคมจะตองรวมกันให
เกิดการปกครองท่ีดี ซึ่งสอดคลองกับงานวิจัยของสมภาร พรมทา ในเรื่องการทําความผิดและการ
ลงโทษนั้นพระพุทธศาสนาคิดวามีคําถามหลักๆ อยูสองคําถามตอเนื่องกัน เราตองตอบเรื่องเหลานี้
ตามลําดับ คือ คําถามแรก คือ ทําไมเขาจึงถูกลงโทษ คําตอบคือเพราะเขาทําความผิด คําถามท่ีสอง 
เขาควรถูกลงโทษอยางไร คําตอบคือตามความผิดท่ีเขากอข้ึน 

๒) สภาพปญหาการลงโทษประหารชีวิต 
โทษประหารชีวิต หมายถึง โทษสูงสุดท่ีกฎหมายกําหนดไวเพื่อมุงกระทําตอชีวิตนักโทษ

เปนกระบวนการทางกฎหมายซึ่งรัฐลงโทษอาชญากรรมแกบุคคล การทําโทษตามกฎหมายอาญาข้ัน
สูงสุดท่ีลงแกผูกระทําความผิดโดยใชวิธีการตางๆ เพื่อทําลายชีวิตหรือเพื่อฆาใหตาย โทษประหารชีวิต 
(Death Penalty) ถือเปนมาตรการการลงโทษท่ีเกาแกและรุนแรงท่ีสุดซึ่งไดมีการบังคับใชในหลาย
ประเทศมาต้ังแตสมัยโบราณเปนเวลาหลายศตวรรษแลว เปนการกําจัดผูกระทําความผิดออกจาก
สังคมอยางเด็ดขาด สวนวิธีการในการลงโทษประหารชีวิตท่ีใชในแตละสังคมข้ึนอยูกับคานิยมของ
สังคมแตละทองถ่ินและตามกาลเวลา การประหารชีวิตเปนโทษท่ีมีการนํามาใชปฏิบัติในสังคมไทยมา
เปนเวลานาน ต้ังแตกอนสมัยอยุธยาจนถึงปจจุบัน โดยมีวัตถุประสงคคือเพื่อแกแคนผูกระทําความผิด
ใหสาสมกับความผิดท่ีไดกระทํา รวมท้ังตัดโอกาสเพื่อไมใหมีการกระทําผิดซ้ํา และเพื่อไมใหผูอื่นเอา
เยี่ยงอยาง เนื่องจากเกิดความกลัวท่ีจะถูกลงโทษตอผูท่ีคิดจะทําผิด เพื่อใหเกิดการยับยั้งอันจะนํามา
ซึ่งความสงบเรียบรอยในสังคม ปจจุบันประเทศไทยยังคงมีการลงโทษประหารชีวิตนักโทษในคดี
รายแรงอยู ซึ่งหลายประเทศไดยกเลิกการลงโทษประหารชีวิตแลว โดยมีแนวคิดเพื่อการฟนฟู 
(Rehabilitation) เปนแนวคิดท่ีวาผูกระทําผิดสามารถพัฒนาตนเองใหเปนคนดีได ซึ่งสอดคลองกับ
งานวิจัยของพระมหาศุภชัย ปยธมฺมชโย (ติวาป) วา พระพุทธศาสนาไมสงเสริมการกอเวรการ
ประหารชีวิตจึงไมไดรับการสนับสนุนจากหลักการในทางพระพุทธศาสนาพระพุทธศาสนาจะไม
สนับสนุนโทษประหาร แตก็ไมเขาไปแทรกการลงโทษของผูมีอํานาจปกครองประเทศ เพราะการ
ลงโทษเปนการแกไขปญหาเฉพาะหนา และสอดคลองกับฐาปน แสนยะบุตร สิทธิในการมีชีวิตมี
ความสําคัญยิ่งกับการประกันศักด์ิศรีความเปนมนุษย และเปนหลักประกันการรับรองสิทธิมนุษยชน
ของรัฐตอประชาชน แมรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทยจะไดบัญญัติรับรองการดํารงอยูของสิทธิใน
การมีชีวิต แตการลงโทษประหารชีวิตก็ยังเปนการลงโทษตามกระบวนการยุติธรรมทางอาญาท่ีรุนแรง



๑๕๗ 

ท่ีสุดในประเทศไทย ซึ่งการดํารงอยูของการลงโทษประหารชีวิตนี้ ไดเปนปฏิปกษตอสถานะและ
ความสําคัญของการดํารงอยูของสิทธิในการมีชีวิตเปนอยางยิ่ง 

ขอถกเถียงประเด็นเรื่องสังคมไทย “ควรมี หรือ ไมควรมี” โทษประหาร สะทอนใหเห็นวา
คนไทยตองการระบบยุติธรรมท่ีเปนธรรม เราตองการกฎหมายท่ีไมวาเปนคนใหญคนโตขนาดไหน 
หากทําผิดก็ตองรับโทษตามกฎหมายไมมีการลดหยอนโทษ และผูคนท่ีไมไดทําผิดกฎหมายก็ไมควร
โดนใชกฎหมายมาเปนเครื่องมือในการกล่ันแกลงรังแก ซึ่งสอดคลองกับปรีดี เกษมทรัพย วา จะมีคน
ถามเสมอวากฎหมายเปนธรรมหรือไม คําพิพากษานั้นเปนธรรมหรือ คนโดยท่ัวไปจะคิดและเขาใจใน
เรื่องกฎหมายหรือในเรื่องคดีความวา ความยุติธรรมเปนขอสําคัญอยางยิ่ง และเช่ือวากฎหมายกับ
ความยุติธรรมมีความสัมพันธกันอยางแยกไมออก เมื่อเปนเชนนี้เราก็ตองถามตอไปวา กฎหมายกับ
ความยุติธรรมมีความสัมพันธกันอยางไร ปญหาใหญท่ีสุดคือกระบวนการยุติธรรมท่ีจะนําไปสูการ
ประหารลงโทษนั้นตองแนใจวาสมเหตุสมผล ไมเปนการปรักปรํา ไมมีแพะรับบาป โดยเฉพาะตนธาร
กระบวนการยุติธรรมคือตํารวจและพนักงานสอบสวนสามารถเช่ือถือไดมากนอยเพียงใด เนื่องจาก
กระบวนการยุติธรรมในประเทศไทยยังไมมีประสิทธิภาพมากพอ โดยเฉพาะในกรณีการจับกุมผิดตัว 
หรือ “แพะ” ท่ีเกิดข้ึนบอยครั้ง และยังมีอยูในคุกเปนจํานวนมาก ทําใหมีแนวโนมท่ีจะประหารชีวิตผิด
คน และไมสามารถเยียวยาได ซึ่งสอดคลองกับงานวิจัยของเกียรติศักด์ิ พันธวงศ วา หลักการลงโทษ
ผูกระทําผิดตามประมวลกฎหมายอาญาและประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความอาญาจึงสมควรอยาง
ยิ่งท่ีตองนําหลักการลงโทษผูกระทําผิดในพุทธศาสนาเถรวาทมาประยุกตใชเปนหลักสูตรการศึกษา 
จะทําใหเกิดความโปรงใส ยุติธรรม เท่ียงธรรม และเกิดสันติสุขแกสังคมโดยรวมตอไป และสอดคลอง
กับศิริมาลย ศรีใส วา กฎหมายเปนแบบบังคับพฤติกรรมภายนอกของมนุษย มาจากรากฐานของ
หลักการทางศีลธรรมดวยเปนสําคัญ ทําใหกฎหมายกับศีลธรรมมีความสัมพันธกันโดยปริยาย ท้ังนี้
หลักการสําคัญของความสัมพันธดังกลาวคือกฎหมายและศีลธรรมจะตองมุงสูกฎเดียวกันคือ กฎสากล 
ส่ิงเหลานี้สามารถเริ่มแกไขไดจากการทําใหกฎหมายเปนสากล และทําใหระบบยุติธรรมเปนธรรม
อยางเทาเทียม ไมถูกนํามาใชเปนเครื่องมือเพื่อกําจัดผูคิดตางทางการเมือง และพัฒนากระบวนการ
บําบัดนักโทษใหมีความนาเช่ือถือ หากไมแกไขจุดเหลานี้การถกเถียงในประเด็นวาจะใหมีหรือไมมีโทษ
ประหารชีวิต คงเปนเพียงสมการท่ีไมมีวันหาคําตอบไดเพราะเปนการแกไขปญหาท่ีปลายเหตุ 
เนื่องจากตนเหตุท่ีแทจริงคือปญหาเชิงโครงสรางทางสังคม ท่ีบีบใหคนกระทําผิด เชน ความเหล่ือมลํ้า
ดานการศึกษา รายได ทัศนคติทางเพศ ความรุนแรงในครอบครัว รวมท้ังระบบคุกท่ีลดทอนความเปน
มนุษย ทัศนคติของคนภายนอกท่ีมองนักโทษ และไมมีระบบติดตามตรวจสอบความประพฤติของ
นักโทษท่ีพนโทษแลว ซึ่งทําใหเกิดการกระทําผิดซ้ํา จากเหตุผลดังกลาวจึงเกิดคําถามเชิงจริยศาสตร 
วา เราตองการใหกระบวนการบําบัดผูตองขังสามารถทํางานไดอยางแทจริง มีกระบวนการท่ีสามารถ
สงผูตองโทษกลับเขาสูสังคมไดอีกครั้ง มีงานสุจริตทํา เล้ียงตัวเองไดจะไดไมตองหันกลับมาประกอบ
อาชญากรรมอีก ซึ่งในทุกวันนี้มันยากท่ีจะใหเจาของกิจการไววางใจวานักโทษไดรับการบําบัดกลับตัว
กลับใจไดแลวจริงๆ เพราะไมมีกระบวนการใดๆ จากภาครัฐท่ีทําใหประชาชนไววางใจในจุดนี้ไดเลย 

 



๑๕๘ 

๕.๓ ขอเสนอแนะ 
๕.๓.๑ ขอเสนอแนะเชิงนโยบาย 
จากบทสรุปทําใหทราบวาการลงโทษประหารชีวิตถือเปนโทษท่ีรุนแรงและมีมายาวนาน

ในสังคมไทย การท่ีสังคมไทยมีพระพุทธศาสนาเปนศาสนาท่ีคนนับถือเปนสวนมาก โดยจุดมุงหมาย
ของหลักคําสอนเปนไปเพื่อความสันติสุขของทุกคนในสังคม การพิจารณาหลักคําสอนในสวนท่ีเปน
หลักพุทธจริยศาสตรท้ังในเรื่องของศีล ๕ และหลักกรรม ทําใหทราบวาสังคมไทยไมจําเปนจะตองใช
ความรุนแรงเพื่อตอบแทนอาชญากรเหลานั้น แตควรใชหลักแหงความเมตตาเพื่อแกไขปญหาตาม
แนวคิดการลงโทษเพื่อแกไขฟนฟู ดังนั้นผูวิจัยคิดวาควรมีการสนับสนุนเชิงนโยบาย ดังนี้ 

๑. ขอเสนอแนะเชิงนโยบาย ควรมีการสนับสนุนจากหนวยงานตางๆ ท่ีเกี่ยวของ เพื่อ
พิจารณาหาแนวทางวาสังคมไทยสมควรยกเลิกโทษประหารชีวิตไดหรือไม โดยการศึกษาจากความ
คิดเห็นของประชาชน และเมื่อยกเลิกแลวจะมีการลงโทษแบบไหนท่ีเขามาแทนไดเหมาะสม และการ
แกไขฟนฟูนักโทษดวยการฝกอาชีพเพื่อใหกลับมาใชชีวิตในสังคมไดอยางปกติสุข เปนการสรางคนดี
ใหกับสังคมอีกครั้ง ท้ังยังเปนการเปดโอกาสใหกับนักโทษไดสํานึกและกลับตัวเปนคนดีอีกครั้ง 

๒. ขอเสนอแนะเพื่อการนําไปใชในชีวิตประจําวัน การนําหลักของศีล ๕ มาปฏิบัติในการ
ดําเนินชีวิต เพื่อสรางความสงบสุขใหเกิดข้ึนในการอยูรวมกัน และหลักกรรมเพื่อเตือนตนเองวาการ
กระทําของเราทุกอยางยอมมีผล แมจะไมใชเรื่องท่ีผิดกฎหมายก็ตามที พระพุทธศาสนาสอนวา ทําดี
ไดดี ทําช่ัวไดช่ัว 

๕.๓.๒ ขอเสนอแนะเพื่อการวิจัยคร้ังตอไป 
 การศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหแนวคิดพุทธจริยศาสตรกับการลงโทษประหาร

ชีวิต” ครั้งนี้เปนลักษณะการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) ใชวิธีการศึกษาจากเอกสาร
จากพระไตรปฎก คัมภีรทางพระพุทธศาสนา เอกสารวิชาการและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของ โดยใชวิธีการ
อธิบายเชิงพรรณนาเพื่อทําใหทราบเกี่ยวกับแนวคิดพุทธจริยศาสตร และแนวคิดการลงโทษประหาร
ชีวิต อยางไรก็ตามผูวิจัยมีขอเสนอแนะในการทําวิจัยครั้งตอไปดังนี้ 

๑. ควรมีการศึกษาวิจัยเกี่ยวกับเรื่อง “ความคิดเห็นของประชาชนเกี่ยวกับการลงทา
ประหารชีวิต และสังคมไทยจะยังคงมีโทษประหารชีวิตหรือสมควรจะยกเลิก” 

๒. ควรมีการศึกษาวิจัยเรื่อง “การลงโทษแบบไหนท่ีเหมาะสมกับผูกระทําความผิด
รายแรงแทนโทษประหารชีวิต” 

๓. ควรมีการศึกษาวิจัยเรื่อง “เหตุผลดานจิตวิทยาท่ีทําใหบุคคลกลายเปนอาชญากรกอ
คดีรายแรง” 

๔. ควรมีการศึกษาวิจัยเรื่อง “แนวคิดการฟนฟูนักโทษกับการฝกอาชีพ เชน งานฝมือ
ตางๆ โดยเฉพาะงานชางสิบหมูท่ีกําลังจะสูญหายจากสังคมไทย” 
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เทวินทรเทวินโท. จริยธรรมศาสตร. กรุงเทพมหานคร : รุงแสงการพิมพ, ๒๕๕๐. 
น้ําแท มีบุญสลาง. ประมวลกฎหมายอาญา ฉบับทันสมัย. กรุงเทพมหานคร: ภูมิบัณฑิตการพิมพ, 

๒๕๔๘. 
เนื่องนอย บุณยเนตร. จริยศาสตรตะวันตก คานท มิลล ฮอบส รอลส ซารทร. พิมพครั้งท่ี ๒. 

กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 
บรรจบ บรรณรุจิ. ปฏิจจสมุปบาท. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: พรบุญการพมิพ, ๒๕๓๘.   
บวรศักด์ิ อุวรรณโณ. กฎหมายมหาชน : วิวัฒนาการทางปรัชญาและลักษณะของกฎหมายมหาชน 

ยุคตางๆ. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๗. 
บุญมี แทนแกว. ปรัชญาเบื้องตน. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๔๔. 
บุญมี แทนแกว. พระพุทธศาสนากับปรัชญา. กรุงเทพมหานคร: ว.เพ็ชรสกุล, ๒๕๔๐. 
ป. หลงสมบุญ. พจนานุกรม มคธ-ไทย. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: เรืองปญญา, ๒๕๔๙.   
ปกรณ มณีปกรณ. อาชญาวิทยาและฑัณฑวิทยา. กรุงเทพมหานคร: เอ็ม.ที.เพลส, ๒๕๕๓. 
ปรามินทร เครอืทอง. สําเร็จโทษดวยทอนจันทน. กรุงเทพมหานคร: มติชน, ๒๕๕๔. 
ปรีดี เกษมทรัพย. นิติปรัชญา. พิมพครั้งท่ี ๑๓. กรุงเทพมหานคร: คณะนิติศาสตรมหาวิทยาลัย 

ธรรมศาสตร, ๒๕๕๗. 
ปล้ืม โชติษฐยางกูร. คําบรรยายกฎหมายคณะสงฆ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพประยูรวงศ, ๒๕๒๐. 
พระเทพโสภณ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต). กรรมและการเกิดใหม. พิมพครั้งท่ี ๖. กรุงเทพมหานคร: ระฆัง

ทอง, ๒๕๔๖. 
พระเทวินทร เทวินฺโท. จริยธรรมศาสตร. กรุงเทพมหานคร: รุงแสงการพิมพ, ๒๕๕๐. 
พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตฺโต). ปรัชญากรีก บอเกิดภูมิปญญาตะวันตก. พิมพครั้งท่ี ๗. 

กรุงเทพมหานคร: ศยาม, ๒๕๕๒. 
พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต). เช่ือกรรม รูกรรม แกกรรม. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: พิมพ

สวย, ๒๕๔๕. 
พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต). สิทธิมนุษยชนสรางสันติสุขหรือสลายสังคม. กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพบริษัทสหธัมมิกจํากัด, ๒๕๔๑. 



๑๖๑ 

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. พิมพครั้งท่ี  ๓๑. 
กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพผลิธัมม, ๒๕๕๘. 

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตรฉบับประศัพท. พิมพครั้งท่ี ๑๒. 
กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑. 

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต). พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ. พิมพครั้งท่ี ๑๑. 
กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒. 

พระพรหมโมลี (วิลาส ญาณวโร ) ป.ธ. ๙). กรรมทีปนี เลม ๑. กรุงเทพมหานคร: ดอกหญา, ๒๕๔๕. 
พระพุทธโฆษาจารย. คัมภีรวิสุทธิมรรค. แปลเรียบเรียงโดย สมเด็จพระพุฒาจารย (อาจ อาสภมหา

เถร). พิมพครั้งท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร : บริษัทประยูรวงคพริ้นต้ิง จํากัด, ๒๕๔๖. 
พระมหาณรงค กนฺตสีโล. จุดเดนของพระพุทธศาสนา. เชียงใหม: ทรีโอแอดเวอรไทซิ่ง แอนด มีเดีย

จํากัด. 
พระรานันทมุนี. ทางสายกลาง. กรุงเทพมหานคร : พระนครการพิมพ, ๒๕๒๘. 
ฟน ดอกบัว. ศาสนาเปรียบเทียบ. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๔๔. 
มหามงกุฎราชวิทยาลัย. มงฺคลตฺถทีปนี แปล เลม ๒. พิมพครั้งท่ี ๕. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฎราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๕. 
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒. กรุงเทพมหานคร: นานมีบุค, 

๒๕๔๖.  
ราชบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรมศัพยปรัชญา อังกฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน. พิมพครั้งท่ี ๔. 

กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๘. 
ลัดดาวัลย ตันติวิทยาพิทักษ และคณะ, การจัดต้ังคณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ. 

กรุงเทพมหานคร: สํานักงานคณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติ, ๒๕๔๓. 
วศิน อินทสระ. จริยศาสตร. พิมพครั้งท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร: บรรณกิจ ๑๙๙๑, ๒๕๔๔. 
วันชัย ศรีนวลนัด. โทษประหารชีวิต : หลักคิดดานสิทธิมนุษยชน.  เอกสารวิชาการหลัก สูตร “หลัก

นิติธรรมเพื่อประชาธิปไตย” รุนท่ี ๒, วิทยาลัยรัฐธรรมนูญ  สถาบันธรรมนูญศึกษา 
สํานักงานศาลรัฐธรรมนูญ, ๒๕๕๗ . 

วันชัย ศรีนวลนัด. โทษประหารชีวิตในประเทศไทย. กรุงเทพมหานคร: สํานักงานคณะกรรมการสิทธิ
มนุษยชนแหงชาต ิ, ๒๕๕๗. 

วิทย วิศทเวทย. จริยศาสตรเบื้องตน มนุษยกับปญหาจริยธรรม. พิมพครั้งท่ี ๕. กรุงเทพมหานคร: 
สํานักพิมพอักษรเจริญทัศน, ๒๕๒๘.  

วิศิน อินทสระ. หลักคําสอนสําคัญในพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร:   โรงพิมพมหามกุฎราช
วิทยาลัย, ๒๕๒๗. 

วีระ โลจายะ. กฎหมายสิทธิมนุษยชน. พิมพครั้งท่ี ๑๐. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพชวนพิมพ, 
๒๕๓๒. 

ศรีสมบัติ โชคประจักษชัด และคณะ. บทสรุปทางวิชาการ “แนวทางความเปนไปไดของการ
เปลี่ ยนแปลงโทษประหารชีวิตในสังคมไทยตามหลักสิทธิมนุษยชนสากล”. 
กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๕๗. 



๑๖๒ 

สนิท ศรีสําแดง. ปรัชญาเถรวาท. กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 
สมเด็จพระญาณสังวร (เจริญ สุวฑฺฒโน). ความจริงท่ีตองเขาใจ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฎ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 
สมเด็จพระสังฆราช (เจริญ สุวฑฺฒโณ). ธรรมาภิธาน พจนานุกรมคําสอนพระพุทธศาสนา. พิมพครั้ง

ท่ี ๒ (ฉบับปรับปรุงเพิ่มเติม). กรุงเทพมหานคร: สํานักเลขานุการสมเด็จพระสังฆราช, 
๒๕๕๓.   

สมเด็จพระญาณสังวร (เจริญ สุวฑฺฒโณ). อานาจอันยิ่งใหญแหงกรรม. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ
ธรรมสภา, ๒๕๔๘.   

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. เบญจศีลและเบญจธรรม. กรุงเทพมหานคร: 
โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. วินัยมุข เลม ๑. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ
มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑. 

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. สารานุกรมพระพุทธศาสนา. พิมพครั้งท่ี ๒. 
กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

สมภาร พรมทา. พุทธศาสนากับปญหาจริยศาสตร โสเภณี ทําแทง และการุณยฆาต. พิมพครั้งท่ี ๓. 
กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๘. 

สมภาร พรมทา. พุทธศาสนากับวิทยาศาสตร. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๐. 

สมยศ เช้ือไทย. ทฤษฎีกฎหมาย นิติปรัชญา. กรุงเทพมหานคร : วิญูชน, ๒๕๕๒. 
สีนอย เกษมสันต ณ อยุธยา. รายงานการศึกษาเพื่อการจัดทําคูมือรายงานประเทศตามพันธกรณี

ระหวางประเทศท่ีประเทศไทยเปนภาคี. กรุงเทพมหานคร: กรมคุมครองสิทธิและ
เสรีภาพกระทรวงยุติธรรม, ๒๕๔๘. 

สุจิตรา ออนคอม. ปรัชญาเบื้องตน. พิมพครั้งท่ี ๗. กรุงเทพมหานคร : อักษราพิพัฒน, ๒๕๔๘. 
สุเชาวน พลอยชุม. จริยศาสตรแนวพุทธ. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราช

วิทยาลัย, ๒๕๓๗.   
สุนทร ณ รังษี. พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
สุพจน สุโรจน. ทฤษฎีการลงโทษและแบบการลงโทษ. เอกสารการสอน ชุดวิชาอาชญาวิทยา

และทัณฑวิทยา. นนทบุร:ี มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๐. 
สุพัตรา สุภาพ. สังคมวิทยา. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช จํากัด, ๒๕๒๒. 
โสภา ชูพิชัยกุล และคณะ. ความรูเบื้องตนเก่ียวกับอาชญาวิทยาและงานยุติธรรม . 

กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยมหิดล, ๒๕๓๗. 

(๒) ดุษฎีนิพนธ/วิทยานิพนธ/สารนิพนธ: 

ชนินันท ศรีธีระวิศาล. “การลงโทษประหารชีวิต”. วิทยานิพนธนิติศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิต
วิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย. 



๑๖๓ 

ฐาปน แสนยะบุตร. “สิทธิในการมีชีวิตกับโทษประหารชีวิตในประเทศไทย”. วิทยานิพนธปริญญา
นิติศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชานิติศาสตร. บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 
๒๕๕๖. 

นายเกียรติศักด์ิ พันธวงศ. “ศึกษาเปรียบเทียบหลักการลงโทษผูกระทําผิดในพุทธศาสนาเถรวาท กับ
ประมวลกฎหมายอาญาและประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความอาญา”. ดุษฎีนิพนธพุทธ
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