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บทคัดยอ 
 

การวิจัยนี้มีวัตถุประสงค ๑) เพ่ือศึกษาประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ                           

“บัวระวงสไกรสร” ๒) เพ่ือศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” และ 

๓) เพ่ือศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” และการนําไปใช

ในสังคม 

 การวิจัยพบวา วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” มีกําเนิดมาจากคาวธรรม เรื่อง 

“สุริยะวงสไกรสร” กวีชาวลานนาไดแตงข้ึนใหมโดยใชฉันทลักษณคาวซอ แตเดิมจารลงในใบลาน

ตอมาไดพิมพในกระดาษ ใชอักษรธรรมลานนาบันทึกพบตนฉบับท่ีจารลงใบลานจํานวน ๖ ฉบับ และ

ฉบับท่ีพิมพจํานวน ๒ ฉบับ เม่ือ พ.ศ. ๒๕๓๐ ศูนยศิลปวัฒนธรรมสหวิทยาลัยลานนา วิทยาลัยครู

เชียงใหม ไดคัดเลือกเอาฉบับของนอยอาย ไชยเมืองเลน บานปาบงหนอย ตําบลแมคือ อําเภอ                            

สันกําแพง จังหวัดเชียงใหม แตงเม่ือ พ.ศ. ๒๔๗๕ มาปริวรรตเปนอักษรไทยกลางและพิมพเผยแพร                 

ในเอกสารอันดับท่ี ๑๘ ศูนยศิลปวัฒนธรรม สหวิทยาลัยลานนาเชียงใหม วรรณกรรมคาวซอ                                 

“บัวระวงสไกรสร” ไดปรากฏพุทธธรรมท่ีสําคัญจํานวน ๘ ขอ ไดแก ๑) ความทุกข ๒) ตัณหา                                  

๓) กรรม ๔) ศีล ๕) ความกตัญูกตเวที ๖) ความเมตตา ๗) ความไมประมาท และ ๘) การใหทาน 

พุทธธรรมท่ีปรากฏนั้นเปนหลักธรรมระดับพ้ืนฐาน คาวซอไดถูกสรางข้ึนมาใชเปนเครื่องมือขัดเกลา

จิตใจคนในสังคมสงเสริมความเขาใจในชีวิตและจริยธรรโดยผานภูมิปญญาดานวรรณกรรมทองถ่ิน 

นอกจากนั้นยังเปนความรูท่ีสามารถนํามาใชในสังคมปจจุบันไดเปนอยางดี เชน ปญหาความทุกข 

ความขัดแยง สรางสันติพุทธธรรมท่ีปรากฏสามารถใชเปนเครื่องมือเพ่ือการดําเนินชีวิตไดนอกจากนั้น

ยังเอ้ือประโยชนตอการสงเสริมการเรียนรูดานภาษาและวรรณกรรมลานนา และเปนสื่อสรางความ

บันเทิงชวยกระตุนจินตนาการของผูอานผูฟงไดเปนอยางดี  
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Abstract 
 

This study has 3 objectives which are; (1) to study the origin and development 

of Kaw Saw named Bua Rawong Kraisorn, (2) to analyze Buddha Dhamma as shown in 

Kaw Saw named Bua Rawong Kraisorn, and (3) to analyze the knowledge derived from 

Buddha Dhamma as shown in this literature and its application in daily life.  

The research shows that Bua Rawong Kraisorn originates from ‘Kaw Tham,’ 

named Suriyawong Kraisorn. Lanna poets have recreated it using Lanna alphabets and 

written on palm leaves then on paper books. There are 6 manuscripts on palm leaves, 

and 2 on paper books. In 1987, Lanna Culture study center at Chiang Mai Teachers 

College has selected the manuscript of Noy Aei Chaimuanglen in Chiang Mai, which 

was created in 1931 to be exchanged and translated into a standard Thai language. It 

is used as the main text to be studied. Kaw Saw named Bua Rawong Kraisorn have 8 

Buddha Dhammas could be applied which are; (1) Dukkha (suffering), (2) Desire,  

(3) Karma (good and bad deeds), (4) Silas (precept), (5) gratefulness, (6) Compassion, 

(7) Carelessness, (8) Dana (donation) which are all the basics in Buddha Dhamma. Bua 

Rawong Kraisorn was created in order to socialize people by combining Buddha’s 

teachings into literature, and to facilitate the teachings of moral to local people. By 

using modern day media such as computer programs to maximize benefits from the 

literature. Buddha Dhamma appeared in the literature could be applied to solve 
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problems such as grief of separation, carelessness, unity, social roles and 

responsibilities, understanding about Silas, etc. Moreover, it helps promote Lanna 

language and culture, be a way of entertainment, and encourage creative thoughts to 

the audiences.     
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กิตติกรรมประกาศ 
 

วิทยานิพนธเลมนี้สําเร็จลงไดดวยดีเพราะไดรับความเมตตากรุณาจาก พระอาจารย                           

อักขราภิศุทธิ์ สิริวฑฺฒโน, ดร. ประธานคณะกรรมการควบคุมวิทยานิพนธ ผูชวยศาสตราจารย                              

ดร.พูนชัย ปนธิยะ อาจารยท่ีปรึกษา, พระครูสิริปริยัตยานุศาสก, ดร., รองศาสตราจารย ดร.วิโรจน                  

อินทนนท, รองศาสตราจารย ดร.ปรุตม บุญศรีตัน, ผูชวยศาสตราจารย ดร.เทพประวิณ จันทรแรง, 

อาจารย ดร.พิสิฏฐ โคตรสุโพธิ์, ท่ีกรุณาชวยเหลือใหคําปรึกษาและตรวจสอบแกไขขอบกพรองตางๆ 

ของวิทยานิพนธเลมนี้ นอกจากนั้นขอกราบขอบพระคุณคณะกรรมการคณาจารยท่ีไมไดเอยนามทุก

ทานท่ีกรุณาแนะนําเพ่ิมเติมขอมูลใหวิทยานิพนธเลมนี้สมบูรณผูศึกษามีความซาบซ้ึงในพระคุณเปน

อยางยิ่งจึงขอกราบขอบพระคุณเปนอยางสูง 

ขอกราบขอบพระคุณทานพระครูอดุลสีลกิตติ์ เจาอาวาสวัดธาตุคํา แมครูประไพ (แสงเอย) 

สุริยะมล ศิลปนชางซอลานนา ผูชวยศาสตราจารยกรรณิการ พันชนะ อาจารยภาควิชาภาษาไทย 

ผูบริหาร คณาจารย บุคลากร และนักศึกษามหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหมทุกทานท่ีกรุณาใหสัมภาษณ

และกราบขอบพระคุณเจาของตําราทุกเลมท่ีใหความรูอันเปนประโยชนยิ่งตอวิทยานิพนธเลมนี้  

ขอขอบพระคุณเจาหนาท่ีศูนยบัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

วิทยาเขตเชียงใหม ทุกทานท่ีคอยอํานวยชวยเหลือในดานตางๆ ขอบคุณเพ่ือนนิสิตทุกรูปทุกทานท่ี

คอยใหกําลังใจและความเปนกัลยาณมิตรท่ีดีตอกัน 

สุดทายนี้ขอกราบขอบพระคุณ คุณพอคุณแมและสมาชิกในครอบครัวทุกคนท่ีใหการ

สนับสนุนท้ังกําลังกาย กําลังใจ กําลังสติปญญา ใหความรัก และความเมตตาตลอดมาเปนผลทําให

วิทยานิพนธเลมนี้สําเร็จลุลวงไปไดดวยดี 
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บทท่ี ๒  ประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ๑๔ 

 ๒.๑ ประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”  ๑๔ 

 ๒.๒ ความหมายของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”  ๓๕ 

 ๒.๓ ความสําคัญของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ๓๗ 

   ๒.๔ องคประกอบของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”              ๓๘ 

๒.๔.๑ ลักษณะคําประพันธ ๔๐ 

๒.๔.๒ เนื้อเรื่องโดยยอ ๔๒ 

๒.๔.๓ แนวคิดของเรื่อง (แกนเรื่อง) ๔๔ 

๒.๔.๔ โครงเรื่อง ๔๕ 

๒.๔.๕ ตัวละคร ๕๑ 

 ๒.๕ คุณคาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”           ๕๗ 

๒.๕.๑ คุณคาในดานบุคคล ๕๗ 
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๒.๕.๒ คุณคาในดานครอบครัว ๕๘ 

๒.๕.๓ คุณคาในดานสังคม ๕๘ 

 ๒.๖ ประโยชนของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”           ๖๕ 

 ๒.๗ การใชวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ในสังคม             ๖๖ 

 ๒.๘ สรุป           ๖๗ 
 

บทท่ี ๓  พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ๖๘ 

 ๓.๑ ความหมายและความสําคัญของพุทธธรรม           ๖๘ 

 ๓.๒ พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”         ๗๒ 

๓.๒.๑ พุทธธรรมเก่ียวกับชีวติ ๗๒ 

๓.๒.๒ พุทธธรรมเก่ียวกับจริยธรรม ๘๑ 

 ๓.๓ สรุป           ๙๒ 
 

บทท่ี ๔  ศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” และการ 

นําไปใชในสังคม ๙๓ 

  ๔.๑ ความรูจากพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ๙๓ 

๔.๑.๑ การสรางสรรคความรูทางพระพุทธศาสนาสูสังคม ๙๖ 
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  ๔.๔ การใชคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ในสังคมไทย  ๑๒๓ 

๔.๔.๑ สงเสริมการเรียนรูดานภาษาและวรรณกรรมลานนา ๑๒๕ 
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  ๔.๕ ผลตอบรับจากการนําไปใชในสังคมไทย          ๑๓๐ 

  ๔.๖ สรุป          ๑๓๓ 
 

บทท่ี ๕  สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ ๑๓๔ 

 ๕.๑  สรุปผลการวิจัย          ๑๓๔ 

   ๕.๑.๑ ประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ๑๓๔ 

   ๕.๑.๒ พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ๑๔๗ 

   ๕.๑.๓ ศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรม  

     คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ๑๓๙ 

 ๕.๒  ขอเสนอแนะ ๑๔๔ 

   ๕.๒.๑ ขอเสนอแนะท่ีไดจากการวิจัย ๑๔๔ 

   ๕.๒.๒ ขอเสนอแนะในการศึกษาวิจัยครั้งตอไป ๑๔๔ 
 

บรรณานุกรม          ๑๔๖ 

ภาคผนวก ๑๕๓ 

 ผนวก ก แบบสัมภาษณ  ๑๕๔ 

 ผนวก ข รายชื่อผูใหสัมภาษณ  ๑๕๗ 

 ผนวก ค หนังสือขอตรวจเครื่องมือวิจัย  ๑๖๑ 

 ผนวก ง หนังสือขออนุญาตเก็บขอมูล  ๑๖๔ 

 ผนวก จ ภาพประกอบการเก็บขอมูล  ๑๗๖ 

ประวัติผูวิจัย          ๑๘๓ 
 

 

 

 

  



ซ 

สารบัญภาพ 

 

เรื่อง            หนา 

 

ภาพท่ี ๑ แผนผังฉันทลักษณโคลงหรือก่ันโลง ๔ หอง ๒๔ 

ภาพท่ี ๒ แผนผังฉันทลักษณคาวซอ ๓๐ 

ภาพท่ี ๓ แผนผังฉันทลักษณราย ๓๒ 

ภาพท่ี ๔ แผนผังฉันทลักษณกาพย ๓๓ 

ภาพท่ี ๕ แผนผังฉันทลักษณคําร่ํา ๓๔ 

ภาพท่ี ๖ แผนผังฉันทลักษณคาวซอ ๔๑ 

ภาพท่ี ๗ ภาพแสดงตัวอยางการสรางสื่อทัศน ๑๐๐ 

ภาพท่ี ๘ ภาพแสดงตัวอยางการสรางสื่อโสตทัศน ๑๐๓ 

ภาพท่ี ๙ ภาพแสดงผลการสรุปความคิดเห็นกลุมเปาหมาย/ตัวแทนคนรุนใหม ๑๓๒ 

 

 

  



ฌ 

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 
 

การใชอักษรยอ 

อักษรยอในวิทยานิพนธฉบับนี้ ใชอางอิงจากพระไตรปฎก อรรถกถา ฎีกาภาษาบาลี และ

พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาเตปฏก และฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ซ่ึงเรียงตาม

คัมภีรดังนี้ 

พระวินัย 

วิ.ม.  (บาลี)  = วินยปฏก มหาวคฺคปาลิ    (ภาษาบาลี) 

วิ.ม.  (ไทย)  = วินยปฎก มหาวรรค    (ภาษาไทย) 

 

พระสุตตันตปฎก 

ที.สี.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  ทีฆนิกาย สีลักขันธวรรค  (ภาษาไทย) 

ที.ม.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค   (ภาษาไทย) 

ที.ปา.  (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนิกาย ปาฏิกวคฺคปาลิ  (ภาษาบาลี) 

ที.ปา.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค   (ภาษาไทย) 

ม.มู.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก  (ภาษาไทย) 

ม.อุ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก  (ภาษาไทย) 

สํ.ส.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค  (ภาษาไทย) 

สํ.นิ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก สํยุตฺตนิกาย นิทานวรรค  (ภาษาไทย) 

สํ.สฬา.  (ไทย)  = สตุตันตปฎก สังยุตตนิกาย สฬายตนวรรค  (ภาษาไทย) 

องฺ.ทุก.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ทุกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.ติก.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.ปฺจก. (บาลี)  = สุตฺตนฺตปฏก องฺคุตฺตรนิกาย ปฺจกนิปาตปาลิ  (ภาษาบาลี) 

องฺ.ปฺจก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต  (ภาษาไทย) 

ขุ.ขุ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย ขุททกปาฐะ  (ภาษาไทย) 

ขุ.สุ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย สุตตนิบาต  (ภาษาไทย) 

ขุ.ชา.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย ชาดก   (ภาษาไทย) 

ขุ.ชา. สตฺตก.      (ไทย) = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย สตฺตกนิบาตชาดก  (ภาษาไทย) 

ขุ.ชา. ปกิณฺณก.   (ไทย) = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย ปกิณฺณกนิบาตชาดก(ภาษาไทย) 

 



ญ 

การใชหมายเลขยอ 

การอางอิงพระไตรปฎกภาษาบาลี จะระบุชื่อคัมภีร เลม/ขอ/หนา เชน ที.ปา. (บาลี) ๑๑/

๔๐/๓๖๒. หมายถึง สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนิกาย ปาฏิกวคฺคปาลิ เลมท่ี ๑๑ ขอท่ี ๔๐ หนาท่ี ๓๖๒ 

การอางอิงพระไตรปฎกภาษาไทย จะระบุชื่อคัมภีร เลม/ขอ/หนา เชน ที.ม. (ไทย) ๑๐/

๕๐/๖๐.หมายถึง สุตตันตปฏก ทีฆนิกาย มหาวรรค เลมท่ี ๑๐ ขอท่ี ๕๐ หนาท่ี ๖๐  

การอางอิงอรรถกถาภาษาไทยจะระบุ เลม/ภาค/หนา เชน องฺ.เอก.อ.(ไทย) ๑/๒/๕๗-๘๑ 

หมายถึง มโนรถปูรมี อังคุตตรนิกาย เอกนิบาต อรรถกถาแปล เลมท่ี ๑ ภาคท่ี ๒ หนาท่ี ๕๗-๘๑ และ

การอางอิงปกรณวิเสสจะระบุชื่อคัมภีร/เลม(ภาค)/หนา เชน วิสุทฺธิ. ๓/๗. หมายถึง คัมภีรวิสุทธิมรรค 

เลม (ภาค) ท่ี ๓ หนาท่ี ๗ 

          



๑ 

 
บทท่ี ๑ 

 

บทนํา 
 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

“จรถ ภิกฺขเว จาริกํ พหุชนหิตาย พหุชนสุขาย โลกานุกมฺปาย อตฺถาย หิตาย สุขาย เทว

มนุสฺสานํ เทเสถ ภิกฺขเว ธมฺมํ อาทิกลฺยาณํ มชฺเฌกลฺยาณํ ปริโยสานกลฺยาณํ สาตฺถํ สพฺยฺชนํ            

เกวลปริปุณฺณํ ปริสุทฺธํ พฺรหฺมจริยํ ปกาเสถ”๑ แปลความวา “ภิกษุท้ังหลาย พวกเธอจงเท่ียวไป                              

เพ่ือประโยชนเก้ือกูลแกพหูชนเพ่ือความสุขแกพหูชน เพ่ืออนุเคราะหโลก เพ่ือประโยชนเก้ือกูล เพ่ือ

ความสุขแกเทวดา และมนุษยท้ังหลาย ภิกษุท้ังหลาย พวกเธอจงแสดงธรรม อันงามในเบื้องตน งาม

ในทามกลาง งามในท่ีสุดจงประกาศพรหมจรรยพรอมท้ังอรรถและพยัญชนะอันบริสุทธิ์บริบูรณโดย

สิ้นเชิง”๒ เปนพุทธวจนะท่ีตรัสเม่ือครั้งทรงสงพระอรหันตสาวก ๖๐ รูป ไปเผยแผพระพุทธศาสนาครั้ง

แรกเพ่ือประกาศพระสัจธรรมใหปรากฏแกสากลโลก เพราะพระพุทธองคปรารถนาใหเหลาเวไนยสัตว

ไดพบหนทางแหงการดับทุกข ตั้งแตนั้นมาพระพุทธศาสนาไดเจริญรุงเรื่องอยางสูงสุดในชมพูทวีป 

จนกระท่ังประมาณ พ.ศ.๒๓๔2

๓ ไดมีการทําสังคายนาครั้งท่ีสาม ข้ึน ณ อโศการาม เมืองปาตลีบุตรตรง

กับสมัยพระเจาอโศกมหาราชและในเหตุการณเดียวกันนี้พระเจาอโศกมหาราช ไดสงสมณทูตไปเผย

แผพระพุทธศาสนายังตางประเทศ ๙ สาย หนึ่งในนั้นคือ “แหลมสุวรรณภูมิ” ซ่ึงประกอบดวยประเทศ 

ลาว พมา ไทย และกัมพูชา เปนตน3

๔  

อาณาจักรลานนาเปนอาณาจักรท่ีตั้งอยูทางภาคเหนือตอนบนของไทย ไดแก ลําพูน 

ลําปาง เชียงราย เชียงใหม พะเยา แพร นาน และแมฮองสอน 4

๕ พระญามังราย เปนกษัตริยผูกอตั้ง

อาณาจักรลานนาและสรางนครเชียงใหมเปนราชธานี มีกษัตริยราชวงศมังรายปกครองถึง ๒๑ รัชกาล

                                                 
๑ วิ.ม. (บาลี) ๔/๓๒/๒๗. 
๒ วิ.ม. (ไทย) ๔/๓๒/๔๐. 
๓ เทพประวิณ จันทรแรง, เอกสารประกอบการสอนวิชาพระพุทธศาสนาเถรวาท, (ม.ป.ท., ๒๕๕๑),           

หนา ๓๐. 
๔ เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา, พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัย

มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๑๕๔. 
๕ สวัสวดี อองสกุล, ประวัติศาสตรลานนา, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพอมรินทร, ๒๕๔๔),             

หนา ๒๕. 



๒ 

5

๖ ในสมัยพระเจาศรีสุธรรมมาติโลกราช หรือพระเจาติโลกราช และสมัยพระเมืองแกว ลานนามีความ

เจริญรุงเรืองอยางสูงสุดในหลายดานโดยเฉพาะดานศิลปวัฒนธรรม พระพุทธศาสนา และวรรณกรรม

ท้ังท่ีเปนทางธรรมและวรรณกรรมทางโลก 6

๗ มูลเหตุท่ีสําคัญท่ีทําใหพระพุทธศาสนามีความ

เจริญรุงเรือง คือการทําสังคายนาพระไตรปฎกครั้งท่ี ๘ ประมาณ พ.ศ.๒๐๒๐ ณ วัดมหาโพธาราม 

หรือวัดเจ็ดยอด ครั้งนั้นไดกราบอาราธนาพระมหาเถระผูแตกฉานในพระไตรปฎกหลายรูปมาทํา

สังคายนามีพระธัมมทินมหาเถระเปนประธานสงฆ และพระเจาติโลกราชทรงเปนผูอุปถัมภการทํา

สังคายนา 7

๘ เม่ือพระสงฆและฆราวาสไดรับการศึกษาทางพระพุทธศาสนารวมถึงดานอักษรศาสตร              

ทําใหนักปราชญราชบัณฑิตทางพระพุทธศาสนาเกิดข้ึนมากมายมีการรจนา จาร จารึก คัมภีรและ

วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาท้ังภาษาบาลีและภาษาลานนา อาทิ เวสสันตรทีปนี, มังคลัตถทีปนี, 

และจักรวาลทีปนี อันเปนผลงานชิ้นเอกของพระสิริมังคลาจารย และคัมภีรชินกาลมาลีปกรณ เปน

ผลงานของ พระรัตนปญญามหาเถระ8

๙ ยุคนั้นมีนักปราชญรจนาวรรณกรรมคัมภีรทางพระพุทธศาสนา

ลงในใบลาน พับสา อยางตอเนื่อง จากหลักฐานการคนพบในพ้ืนท่ีจังหวัดเชียงใหม ลําพูน และพะเยา 

รวม ๒๔๔ วัด 9

๑๐ มีคัมภีรเก่ียวกับมหาชาติชาดก จํานวน ๑,๔๒๔ ผูก เก่ียวกับชาดกท่ัวไป จํานวน 

๙๐๗ ผูก ตํานานปูชนียวัตถุ จํานวน ๒๐๙ ผูก 10

๑๑ และยังตกสํารวจอีกมากในพ้ืนท่ีจังหวัดอ่ืน เม่ือ

กลาวถึงวรรณกรรมชาดก สวนใหญเปนชาดกนอกนิบาต ซ่ึงมีการนําเอานิทานพ้ืนบานมาแตง เพ่ือใช

เทศนาสั่งสอนชาวบานโดยกลาวอางวาเปนเรื่องราวของพระโพธิสัตว ใชฉันทลักษณแบบรายในภาค

กลาง มีสัมผัสอักษร หรือพยัญชนะเก่ียวโยงกันไป วรรณกรรมเหลานี้เรียกวา “คาวธรรม” หรือ 

“ธรรมคาว” “กลอนธรรม” หรือ “นิยายธรรม” ก็เรียกปรากฏท้ังแบบมุขปาฐะและลายลักษณอักษร 

สวนใหญกวีลานนา จะไดรับแรงบรรดาลใจจากความศรัทธาในพุทธศาสนา แลวรังสรรคผลงาน

วรรณกรรมออกมาในรูปแบบการเทศนาธรรมสอดแทรกความรูตามหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจา 

                                                 
๖ วงศสักก ณ เชียงใหม, เจาหลวงเชียงใหม, (กรุงเทพมหานคร: อมรินทรพริ้นติ้ง แอนด พับลิชช่ิง, ๒๕๓๙),             

หนา ๕. 
๗ มณี พยอมยงค, ประวัติและวรรณคดีลานนาไทย, พิมพครั้งท่ี ๒, (เชียงใหม: บุคเซ็นเตอร, ๒๕๑๖),                          

หนา ๑๓. 
๘ แสง จันทรงาม, พุทธศาสนาในลานนาไทย, (เชียงใหม: ทิพยเนตรการพิมพ, ๒๕๒๓), หนา ๗๕ – ๗๘. 
๙ อุดม รุงเรืองศรี, วรรณกรรมลานนา, (กรุงเทพมหานคร: โครงการตํารามหาวิทยาลัยเชียงใหม, 

๒๕๒๘), หนา ๑๑๓ – ๑๒๑. 
๑๐ อุดม รุงเรืองศรี, วรรณกรรมลานนา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, ๒๕๔๖),                                      

หนา ๑๙๖. 
๑๑ พรรณเพ็ญ เครือไทย.บรรณาธิการ, วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในลานนา, (เชียงใหม: สถาบันวิจัย

สังคมมหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๐), หนา ๑๔. 



๓ 

ในขณะเดียวกันปราชญชาวบานหรือศิลปนท่ีเชี่ยวชาญดานการขับขาน และคนท่ีเคยบวชเรียนหรือ

เรียกกันวา “นอย - หนาน” ไดนําเอาวรรณกรรมคาวธรรมมารอยกรองเปนลักษณะของ “คาวซอ” 

เพ่ือถายทอดสูชาวบานฟงทําใหเกิดความรื่นเริงบันเทิงใจและไดรับคติธรรมทางพระพุทธศาสนา

เปนไปเพ่ือประยุกตใชและเปนหลักในการดํารงชีวิต 

วรรณกรรมเรื่อง “บัวระวงสไกรสร” เปนวรรณกรรมชาดกนอกนิบาตเรื่องหนึ่ง ท่ีนํามา

รอยกรองใชฉันทลักษณแบบ “คาวซอ” เม่ืออานหรือไดฟงแลวเปนภาษาท่ีเขาใจงาย แนะหลักการ

ดํารงชีวิตโดยยึดหลักธรรมในพระพุทธศาสนา พรอมกันนั้นยังทําใหเกิดความบันเทิงใจ ดังท่ีกวีได

กลาววา “ขาพเจานอยอาย ไชยเมืองเลน ตั้งบานเรือนอยูปาบงหนอย ตําบลแมคือ อําเภอสันกําแพง 

จังหวัดเชียงใหมไดเอาธัมมเรื่องบัวระวงศไกรสร มาคิดคอนข้ึนเปนกลอนคาวซอระบําเชียงใหม เพ่ือ

หื้อคนท้ังหลายไดอานไดฟงธรรมเรื่องนี้”๑๒ วรรณกรรมคาวซอเรื่องนี้มีการสอดแทรกพุทธธรรม ความ

เชื่อทางศาสนาและวิถีวัฒนธรรมของสังคมชาวลานนาในอดีตไวไดดี นับเปนสื่อถายทอดคติธรรมทาง

พระพุทธศาสนาใหคนผานภูมิปญญาพ้ืนบานลานนา  

ปจจุบันการเผยแผพุทธธรรมมีหลายรูปแบบ โดยเฉพาะการเทศนาธรรมประยุกต และ

การนําสื่อเทคโนโลยีสารสนเทศมาเปนเครื่องมือในการถายทอด ซ่ึงกําลังเปนท่ีนิยมอยางแพรหลายแต

ภูมิปญญาดานภาษาและวรรณกรรมลานนาแบบดั่งเดิม เชน การอานหรือฟงคาวซอกลับมีผูสนใจ

นอยลงไปทุกขณะ อาจเปนไปไดวาในอนาคตอาจไมเหลือองคความรูเหลานี้ใหคนรุนหลังไดศึกษา                                 

ผูศึกษาจึงมีความสนใจจะศึกษาวิเคราะห “พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอบัวระวงสไกรสร” 

วรรณกรรมรอยกรองชาดกลานนานอกนิบาตลานนา ซ่ึงมีความนาสนใจเรื่องหนึ่ง ผูแตงไดนําเอา                                       

พุทธธรรมไปเสนอในรูปแบบวรรณกรรมคาวซอ ปรับใหเขากับบริบททางสังคม ในฐานะเปนสื่อปลูกฝง

คุณธรรมและจริยธรรมใหแกสังคมมีประโยชนตอการดํารงชีวิต ท่ีสําคัญวรรณกรรมเรื่องนี้ยังมีปรากฏ

นอยไมเปนท่ีแพรหลายผูศึกษาจึงมีความสนใจศึกษาในเชิงพุทธศาสตร เพ่ือศึกษาพุทธธรรมคําสอน

ความรูทางภาษาและวรรณกรรมทองถ่ินลานนาใหเปนท่ีรูจักอยางกวางขวางสืบไป 

 

๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย 

๑.๒.๑ เพ่ือศึกษาประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”  

๑.๒.๒ เพ่ือศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

๑.๒.๓ เพ่ือศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

และการนําไปใชในสังคม 

 

                                                 
๑๒ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, (ม.ป.ท., ๒๕๓๐), หนา คําปรารภ. 



๔ 

๑.๓ ปญหาที่ตองการทราบ 

๑.๓.๑ คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” มีประวัติความเปนมาอยางไรบาง  

๑.๓.๒ คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ปรากฏพุทธธรรมอะไรบาง 

๑.๓.๓ พุทธธรรมท่ีปรากฏในคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” สามารถนําไปใชในสังคมได

อยางไร  

 

๑.๔ ขอบเขตการวิจัย 

๑.๔.๑ ขอบเขตดานเนื้อหา  

เนื้อหาในการวิจัยในครั้งนี้ ผูศึกษาไดศึกษาเก่ียวกับประวัติความเปนมาของวรรณกรรม

คาวซอ พุทธธรรมท่ีปรากฏ และการนําเสนอพุทธธรรมในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”  

๑.๔.๒ ขอบเขตดานขอมูลเอกสาร 

ในการศึกษาวิจัยครั้งนี้ ผูศึกษาจะศึกษาวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” จาก

เอกสารปริวรรตลําดับท่ี ๑๘ ศูนยศิลปวัฒนธรรม สหวิทยาลัยลานนาเชียงใหม ศูนยศิลปวัฒนธรรม 

วิทยาลัยครูเชียงใหม ซ่ึงปริวรรตโดยนายสุภาพ มานะและคณะมาเปนหลัก แลวศึกษาเปรียบเทียบ

ความสมบูรณของเนื้อหาจากตนฉบับอักษรธรรมลานนาของโรงพิมพอเมริกัน และตนฉบับคาวซอเรื่อง 

“ธัมมสุริยวงส” 12

๑๓ แตงโดย นายอินแหลง ขจรศักดิ์ พิมพท่ีโรงพิมพอุปะติพงษ และนําไปศึกษาพุทธ

ธรรมท่ีปรากฏในพระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย รวมถึงอรรถกถา ฎีกา 

หนังสือ เอกสาร งานวิจัยและตําราทางวิชาการท่ีเก่ียวของ 

 

๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะที่ใชในการวิจัย 

พุทธธรรม หมายถึง คําสอนท่ีปรากฏในพระพุทธศาสนา 

วรรณกรรม หมายถึง งานเขียนหรือคําประพันธประเภทตางๆ ของลานนาท้ังวรรณกรรม

ท่ีเปนคดีโลกและคดีธรรม  

คาวซอ หมายถึง วรรณกรรมลายลักษณ ท่ีสืบเนื่องมาจากธรรมคาวหรือคาวธรรมจะ

ตางกันเพียงรูปแบบการประพันธ มีลักษณะเปนชาดกนอกนิบาตเรื่องยาว ฟงแลวเกิดความบันเทิง 

“ค าวซอ” เ รี ยก อีกอย า งหนึ่ ง ว า  “ค าว เรื่ อ ง” ใน ท่ีนี้ หมาย ถึงวรรณกรรมค าวซอเรื่ อง                                                 

“บัวระวงสไกรสร” 

 

                                                 
๑๓ คณะทํางานในโครงการ e-60 วรรณพิมพลานนา, วรรณพิมพลานนา: วรรณกรรมท่ีตีพิมพดวย

อักษรธรรมลานนา ๖๐ เลม, เลม ๓, (เชียงใหม: สํานักงานพัฒนาวิทยาศาสตรและเทคโนโลยีแหงชาติ และ

มหาวิทยาลัยเชียงใหม), ๒๕๕๒ หนา ๑๗๘๗ – ๑๘๗๐ 



๕ 

๑.๖ ทบทวนเอกสารและงานการวิจัยที่เกี่ยวของ 

๑.๖.๑ หนังสือ 

ยุพิน เข็มมุข ไดศึกษาเรื่อง “พุทธศาสนาในลานนาไทย สมัยราชวงศมังราย พ.ศ.๑๘๓๙ – 

๒๑๐๑” เปนการศึกษาประวัติศาสตรพระพุทธศาสนาในอาณาจักรลานนาสมัยราชวงศมังรายโดย

อธิบายรูปแบบและพัฒนาการของพระพุทธศาสนาท่ีเขามาสูอาณาจักรลานนาในยุคตางๆ โดยอาศัย

หลักฐานหรือขอมูลจากศิลาจารึก ตํานาน คัมภีรใบลาน และพับสา ตลอดจนเอกสารอ่ืนๆ ซ่ึงพบวา

พระพุทธศาสนาในลานนาไดเจริญรุงเรืองมากในสมัยของพระเมืองแกวจนไดรับการยกยองวาเปน                                 

ยุคทองของวรรณกรรมภาษาบาลีในลานนา นอกจากนั้นยังพบวาชาวลานนาไดเลือกสรรและยึดเอา

พุทธปรัชญามาเปนแมแบบในการหลอหลอมและสรางโลกทัศนของตน13

๑๔ 

อุดม รุงเรืองศรี อธิบายวา คาวซอมีผูไดนํามาแตงเปนวรรณกรรม เม่ือประมาณ พ.ศ.

๒๕๐๐ เปนตนมา โดยท่ีพระญาโลมาวิสัยไดแตงคาวซอเรื่อง หงสผาคํา เปนเรื่องแรก และเรื่อง                             

เจาสุวัตรนางบัวคํา เปนเรื่องตอมา ความนิยมวรรณกรรมประเภทคราวนั้น เห็นไดจากการท่ีพระญา

พรหมโวหารไดแตงคาวสี่บท หรือคาวร่ํานางชม สํานวนการเขียนของพระญาพรหมโวหารในครั้งนั้น

ไดรับความนิยมกันอยางแพรหลาย14

๑๕ 

สนิท ตั้งเสวี ไดกลาวถึงความสัมพันธระหวางศาสนากับวรรณคดี วามนุษยในโลกนี้ไมวา

ชาติใดภาษาใด ยอมจะตองมีศาสนาเปนเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ ซ่ึงเปนเอกลักษณแหงความเชื่อถือ

ศรัทธาประจําชาตินั้นๆ ศาสนานี้เองเปนบอเกิดแหลงใหญของวรรณคดี ถาสังเกตดูศาสนาท่ีสําคัญ

ของทุกชาติทุกภาษาก็จะพบความจริงท่ีวานี้มาแตโบราณกาล เชน บทสวดพระเวทของชาวอินเดียอัน

ใชสําหรับสดุดีพระผูเปนเจาก็เปนวรรณคดีท่ีสําคัญท่ีเกิดจากศาสนา หรือแมแตของไทยเราก็เชนกัน 

จะเห็นวาวรรณคดีท่ีมีบอเกิดมาจากพระพุทธศาสนานั้นมีอยูมาก ตัวอยางท่ีเห็นไดชัดในวรรณคดีไทย 

ไดแกวรรณคดีชาดกท้ังหลายอันสืบเนื่องมาจากนิทานชาดกและปญญาสชาดก 15

๑๖ 

ประคอง นิมมานเหมินทร กลาววา ลักษณะของคนภาคเหนือก็เหมือนกับลักษณะของคน

ไทยโดยท่ัวไป คือมีชีวิตจิตใจ ชอบกาพยกลอน ชอบพูดคําท่ีมีเสียงคลองจองกัน มีสัมผัสอักษรมีสัมผัส

สระมีคําประพันธชนิดตาง ๆ เชน โคลง กาพย คาว และซอ การอุปมาอุปไมยโดยเอาธรรมชาติ หรือ

สิ่งท่ีปรากฏโดยธรรมชาติมาเปรียบกับความคิด เม่ือมีการแตงงานข้ึนบานใหมหรือพบปะญาติมิตร

                                                 
๑๔ ยุพิน เข็มมุกด, พุทธศาสนาในลานนาไทย สมัยราชวงศมังราย พ.ศ. ๑๘๓๙ – ๒๑๐๑, (เชียงใหม: 

สถาบันราชภัฏเชียงใหม, ๒๕๓๘), ไดรับทุนจาก ทุนสภาวิจัยแหงชาติ พ.ศ. ๒๕๒๗. 
๑๕ อุดม  รุ ง เ รื อ งศรี , วรรณกรรมล านนา , พิมพครั้ ง ท่ี  ๒ , (เ ชียง ใหม : ภาค วิชาภาษาไทย                                           

คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๖). 
๑๖ สนิท ตั้งเสวี, วรรณคดีและวรรณกรรมศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, 

๒๕๒๗). 



๖ 

หลังจากท่ีไดพลัดพรากกันไปนานก็ตองมีการรับขวัญ เรียกวา “เรียกขวัญ” จึงมีการรายเปนบทรอย

กรอง แบบมุขปาฐะ จนกระท่ังภายหลังไดมีการบันทึกเปนลายลักษณอักษร 16

๑๗ 

เบญจมาศ พลอินทร กลาววา ในวรรณกรรมตาง ๆ กวีจะกลาวถึงแนวทางประพฤติปฏิบัติ 

และศีลธรรมจรรยาออกมาอยางงดงาม แนบเนียน ไมไดมุงท่ีจะสอนหรือแนะผูอานโดยตรง บางครั้งก็

แทรกอยูในคําพูดของตัวละคร หรือการกระทําของตัวละคร ซ่ึงทําใหผูอานไมรูสึกเบื่อหนายวาตัวเอง

ถูกสอนหรือถูกแนะโดยตรง ท้ังนี้เพราะธรรมชาติของมนุษยนั้นตองไดรับการสอนไมโดยตรงก็โดยออม 

โดยเฉพาะอยางยิ่งในเรื่องจริยธรรม จึงนับวากวีเปนผูฉลาด เขาใจธรรมชาติขอนี้ของมนุษยไดดี กวีได

นําสัจธรรมตางๆ มารวมกันเขาเปนรอยกรอง หรือรอยแกวท่ีไพเราะ คือภาษากวี ประโยชนท่ีผูอาน

ไดรับจึงมีอยู ๒ ทาง คือไดรับความเพลิดเพลินในรสกวีนิพนธ และไดรับสัจธรรมดวย 17

๑๘ 

กุหลาบ มัลลิกะมาส แสดงขอคิดใน “คติชาวบาน” เก่ียวกับวรรณกรรมพ้ืนบานโดย

กลาวถึงจุดประสงคดั้งเดิมในการเลานิทานของมนุษยมีลักษณะเปนอยางเดียวกันหมด คือมนุษย

โดยท่ัวไปแลวตองการเครื่องบันเทิงใจในยามวาง เพ่ือใหเกิดนันทนาการ และอีกประการหนึ่งเปนผลท่ี

เนื่องมาจากศาสนาซ่ึงเปนอิทธิพลเหนือจิตใจมนุษย และเปนตนเหตุของการแตงนิทานท่ีเก่ียวกับเทพ

เจาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ความเรนลับตลอดจนถึงเรื่องท่ีเปนคติสอนใจ สอดแทรกคําสอนในศาสนาเพ่ือถายทอด

จริยธรรมโดยผานการเลานิทาน ดังนั้น นิทานจึงมีการแตงข้ึนหลายประเภท และเลาสืบตอกันมา

หลายชั่วอายุคนเปนการเลาเรื่องแบบมุขปาฐะปากตอปาก กอนท่ีจะไดมีการจารึกเปนลายลักษณ

อักษร 18

๑๙ 

แสง จันทรงาม อธิบายวา มูลเหตุ ท่ีสําคัญประการหนึ่ง ท่ี ทําใหพระพุทธศาสนา

เจริญรุงเรืองในดินแดนลานนา คือ ไดมีการประชุมทําสังคายนาพระไตรปฎกข้ึน การทําสังคายนาใน

ครั้งนี้ถานับแตพุทธกาลแลวก็นับไดวาเปนครั้งท่ี ๘ ท่ีวัดมหาโพธาราม (วัดเจดียเจ็ดยอด) ในปจจุบัน 

เม่ือป พ.ศ.๒๐๒๐ ในครั้งนั้น ไดอาราธนาพระมหาเถระผูเชี่ยวชาญในพระไตรปฎกจํานวนหลายรูป 

โดยมีพระธัมมทินมหาเถระเปนประธานฝายสงฆ ไดรับพระบรมราชูปถัมภกจากพระเจาติโลกราชใช

เวลาสังคายนา ๑ ปจึงสําเร็จ19

๒๐ 

อรุณรัตน วิเชียรเขียว ไดกลาวถึง ความเจริญสูงสุดทางอักษรศาสตรไดเริ่มตนเกิดข้ึนใน

สมัยนี้ พระเจาติโลกราชไดสงเสริมใหมีการจารพระไตรปฎกแจกจายใหแกวัดตางๆ ในอาณาจักร

                                                 
๑๗ ประคอง นิมมานเหมินทร, ลักษณะวรรณกรรมภาคเหนือ, (กรุงเทพมหานคร: กรุงสยามการพิมพ, 

๒๕๑๗).                   
๑๘ เบญจมาศ พลอินทร, แงคิดจากวรรณคดีและวรรณกรรม, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, 

๒๕๒๕). 
๑๙ กุหลาบ มัลลิกะมาส, คติชาวบาน, (กรุงเทพมหานคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๗). 
๒๐ แสง จันทรงาม, ศาสนาในลานนาไทย, (เชียงใหม: ทิพยเนตรการพิมพ, ๒๕๒๓). 



๗ 

ลานนา เพ่ือการศึกษาทางพระพุทธศาสนาของพระภิกษุสงฆในยุคนั้น ตอมาพระสงฆท่ีไดรับการศึกษา

พระพุทธศาสนาจากพระไตรปฎกไดรวมกันกับคฤหัสถท่ีเปนปราชญทางดานพระพุทธศาสนาถายทอด

คําสอนในรูปของวรรณกรรมท่ีเปนแบบภาษาบาลี เชน เวสสันตรทีปนี, มังคลัตถทีปนี, และจักรวาล

ทีปนี ซ่ึงเปนผลงานของพระสิริมังคลาจารย, ชินกาลมาลีปกรณ ผลงานของพระรัตนปญญามหาเถระ 

รวมถึงผลงานท่ีไมปรากฏชื่อผูแตง คือ ปญญาสชาดก เปนตน จนทําใหเกิดยุคทองแหงวรรณกรรม

ลานนาและมีผลสืบเนื่องมาจนกระท่ังปจจุบัน วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในลานนานั้น มีท้ัง

วรรณกรรมท่ีแตงข้ึนและเรียบเรียงข้ึนดวยภาษาบาลีและวรรณกรรมท่ีแตงเปนภาษาไทยลานนา 

วรรณกรรมท่ีแตงหรือเรียบเรียงข้ึนดวยภาษาบาลีไดแกจามเทวีวงศ สิหิงคหนิทาน และปญญาสชาดก 

เปนตน สวนวรรณกรรมภาษาลานนาไทย เชน วรรณกรรมชาดก วรรณกรรมตํารา และวรรณกรรม                  

คําสอน วรรณกรรมชาดกท่ีแตงข้ึนนั้นสวนใหญเปนชาดกนอกนิบาตเปนเรื่องท่ีกวียกพุทธวจนะมาเปน

กระทูนําเรื่อง แลวผูกเรื่องใหสอดคลองกับพุทธวจนะนั้น โดยอาศัยนิทานพ้ืนบานหรือเหตุการณ

บานเมืองและภูมิศาสตร วัฒนธรรมของลานนาแตงเปนชาดกข้ึน วรรณกรรมชาดกนอกนิบาตท่ีรูจัก

กันดี คือ ปญญาสชาดกและยังมีวรรณกรรมนอกนิบาตอีกกวา ๒๐๐ เรื่อง20

๒๑ 

เสนหา บุณยรักษ กลาววา คราวหรือคาว เปนวรรณกรรมท่ีสันนิษฐานวาเกิดข้ึนในชวง

ระหวาง พ.ศ. ๒๓๐๐ - ๒๔๗๐ เพราะเปนชวงท่ีบานเมืองพนจากอํานาจการปกครองของพมา 

วัฒนธรรมหลายอยางรวมท้ังวรรณกรรมคาวจึงไดรับการฟนฟูข้ึน คาวหรือคาวซอเปนวรรณกรรมท่ีสืบ

เนื่องมาจากธรรมคาว โดยธรรมคาวนั้นแตงข้ึนเพ่ือใชเทศนใหชาวบานฟงท่ีวัด ผูท่ีฟงธรรมคาวก็ได

ขอคิด ปรัชญาหรือหลักธรรม สําหรับผูท่ีไมไดฟงธรรมคาวก็ไดอาศัยฟงคาวซอแทนเพราะคาวซอมีเนื้อ

เรื่องทํานองเดียวกับธรรมคาวจะตางกันในรูปแบบของการประพันธ เทานั้น คาวซอแสดงถึงวัฒนธรรม

ของชาวภาคเหนือโดยเฉพาะลานนาในดานตางๆ เชน ประเพณี การละเลน สุภาษิต การแตงกาย 

ตลอดจนสภาพความเปนอยูของชาวภาคเหนือ นอกจากนี้คาวซอยังแตงข้ึนดวยคําประพันธท่ีมี

ลักษณะเฉพาะตัว แตมีสวนคลายกลอนแปดอยูบางตรงท่ีสัมผัสรับกันไปโดยตลอด21

๒๒ 

ทวีศักดิ์ ญาณประทีป ไดแสดงทัศนะวา วรรณกรรมศาสนานั้นจะยังคงเกิดข้ึนเรื่อยๆ 

ตราบใดท่ีคนยังนับถือศาสนา และมีผูสืบทอดสั่งสอนศีลธรรมนั้นอยู การสั่งสอนศีลธรรมโดยตรงนั้น 

                                                 
๒๑ สภาพรรณ ณ บางชาง, วิวัฒนาการวรรณคดีบาลีสายพระสุตตันตปฎกท่ีแตงในประเทศไทย, 

(กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย). 
๒๒ เสนหา บุณยรักษ, วรรณกรรมคาวของภาคเหนือ, พิมพครั้งท่ี ๑, (เอกสารการนิเทศการศึกษา ฉบับ

ท่ี ๑๗๖ หนวยศึกษานิเทศก กรมการฝกหัดครู, ๒๕๑๗). 



๘ 

บางครั้งอาจยังชักจูงใจใหคนเชื่อถือโดยแทจริงไมได จําตองสั่งสอนโดยทางออมดวยการยกตัวอยาง

ชี้แจงใหเห็นคติธรรมคําสอนจึงเกิดเปนวรรณกรรมเก่ียวกับศาสนาข้ึน 22

๒๓ 
 

๑.๖.๒ วิทยานิพนธและงานวิจัย 

พรพรรณ แกวประเสริฐ ไดศึกษา “วิเคราะหวรรณกรรมลานนาไทยเรื่องสีวิชัยชาดก”                                      

ผลการศึกษาพบวา วรรณกรรมเรื่องนี้เปนวรรณกรรมชาดกนอกนิบาตมีนิทานแทรกอยูถึง ๒๖ เรื่อง 

และมีลักษณะคลายกับอรรถกถาธรรมบทและอรรกถาชาดก การแตงวรรณกรรมกวีมุงเพ่ือใชสอน

ศีลธรรมแกคนในสังคมทุกระดับชั้นดวยขอธรรมพ้ืนฐาน เพ่ือใหรูจักการดํารงชีวิตตามกรอบแหง

คุณธรรมและจริยธรรมตามแนวทางของพระพุทธศาสนา ดานวรรณศิลปพบวาโครงเรื่องมีความ

ซับซอน ตัวละครมีมาก กวีใชวิธีการเลาเรื่องซอนและยกนิทานอุทาหรณและปริศนาธรรม ในดาน

ภาษากวีเปนผูมีความสามารถทางดานการรอยเรียงภาษาท้ังลานนาและบาลี บรรยายใหเห็นโวหาร

ภาพพจนทําใหผูฟงหรือผูอานเกิดจินตนาการ วรรณกรรมเรื่องนี้ไดสะทอนใหเห็นถึงหลักการดํารงชีวิต

ตามแนวทางของพระพุทธศาสนา การรักษาศีล การครองเรือน การปกครอง ตลอดจนคานิยม ความ

เชื่อ ประเพณี ซ่ึงมีสวนชวยขัดเกลาคนในสังคมลานนาไดเปนอยางด2ี3

๒๔ 

พระมหาไพศาล วิสาโล (ดิษฐพันธ) ไดศึกษา “พุทธธรรมในหนังสือการตูนญี่ปุนเรื่องคน

จริงจอมกะลอน คุนิมิตซึ” ผลของการวิจัยพบวา หนังสือการตูนญ่ีปุนมีการนําเสนอเนื้อหาและภาพ 

ซ่ึงบงบอกพุทธธรรมดานโลกิยะ คือ อริยสัจ ๔ ไดแก ทุกข, สมุทัย, นิโรธ และมรรค โดยทุกขและ

สมุทัยเปนฝายอกุศลธรรมมากกวานิโรธและมรรคซ่ึงเปนฝายกุศลธรรม และพบวา สมุทัย                                        

ท่ีเปนฝายอกุศลธรรมมีมากในเนื้อหาและภาพ ไดแก นิวรณคือธรรมท่ีปดก้ันจิตไมใหบรรลุความดี,                                         

มละ มลทินหรือความมัวหมอง และอุปกิเลส สภาพท่ีทําใหจิตขุนมัวตามลําดับ แตพบวา มรรค ซ่ึงเปน

ฝายกุศลธรรมมีมากในเนื้อหาและภาพ คือ พละ ธรรมอันเปนกําลัง,อิทธิบาท คุณเครื่องใหถึง

ความสําเร็จ และมิตรแท มิตรท่ีจริงใจ มีการนําเสนอภาพ สื่อถึง เรื่อง โทสะ ความรายกาจ, ความ

รุนแรง มากกวาพุทธธรรมอ่ืนๆ ในสมุทัย เพราะสมุทัยเปนสาเหตุของปญหาท้ังหลายท่ีเกิดข้ึนไดงาย 

เม่ือขาดสติและขาดความอดทนในการควบคุมอารมณและพฤติกรรม ปญหาจึงเกิดข้ึน การนําเสนอ

เนื้อหาเรื่องวิมังสา การพิจารณาไตรตรองเหตุผล มีมากกวาพุทธธรรมอ่ืนๆ ในมรรค เพราะมรรคเปน

วิธีการแกปญหาท่ีดีท่ีสุด คือการพิจารณาเห็นสิ่งท่ีไมดีและสิ่งท่ีดีแลวเลือกสรรสิ่งท่ีดีมีประโยชนจึงทํา

ใหบุคคลและสังคมดีข้ึน การนําเสนอใน สมุทัย พบวา การผูกโกรธ มีนอยท่ีสุด การนําเสนอในมรรค 

                                                 
๒๓ ทวีศักดิ์  ญาณประทีป, วรรณกรรมศาสนา, พิมพครั้งท่ี ๕, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๗). 
๒๔ พรพรรณ แกวประเสริฐ, “การศึกษาวิเคราะหวรรณกรรมลานนาไทยเรื่องสีวิชัยชาดก”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา

บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๒). 



๙ 

พบวา มิตรรักใครหรือมิตรมีน้ําใจ เพราะมิตรท่ีจะชวยแกปญหาตางๆ เม่ือถูกวาราย จะมีนอย มีแต

มิตรท่ีแนะนําประโยชน สาเหตุท่ีหนังสือการตูนมีการนําเสนอทุกขและสมุทัยท่ีเปนฝายอกุศลธรรม

มากกวานิโรธและมรรคท่ีเปนกุศลธรรมนั้น วิธีการหรือหนทางการแกไข ก็คือ การใชหลักอริยสัจ ๔ 

ในชีวิตประจําวัน ดังนั้น หนังสือการตูนเรื่องนี้สื่อใหเห็นวา “มรรค” เปนวิธีการปฏิบัติในการแกไข

ปญหาตางๆ ไดเสมอ และทําใหบุคคลระดับครอบครัว และสังคมดีข้ึนตามลําดับ24

๒๕ 

เกศนี นุชทองมวง ไดศึกษา “อรรถกถาธรรมบท : การศึกษาในฐานะวรรณกรรมคําสอน”                  

ผลการศึกษาพบวาระเบียบการเลาเรื่องแบงออกเปน ๔ กลุมเรื่อง ไดแก ๑. เรื่องเลาของนักบวชใน

พระพุทธศาสนา คือพระอรหันตและภิกษุ - ภิกษุณีท่ัวไป ๒. เรื่องเลาของอุบาสก - อุบาสิกา ๓. เรื่อง

เลาของบุคคลนอกพระพุทธศาสนาและ ๔. เรื่องเลาของพระพุทธเจา ท้ัง ๔ กลุมเรื่องมีพฤติกรรมหลัก 

๑๐ พฤติกรรม ไดแก ๑. ความเปนมา ๒.การเลื่อมใส ๓. การบวช ๔. การเกิดปญหา ๕. การแกปญหา 

๖. การรับผลของการกระทํา ๗. การฟงธรรม ๘. การบรรลุธรรม ๙. การเกิดขอสงสัย และ ๑๐.                                     

การแสดงธรรม ท้ังนี้ธรรมท่ีปรากฏในพฤติกรรมท้ังสองเปนธรรมท่ีพระพุทธเจาทรงแสดงเทานั้น การ

เกิดพฤติกรรมเชนนี้แสดงใหเห็นวาอรรถกถาธรรมบทมีระเบียบการเลาเรื่องท่ีใหความสําคัญกับ

พฤติกรรมท่ีนําไปสูการแสดงธรรม เรื่องเลาในพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะอรรถกถาท่ีมีการเลา

เลียนแบบพระสูตร สวนดานคําสอนพบวาอรรถกถาธรรมบทมีคําสอนสอดคลองกับหัวใจของ

พระพุทธศาสนาคือ การละเวน ความชั่ว การทําความดี และการทําจิตใจใหผองใส โดยพบคําสอนการ

ทําจิตใจใหผองใสมากท่ีสุด เพราะใจเปนตัวกําหนดเจตนาซ่ึงควบคุมการกระทําของมนุษย เม่ือได

พิจารณาอรรถกถาธรรมบทในฐานะวรรณกรรมคําสอนพบวาอรรถกถาธรรมบทมีบทบาทสําคัญใน

การเปนวรรณกรรมคําสอนมาชานาน นับตั้งแตการถายทอดแบบมุขปาฐะในสมัยหลังพุทธกาล 

จนกระท่ังไดรับการบันทึกเปนลายลักษณอักษรและมีการเผยแผไปอยางกวางขวางมากข้ึนโดยอรรถ

กถาธรรมบทมีบทบาทสําคัญในฐานะวรรณกรรมคําสอนท่ีปรากฏเปนหลักฐานครั้งแรกในไทย คือเปน

แหลงอางอิงของไตรภูมิกถา และท่ีมีบทบาทสําคัญตอเนื่องและยาวนานคือเปนแบบเรียนหลักสูตร

เปรียญธรรมของคณะสงฆ นอกจากนี้คาถาธรรมบทบางบทยังเปนคําสอนท่ีเปนท่ีแพรหลายและเปน

คติในการดําเนินชีวิตของคนท่ัวไปในปจจุบัน25

๒๖ 

พระมหาสุชาติ สุชาโต (สมมาตร) ไดศึกษา “วิเคราะหหลักธรรมและวิธีการใชหลักธรรม

ทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในลิลิตตะเลงพาย” ผลของการวิจัยพบวา สมเด็จพระมหาสมณเจา                 

                                                 
๒๕ พระมหาไพศาล วิสาโล (ดิษฐพันธ), “พุทธธรรมในหนังสือการตูนญี่ปุนเรื่อง คนจริงจอมกะลอนคุ

นิมิตซึ”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๙). 
๒๖ เกศนี นุชทองมวง, “อรรถกถาธรรมบท: การศึกษาในฐานะวรรณกรรมคําสอน”, วิทยานิพนธ

อักษรศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๖).  



๑๐ 

กรมพระปรมานุชติชิโนรสทรงประพันธลิลิตตะเลงพายในระยะเวลาท่ีมีการปฏิสังขรณวัดพระเชตุพนฯ 

เพ่ือยอพระเกียรติสมเด็จพระนเรศวรมหาราช ทรงมีกลวิธีประพันธดวยการกําหนดบทบาทของ                      

ตัวละครใหมีความโดดเดนในแตละดานเพ่ิมรายละเอียดของเนื้อเรื่องดวยการแทรกบทนิราศเพ่ิม

อรรถรสใหวรรณคดีมีชีวิตชีวาและแทรกหลักธรรมตามเหตุการณของเรื่องไดอยางเหมาะสม ในสวน

ของหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในวรรณคดีลิลิตตะเลงพายนั้น มี ๘ ประการ คือ                                          

๑. ทศพิธราชธรรม ๒. จักรวรรดิวัตร ๓. ไตรลักษณ ๔. มงคล ๓๘ ๕. กรรม ๖. ราชสังคหวัตถุ                                

๗. ราชพละ ๕ ๘. ทิศ ๖ การศึกษาถึงวิธีการใชหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา ผูประพันธไดนํารูปแบบ

และวิธีการในการประกาศหลักคําสอนของพระพุทธศาสนาท่ีชาญฉลาดอยางยิ่ง โดยการนํา

ประวัติศาสตรมาบรรยายไดอยางมีอรรถรสมีหลักธรรมสอดแทรก ทําใหผูอานไดรับคติธรรมไปพรอม

กันโดยไมเกิดความเบื่อหนาย และเปนเสมือนแหลงขุมทรัพยทางปญญาท่ีผูรูสามารถคนหาอาหารทาง

ความคิดในดานตางๆ ไดทุกดาน ไมวาจะศึกษาเพ่ือทราบถึงประวัติศาสตรชาติไทย วัฒนธรรม วิถีชีวิต 

หลักธรรม คติธรรม หรือความบันเทิง และหลักธรรมท่ีปรากฏสามารถประยุกตใหสอดคลองกับวิถี

ชีวิตประจําวันไดอยางดียิ่ง ดวยเหตุท่ีชาวไทยมีความเก่ียวเนื่องดวยพระพุทธศาสนาจึงทําใหมี

วัฒนธรรมประเพณีและคติความเชื่อท่ีเก่ียวของกับพระพุทธศาสนาอยางแยกกันไมได26๒๗ 

พระสุธีวราลังการ (สมคิด สิริคุตฺโต) ไดศึกษา “วิเคราะหนิพพานสูตรในคัมภีรลานนา”

ผลการวิจัยพบวา คัมภีรนิพพานสูตรฉบับลานนา เปนวรรณกรรมท่ีมีพัฒนาการยุคหลังซ่ึงพัฒนามา

จาก วรรณกรรมรุนแรกๆ ทางพระพุทธศาสนาท่ีพระเถระชาวลานนาหลายรูปไดรจนาข้ึน ถือวาเปน

วรรณกรรมชั้นครูท่ีมีความไพเราะในเบื้องตน ทามกลาง และท่ีสุด นิพพานสูตรฉบับลานนา ก็เชนกับ

คัมภีรลานนาอ่ืนๆ ท่ีสะทอนใหเห็นถึงพัฒนาการสรางสรรอยางตอเนื่องยาวนานจากรุนสูรุน ดวยการ

จาร จารึกอักษรลานนาและคําเมืองท่ีเปนคําสอนทางพระพุทธศาสนา และคําสอนท่ีเปนของทองถ่ิน

ผานกระบวนการสอนประเภทรอยแกวบาง เชน โอวาท คําสอน สุภาษิต โวหารลานนา ประเภทรอย

กรองบาง เชน โคลง คาวฮํ่า จอย ลํานําซอ เปนตน วรรณกรรมเหลานี้ลวนจารึกดวยอักษรลานนา

ท้ังสิ้น นิพพานสูตรฉบับลานนา แสดงใหเห็นภูมิปญญาของชาวลานนา และสอนใหชาวบานรูจัก

ประพฤติปฏิบัติตนตามคําสอนทางพุทธศาสนา คือ คุณของรัตนะ ๓ อยาง โอวาท ๓ ลักษณะ ๓                                       

กุศลกรรมบถ ๑๐ อกุศลกรรมบถ ๑๐ บุญกิริยาวัตถุ ๓ พรหมวิหาร ๔ ไตรสิกขา ๓ หลักธรรมท่ี

ปรากฏ ลวนมุงสอนคนใหปฏิบัติตนเปนสมาชิกท่ีดีของสังคม และการดําเนินชีวิตท่ีสอดคลองเขากับ

จารีต วัฒนธรรม ประเพณีในทองถ่ินไทยลานนาเปนอยางดี นิพพานสูตรฉบับลานนานี้ ไดวางหลักการ

                                                 
๒๗ พระมหาสุชาติ สุชาโต (สมมาตร), “การศึกษาวิเคราะหหลักธรรมและวิธีการใชหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในลิลิตตะเลงพาย”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙). 



๑๑ 

ท่ีสามารถนําไปประพฤติปฏิบัติได เชิงโวหาร และนิทานสาธก ในเนื้อเรื่องจะกลาวถึงการใหคน

ประพฤติตนอยูในศีลธรรม การควบคุมจิตใจของตนเอง ตามหลักความสัมพันธระหวางสังคมมนุษย27๒๘ 

นางสาวเครือวัลย ศรีรัตนลิ้ม ไดศึกษาวิจัย “คุณคาและพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรม

ของสุนทรภู : กรณีศึกษา นิราศภูเขาทอง และ นิราศเมืองเพชร” ผลการศึกษาพบวา นิราศ เปน 

เรื่องราวของกวี ท่ีพรรณนา ถึงการจากกันของคนรักเพ่ือเดินทางไปในท่ีตางๆ เปนตน มักแตงเปน

กลอนหรือโคลง เชน นิราศนรินทร นิราศเมืองแกลง เปนวรรณกรรมประเภทหนึ่งท่ีมีการแตงมาตั้งแต

สมัยอยุธยาและยังคงไดรับความนิยมแพรหลายอยูแมในสมัยปจจบุัน หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ี

พบในนิราศภูเขาทองและนิราศเมืองเพชร คือหลักไตรลักษณ หลักกรรม พรหมวิหารธรรม ๔ 

อธิษฐานธรรม ๔ สัมมาวาจา ธรรมทําใหงาม ๒ (ขันติ และ โสรัจจะ) การไมคบคนพาล ศีล ๕ หรือ 

เบญจศีล โลกธรรม ๘ และความกตัญูกตเวที วรรณกรรมท้ังสองเรื่องสามารถนํามาประยุกตใชกับ

สังคมไทยสรุปได ๓ ดาน ไดแก การประยุกตใชกับบุคคลการประยุกตใชกับครอบครัว การประยุกตใช

กับสังคม นิราศภูเขาทองและนิราศเมืองเพชรนั้น ลวนมีความเก่ียวเนื่องกับการนับถือพระพุทธศาสนา

และผูกพันกับการดําเนินชีวิตของคนไทย สุนทรภูจึงไดสอดแทรกหลักธรรมเหลานี้ในกวีนิพนธของ

ทาน ซ่ึงทําใหบทกวีนิพนธทุกเรื่องของทานมีคติไดอรรถรสท้ังทางคดีโลกและคดีธรรม28

๒๙ 

พระสมชาติ  ิติปฺโ (เครือนอย) ไดวิจัยเรื่อง “จริยธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏ

ในวรรณกรรมลานนาเรื่อง อายรอยขอด” ผลการศึกษาพบวา เนื้อหามุงสอนจริยธรรมในระดับ

ชาวบานโดยผานสื่อความบันเทิง เพ่ือใหรูหลักการในการดําเนินชีวิตประจําวันใหถูกตองเหมาะสม 

โดยเฉพาะเรื่องของศีลท่ีเปนจริยธรรมพ้ืนฐานของบุคคลท่ัวไป และหลักของการอยูรวมกันในหัวขอ

จริยธรรมเรื่องทิศหก พรอมท้ังสอดแทรกจริยธรรมอ่ืนๆ ท่ีมีสวนสนับสนุนการทําความดีของคนใน

สังคม ผูแตงไดใชภาษาเรียบงายความหมายของจริยธรรมตรงกับความตองการสื่อไปยังผูฟง การสื่อ

จริยธรรมของผูแตงเปนไปอยางประณีต ผูฟงไมมีความรูสึกวาถูกสอนกลับมีความรูสึกวาจริยธรรมเปน

สวนหนึ่งของชีวิตประจําท่ีตองปฏิบัติ วรรณกรรมคาวซอเรื่องอายรอยขอดสะทอนใหเห็นคุณคาของ

สังคมลานนาในอดีต ถึงแมจะมีการเปลี่ยนแปลงในดานโครงสรางของสังคม แตก็ไมเกิดปญหาในเรื่อง

ความขัดแยง เนื่องจากไดรับการขัดเกลาจากจริยธรรมทางพระพุทธศาสนาเปนอยางดี จึงนับวา

                                                 
๒๘ พระสุธีวราลังการ (สมคิด สิริคุตฺโต), “ศึกษาวิเคราะหนิพพานสูตรในคัมภีรลานนา”, วิทยานิพนธ                               

พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔). 
๒๙ เครือวัลย ศรีรัตนลิ้ม, “คุณคาและพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมของสุนทรภู: กรณีศึกษานิราศ

ภูเขาทอง และ นิราศเมืองเพชร”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย                                       

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔). 



๑๒ 

วรรณกรรมคาวซอเรื่องอายรอยขอดเปนวรรณกรรมท่ีมีคุณคามากเรื่องหนึ่งในฐานะท่ีเปนภูมิปญญา

ของทองถ่ินเปนสื่อชวยขัดเกลาจริยธรรมใหกับสังคม29

๓๐ 

พระครูปลัดอุทัย รตนปฺโ (คําชุม) ไดศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหพุทธจริยธรรม

ท่ีปรากฏในคาวฮํ่าลานนา” วรรณกรรมคาวฮํ่าลานนาสวนใหญมีพระภิกษุสงฆเปนผูถายทอดองค

ความรูตางๆ โดยเฉพาะดานภาษาและวรรณกรรมจนเกิดความรูความแตกฉานในภูมิปญญา

วรรณกรรมคาวฮํ่าลานนาไดเริ่มเขาสูราชสํานักหลังจากท่ีไดรับเอกราชจากพมา ไดรับความนิยมแตง

เผยแพรเปนจํานวนมากมาก เชน พระยาโลมาวิสัย ไดแตงคาวซอเรื่องหงสผาคํา เรื่องเจาสุวัฒนนาง

บัวคํา เปนตน เนื้อหาของคาวซอมักเปนเรื่องท่ีมาจากเรื่องราวของพระพุทธเจา พระโพธิสัตว ตอมาได

พัฒนาข้ึนมาเปนคาวธรรม คาวใช คาวจอย คาวจีบหนุมจีบสาว และ คาวฮํ่า จนเกิดประแสนิยมสู

ชาวบาน คาวฮํ่าเปนภาษาท่ีฟงแลวเขาใจงายจึงเปนหนึ่งในฉันทลักษณ ท่ีพัฒนามาจากคาวซอ 

ลักษณะของคาวฮํ่าเปนวรรณกรรมท่ีแตงพรรณนาเรื่องราวเหตุการณตางๆ ท่ีเกิดข้ึนในทองถ่ิน เชน

คาวฮํ่าน้ําทวม คาวฮํ่าปูสอนหลาน ท้ังนี้ในคาวประเภทตางๆ มักปรากฏหลักพุทธจริยธรรมเพ่ือการ

ดําเนินชีวิตท่ีดีงามใหสามารถอยูในสังคมไดดวยการครองชีวิตตามหลักพุทธจริยธรรมผานคาวฮํ่า

ลานนา  หลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในคาวฮํ่าลานนา จําแนกไดเปนพุทธจริยธรรมระดับตน คือศีล ๕ 

ทิศ ๖ ระดับกลางคือ กุศลกรรมบถ ๑๐ และระดับสูงคืออริยมรรคมีองค ๘ นอกจากนี้ยังมีหลักพุทธ

จริยธรรมท่ี ปรากฏในคาวฮํ่าลานนา ในการดําเนินชีวิต คือ ความกตัญู กฏแหงกรรม พรหมวิหาร ๔ 

นิวรณ ๕ และอบายมุข ๖ หลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในคาวฮํ่าลานนา ไดถูกนํามาใชอบรมจิตใจชาว

พุทธผานสื่อสารมวลชนประเภทตางๆ เชน วิทยุและหนังสือพิมพ เปนตน 30

๓๑ 

จะเห็นวาจากการทบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเ ก่ียวของ ผูรูหลายทานไดศึกษา

วรรณกรรม วรรณคดี โดยมีการเสนอขอคิดเห็น บรวมถึงวิเคราะหอยางหลากหลาย ท้ังวรรณกรรมคดี

โลก และคดีธรรม โดยศึกษาวิเคราะหท่ีมาของวรรณกรรม แนวคิดในการสรางสรรวรรณกรรม 

วิวัฒนาการ รูปแบบ เนื้อหาของวรรณกรรมและคุณคา สวนใหญเปนวรรณกรรมวรรณดคีแบบฉบับ 

ท้ังไทย ลานนา และบาลี ซ่ึงวรรณกรรมแตละเรื่องมีรากเหงาจากศาสนา ความเชื่อ มีจุดมุงหมายเพ่ือ

อบรม สั่งสอน สรางคติใหแกคนในสังคมผานวรรณกรรมท้ังคดีโลกคดีธรรม และวรรณกรรมคาวซอ

                                                 
๓๐ พระสมชาติ  ิติปฺโ (เครือนอย), “จริยธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในวรรณกรรมลานนา

เรื่อง อายรอยขอด”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ-       

ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖). 
๓๑ พระครูปลัดอุทัย รตนปฺโ (คําชุม). “การศึกษาวิเคราะหพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในคาวฮ่ํา

ลานนา”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๕๖). 



๑๓ 

เรื่อง “บัวระวงสไกรสร” ยังไมมีการศึกษาวิเคราะหในเชิงพุทธธรรม อิทธิพล คุณคาของวรรณกรรม

คาวซอท่ีมีตอสังคมลานนา ท้ังยังไมเปนท่ีรูจักในแวดวงของวรรณกรรมชาดกนอกนิบาตลานนา 

วรรณกรรมเรื่องนี้มีความนาสนใจท้ังดานรูปแบบ เนื้อหา คุณคาท่ีมีตอสังคม ผูศึกษาจึงมีความสนใจ

จะศึกษาเพ่ือใหเกิดประโยชนในเชิงพุทธศาสตรการประยุกตใช ภาษาและวรรณกรรมทองถ่ินลานนา 

อันเปนมรดกทางภูมิปญญาของบรรพชนควรคาแกการรักษาและเผยแพรวรรณกรรมคาวซอ                                       

“บัวระวงสไกรสร” ใหเปนท่ีรูจักอยางกวางขวางสืบไป 

 

๑.๗ วิธีดําเนินการวิจัย 

ในการศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ครั้งนี้

เปนการศึกษาวิจัยเชิงคุณภาพเนนการวิจัยเอกสาร (Document Research) โดยมีวิธีการศึกษา ดังนี้ 

๑.๗.๑ ศึกษาคนควาและรวบรวมขอมูลจากเอกสารชั้นปฐมภูมิและทุติยภูมิ เชน งานวิจัย 

หนังสือ ตํารา วารสาร รายงานสัมมนาวิชาการ สื่อเทคโนโลยีสารสนเทศท่ีเก่ียวของจากแหลงขอมูล                                      

ตางๆ ไดแกหองสมุดมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหม, หองสมุดศูนย

ขอมูลภูมิปญญาลานนาและศูนยใบลานศึกษาสํานักศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏ

เชียงใหม, หองลายสือไทย ภาควิชาภาษาไทย คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร มหาวิทยาลัย                                   

ราชภัฏเชียงใหม และสํานักวิทยบริการมหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม เปนตน 

๑.๗.๒ นําขอมูลท่ีไดจากการศึกษาและการสัมภาษณเพ่ิมเติมมาศึกษาวิเคราะหและ

สังเคราะหในประเด็นตางๆ เพ่ือมุงตอบวัตถุประสงคและปญหาท่ีตองการทราบ พรอมเสนอความเห็น

ของผูศึกษาเพ่ือใหงานวิจัยสมบูรณ 

๑.๗.๓ สรุปผลการวิจัยและนําเสนอ 

 

๑.๘ ประโยชนที่ไดรับ 

๑.๘.๑ ไดทราบถึงประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”  

๑.๘.๒ ไดทราบถึงพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

๑.๘.๓ ไดทราบถึงพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” และการ

นําไปใชในสังคม  

 



 

 

บทท่ี ๒ 
 

ประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

 
 การศึกษาเรื่องประวัติและความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอนับเปนเรื่องสําคัญท่ีจะตอง

ทําความเขาใจท่ีไปท่ีมาของวรรณกรรมลานนาซ่ึงมีฉันทลักษณท่ีแตกตางกันไปตามจุดประสงคของผู

แตงและการนําเสนอออกมาในรูปแบบตางๆ ตามความเหมาะสมของเนื้อหา การถายทอดวรรณกรรม

ลานนาสามารถถายทอดออกมาเปน วรรณกรรมมุขปาฐะ คือจากปากตอปาก และอาจมีการบันทึกไว

ในพับสาใบลานเรียกวาวรรณกรรมลายลักษณ วรรณกรรมลานนามีการจัดรูปแบบหรือฉันทลักษณไว

อยางหลากหลายเพ่ือใหเกิดประโยชนตอสังคมอยางสูงสุดในบทนี้ผูศึกษาจะไดศึกษาวิเคราะหเก่ียวกับ

วรรณกรรมของลานนา และประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เพ่ือเปน

ขอมูลเบื้องตนในการศึกษาวิเคราะหตอไป 

 

๒.๑ ประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

 วรรณกรรมลานนา เปนผลงานท่ีกวีชาวลานนาไดสรางสรรคข้ึนเพ่ือเปนสื่อถายทอด

ความรูสึกนึกคิด องคความรูดานตางๆ รวมถึงเหตุการณทางสังคม ประวัติศาสตร บนผืนแผนดินของ

ลานนา คําวา ลานนาหมายถึง ดินแดนท่ีอยูทางภาคเหนือตอนบนของประเทศไทย ประกอบไปดวย 

เชียงราย แมฮองสอน เชียงใหม ลําพูน ลําปาง แพร นาน พะเยา และในบางพ้ืนท่ีของจังหวัดตาก ใน

ท่ีนี้จะรวมไปถึงดินแดนบางสวนของสาธารณรัฐแหงสหภาพเมียนมาและในสาธารณรัฐประชาชนจีน 

เชน เมืองเชียงตุง เมืองเชียงรุง เปนตนดวยสภาพภูมิประเทศ วัฒนธรรมการดําเนินชีวิตวิถีความเชื่อท่ี

มีมาแตเดิม เชน เรื่องผีสางเทวดาภายหลังไดรับอิทธิพลความเชื่อแบบพระพุทธศาสนานิกายเถรวาท 

จึงทําใหชาวลานนามีวัฒนธรรมท่ีมีแบบแผนการจัดการภูมิปญญาอยางเครงครัด เชน การปฏิบัติตน

ตามหลักพระพุทธศาสนา การนับถือผีปูยาและการถายทอดแบบแผนภาษาและวรรณกรรม เปนตน 

ชาวลานนามีวิถีปฏิบัติตนโดยยึดตามธรรมเนียมของบรรพบุรุษและถายทอดสืบๆ กันมาโดยเฉพาะ

วัฒนธรรมดานภาษาและวรรณกรรม ถือเปนเอกลักษณท่ีคงอยูมาจนถึงปจจุบัน ในท่ีนี้ผูศึกษาจะได

กลาวถึงเฉพาะเรื่องของวรรณกรรมลานนา เพราะเปนแหลงเก็บองคความรูดานตางๆ ไว ถาจะให

เขาใจโดยละเอียดแลว ผูศึกษาจะขอยอนกลาวถึงพัฒนาการของวรรณกรรมลานนาตั้งแตอดีตเพ่ือ

เสริมพ้ืนฐานความรูความเขาใจเสียกอน ชวงเริ่มตนของการสรางเมืองเชียงใหมและรวบรวมอาณาจักร

ลานนา พ.ศ.๑๘๓๙ – ๒๑๒๑ ซ่ึงตรงกับรัชสมัยของพญามังราย พระองคปกครองอาณาจักรลานนา 



๑๕ 

และมีเชียงใหมเปนราชธานี มีพระมหากษัตรยราชวงคมังรายปกครองยาวนานถึง ๒๑ พระองค กาล

ตอมาไดเสียเอกราชใหแกพมา อาณาจักรลานนามีนักคิดนักเขียนท่ีมีความรูดานกวีนิพนธท้ังพระสงฆ

และชาวบาน วรรณกรรมลานนาท่ีเกิดข้ึนในยุคนี้มีการรจนาเปนภาษาบาลีและลานนา เชน ชินกาล

มาลีปกรณ จามเทวีวงศ จักรวาลทีปนี มังคลัตถทีปนี มูลศาสนา โคลงนิราศหริภุญชัย โคลงอุสสาบา

รถ สิหิงคนิทาน และภิกษุปาฏิโมกขคัณฐีทีปนี เปนตน นอกจากนี้ยังมีวรรณกรรมท่ีแตงข้ึนจากชาดก

ในนิบาตและนอกนิบาตอีกมากมาย เชน สุริยวงสไกรสร แสงเมืองหลงถํ้า ทุคคตกุมาร ออมลอมตอม

คํา สุวัณณะขางคํา กําพราหมาดํา ชิวหาลิ้นทอง ฯลฯ เปนตน เม่ือกลาวถึงประวัติวรรณกรรม

พระพุทธศาสนาในลานนานับตั้งแตพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทไดเผยแผเขาสูอาณาจักรหริภุญชัย

ในสมัยของพระนางจามเทวีซ่ึงตรงกับพุทธศตวรรษท่ี ๑๓ มอญจากเมืองละโวไดขยายอิทธิพลข้ึนมา

ทางเหนือแถบท่ีราบลุมแมน้ําปงตอนบนและสรางอาณาจักรข้ึนตามคติพุทธศาสนาเถรวาทเม่ือสราง

เสร็จแลวไดอัญเชิญพระนางจามเทวีธิดาเจาเมืองละโวข้ึนมาปกครอง 31

๑ ครั้งนั้นไดนําเอาความ

เจริญรุงเรืองความเปนรากฐานทางพระพุทธศาสนาเขามาไดกอเกิดศิลปกรรมสถาปตยกรรมท่ีเปน

แบบอยางในการสรางความสวยสดงดงามมาจนถึงปจจุบัน นับวาลานนามีความเจริญรุงเรืองมาก

จนกระท่ังสมัยพญามังรายพระองคไดเขายึดครองอาณาจักรหริภุญชัยและไดตกเปนเมืองข้ึนของ

เชียงใหม จวบจนสมัยพระเจากือนาธรรมิกราชไดนิมนตพระเถระผูแตกฉานในพระไตรปฎกจากเมือง

สุโขทัยใหเดินทางมาเผยแพรพระพุทธศาสนานิกายลังกาวงศยิ่งทําใหอาณาลานนา เกิดความ

เจริญรุงเรืองหลายอยาง เชน ดานภาษา วรรณกรรม โหราศาสตร แพทยศาสตร เปนตน  

พุทธศักราช ๒๐๒๐ พระเจาติโลกราชทรงโปรดใหทําการสังคายนาพระไตรปฎกครั้งท่ี ๘ 

ของโลกข้ึนท่ีวัดมหาโพธาราม หรือวัดเจ็ดยอด ความเจริญทางพุทธศาสนาไดเจริญข้ึนมาอยางตอเนื่อง

ภายใตการอุปถัมภคํ้าจุนของพระมหากษัตริยไพรฟาประชาชนซ่ึงถือเปนยุคทองของพระพุทธศาสนา

ในลานนาก็วาได พระพุทธศาสนา ในรัชกาลนี้เปนยุคท่ีพระพุทธศาสนานิกายลังกาวงศมีความ

เจริญรุงเรืองขยายตัวออกไปอยางกวางขวางพระภิกษุสงฆลานนามีความแตกฉานในคัมภีร

พระไตรปฎกและการอธิบายอรรถกถาภาษาบาลีนับเปนการแสดงถึงภูมิรู เกิดผลงานความกาวหนา

ของพระพุทธศาสนาและองคความรูดานวิชาการ มีการรจนาคัมภีรข้ึนเปนจํานวนมากเปนท่ียอมรับ

ของประเทศเพ่ือนบานอาจกลาวไดวาอาณาจักรลานนาเปนศูนยกลางความเจริญรุงเรืองทาง

พระพุทธศาสนาในแถบสุวรรณภูมิ และถือวาการสังคายนาพระไตรปฎกครั้งท่ี ๘ นี้ทําใหอาณาจักร

  

                                                 
๑ พระครูอดุลสีลกิตติ์และคณะ, ประวัติศาสตรพุทธศาสนาในลานนา, พิมพครั้งท่ี ๑, (เชียงใหม:                             

หางหุนสวนจํากัด เชียงใหม โรงพิมพแสงศิลป, ๒๕๔๙), หนา ๑๖. 



๑๖ 

ลานนามีพระเถระนักปราชญผูแตกฉานในพระไตรปฎก วรรณกรรมสําคัญหลายเรื่องมีความเก่ียวของ

กับความเจริญรุงเรืองทางวัฒนธรรมโดยเฉพาะดานวรรณกรรมอันเปนขุมทรัพยทางปญญาเปนแหลง

คนควาศึกษาอบรมสั่งสอนคุณธรรมจริยธรรมเปนแนวทางในการวางแบบแผนการประพฤติปฏิบัติ

ใหแกคนในสังคม จึงทําใหเห็นถึงภูมิปญญาการสรางสรรคองคความรูจากพระไตรปฎกอยางมหาศาล  

 วรรณกรรมลานนาหลายเรื่องท่ีเกิดข้ึนในยุคนี้เปนวรรณกรรมแบบชาวบานซ่ึงนิยมคัดลอก

ตามประเพณีความเชื่อท่ีเกิดข้ึนในสมัยนั้นเพราะยังมีการยึดถือประเพณีทานธรรมท่ีสืบมาตั้งแตอดีต

เพราะเชื่อเรื่องอานิสงส ในการทานธรรมแตอยางไรก็ตามถึงแมจะเปลี่ยนการปกครองความ

เจริญรุงเรืองหรือความเคลื่อนไหว ทางวรรณกรรมก็ไมไดหยุดยังเกิดรูปแบบการประพันธเนื้อหาการ

ประพันธท่ีมีความหลากหลายนอกเหนือ จากวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาแตก็ยังนําชาดกมาเปน

ตนเคาในการประพันธวรรณกรรมในรูปแบบอ่ืนเพราะตองการสั่งสอนศีลธรรมจรรยาใหแกคนในสังคม

กระตุนใหรูสึกนึกคิดในเรื่องของบุญบาปการปฏิบัติตนใหอยูในศีลในธรรมตามหลักคําสอนของ

พระพุทธเจา จนลานนาไดตกสูภายใตการปกครองของพมา พ.ศ.๒๑๐๑ 32

๒ พมาไดเขามามีบทบาทตอ

การเมืองการปกครอง เศรษฐกิจ การคมนาคม การศึกษา มีการกวาดตอนไพรพลไปยังพมา ถูกเกณฑ

ใหเปนทหารเพ่ือเพ่ือทําสงครามกับกรุงศรีอยุธยา สภาพบานเมืองชวงนี้ไมสูมีความสุขสงบเทาใด แต

ผลงานทางวรรณกรรมยังมีความเคลื่อนไหวอยู กวีไดรจนาวรรณกรรมท้ังภาษาบาลีและลานนา

ออกมาหลายเรื่อง เชน โคลงมังตรารบเชียงใหม โคลงพรหมทัต โคลงนิราศดอยเก้ิง เปนตนหลังจาก

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราชทรงสถาปนาพระญากาวิละเปนเจาผูครองนคร

เชียงใหม เม่ือ พ.ศ.๒๓๒๕ ในฐานะเมืองประเทศราชของกรุงเทพมหานคร ท้ังโปรดใหเชื้อสายของ

พระญากาวิละ ซ่ึงเรียกวาตระกูลเจาเจ็ดตน ปกครองเมืองเชียงใหม เมืองลําพูน และเมืองลําปางสืบ

ตอมาจนกระท่ังรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว 33

๓ มีการเปลี่ยนแปลงระบบการ

ปกครองใหเปนมณฑลเทศาภิบาล ภายหลังเชียงใหมไดยกฐานะเปนจังหวัดมีผูวาราชการปกครอง

แทนตําแหนงเจาผูครองนคร วรรณกรรมของลานนาในชวงนี้เกิดข้ึนอยางหลากหลาย เพราะมีความ

เจริญรุงเรืองอยางตอเนื่อง และรวมไปถึงดานการเมืองการปกครอง เศรษฐกิจ การคมนาคม 

การศึกษา ศิลปวัฒนธรรม  

ในชวงรัตนโกสินทรตอนตนมีกวีเกิดข้ึนท้ังในราชสํานักและหมูชาวบานจึงเกิดการสราง 

สรรควรรณกรรมลานนาข้ึน สวนมากนิยมแตงคําประพันธประเภท “คาวซอ” มีการนําเอาหลัก                            

คําสอนทางพระพุทธศาสนา จากประไตรปฎก โดยเฉพาะเก่ียวกับนิทานชาดกซ่ึงเปนเรื่องราวการ

                                                 
๒ มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย, สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคเหนือ, เลมท่ี 

๔, (๒๕๔๒): หนา ๑๙๘๗. 
๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๙๘๘. 



๑๗ 

บําเพ็ญบารมีธรรมของพระพุทธเจาและการเสวยพระชาติครั้งเปนพระโพธิสัตว เชน พระยาพรหม

โวหาร ไดแตงคาวสี่บท หรือ คาวร่ํานางชม คําจมพระยาพรหมคาวซอพระอภัยมณี พระยาโลมาวิสัย 

ไดแตง คาวซอหงสผาคํา เปนตน ชวงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี ๕ 

ทาวสุนทรพจนกิจกวีในราชสํานักเชียงใหม ไดแตงบทละครนอยใจยานางแวนแกว ซอเจาสุวัตร                         

นางบัวคํา มณี พยอมยงค ไดกลาววา พัฒนาการทางวัฒนธรรมลานนาไทย ไดเจริญข้ึนตามลําดับตาม

รูปแบบภาษา บทเพลง คําสอน คําปริศนา หรือคําครวญ คําหยอกและคําคมตางๆ ท่ีมีลักษณะเปน

สุภาษิตนับแตพอขุนมังรายมหาราชสรางอาณาจักรลานนาไทย พุทธศตวรรษท่ี ๑๗ - ๑๘ วัฒนธรรม

ไดหลอหลอมอัธยาศัย จิตใจ สั่งสมมาตามลําดับจนเปนแบบอยางแหงวัฒนธรรมปจจุบัน 34

๔ การ

สรางสรรควรรณกรรมลานนาของกวีในอดีตผานการถายทอดออกมาตามขนบธรรมเนียมการประพันธ 

นั่นคือวรรณกรรมลานนาแบบจารีต แพรหลายโดยผานรูปแบบมุขปาฐะเปนสวนมาก ท่ีเปนลาย

ลักษณก็อาศัยการคัดลอกตอๆ กันมาจนกระท่ังเกิดโรงพิมพในลานนาข้ึน35

๕ 

 วรรณกรรมลานนานับแตอดีตไดมีการพัฒนามาท้ังฉันทลักษณการนําเสนอเนื้อหา กลวิธี

การนําเสนอท่ีจะนําถายทอดออกสูสังคม วรรณกรรมลานนาท้ังแบบท่ีเปนรอยแกวและรอยกรองโดยมี

ฉันทลักษณท่ีตางกันไป เชน คาวซอ คําร่ํา ราย กาพย และโคลง เปนตน แสดงออกมาท้ังเรื่องของ

วรรณกรรมทางธรรมและทางโลก แลวแตวากวีตองการนําเสนอเพ่ือจุดประสงคอะไร แตวรรณกรรม

ลานนาทุกเรื่องลวนมีประโยชนและคุณคาตอสังคมในทุกดาน เปนสื่อหรือเครื่องมือบันทึกเหตุการณ 

องคความรู ประวัติศาสตรท่ีเกิดข้ึนในสมัยนั้น วรรณกรรมลานนาจึงเปนหลักฐานท่ีสําคัญท่ีชี้ความ

เปนไปของสังคมลานนา ซ่ึงมีการบันทึกดวยลักษณะอักษรตางๆ ไวอยางหลากหลาย วรรณกรรมของ

ลานนาไดรับการบันทึกเปนลายลักษณอักษรตามอักขรวิธีท่ีปรากฏในทองถ่ินซ่ึงวัสดุท่ีใชบันทึกนั้นมี

อยูหลากหลายชนิด เชน ใบลาน พับสา แผนศิลา แผนโลหะ หนังสัตว ไม การเย็บปกลงไปในผา เปน

ตน ซ่ึงพบปะโดยท่ัวไปตามฐานพระพุทธรูป ผนังถํ้า แผนศิลา จารึก หลาบ กลาวคือถาเปนวัสดุท่ีมี

ลักษณะท่ีแข็งจะใชวิธีการสลักหรือตอกลงไปบนแผนหินเรียกวาจารึก แตถาขีดเขียนลงไปในพัสดุท่ีมี

ความออนเรียกวาจาร หลักฐานเหลานี้มีปรากฏตามวัดหรือโบราณสถานตางๆ นับเปนหลักฐานทาง 

  

                                                 
๔ มณี พยอมยงค, “พัฒนาการของวรรณกรรมลานนาประเภทมุขปาฐะ”, ในเอกสารประกอบ

นิทรรศการ, คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยพายัพ, (เชียงใหม: แผนกพิมพและแผนกออฟเซ็ท, ๒๕๒๗), หนา ๔๖. 
๕ ประคอง นิมมานเหมินทร, “พัฒนาของวรรณกรรมลานนา: ประเภทลายลักษณ”, ในรายงานสัมนนา

ทางวิชาการ: วรรณกรรมลานนาเลม ๒, โครงการตํารามหาวิทยาลัยเชียงใหม, (ม.ป.ท., ๒๕๒๗), หนา ๓๓๔. 



๑๘ 

ประวัติศาสตรท่ีสําคัญท่ีบงบอกถึงภูมิปญญาในการบันทึกเอกสารโบราณของชาวลานนาซ่ึงไดเลา

เรื่องราววิถีชีวิตความเชื่อประเพณีวัฒนธรรม องคความรูตางๆ อยางเปนระบบแบบแผนการ

สรางสรรคภูมิปญญานี้ไดถายทอดสืบตอกันมาดวยตัวหนังสือชนิดตางๆ ไดแก  

 ก. อักษรไทยยวน อักษรธรรมลานนาหรืออักษรตัวเมือง เปนอักษรท่ีใชในเขตลานนาและ

เปนท่ีนิยมมาตั้งแตเดิมอักษรชนิดนี้ปรากฏใชในเขตดินแดนใกลเคียง เชน เมืองเชียงตุง เมืองรัฐฉาน 

เมืองเชียงรุง สิบสองปนนา มีการบันทึกปรากฏหลักฐานท้ังท่ีเปนคัมภีรทางพระพุทธศาสนาและเปน

คัมภีรทางโลก มีการนําอักษรชนิดนี้จดบันทึกเรื่องราวตางๆ อยางแพรหลาย เชน โหราศาสตร                              

ตํารายา วรรณกรรม และคัมภีรทางพระพุทธศาสนา เปนตน 

 ข. อักษรฝกขาม เปนอักษรท่ีเกิดการผสมผสานระหวางอักษรธรรมลานนากับอักษร

สุโขทัยมีลักษณะกลมปอมเหมือนกับฝกมะขามจึงเรียกวาอักษรฝกขามไดรับความนิยมในสมัยท่ีนิกาย                           

ลังกาวงศเขามาเผยแพรในลานนามีลักษณะคลายคลึงกับอักษรไทยนอยของอีสานหรืออักษรธรรมลาว

ของลานชางมีการบันทึกใชเฉพาะในคัมภีรทางพระพุทธศาสนาอักษรชนิดนี้เปนท่ีนิยมของพระสงฆ

ชาวสุโขทัยซ่ึงยึดถือนิกายลังกาวงศไมเปนท่ีนิยมหรือปรากฏมากเทาใดในหมูประชาชนท่ัวไป 

 ค. อักษรไทยนิเทศ คือการนําเอาอักษรธรรมลานนากับอักษรสุโขทัยมาผสมกันโดย

ดัดแปลงตัวอักษรสุโขทัยใหเปนตัวกลมๆปอมปอมแบบอักษรไทยยวนแตมีการสะกดตามอักขรวิธีแบบ

ขอมตัวอักษรชนิดนี้มีปรากฏใชในเฉพาะในราชสํานักเทานั้นจึงไมเปนท่ีนิยมในหมูชาวบาน  

 วรรณกรรมลานนาประเภท คาวซอ เปนวรรณกรรมท่ีไดรับการสืบเนื่องมาจากคาวธรรม 

แตงข้ึนเพ่ือใชเทศนสั่งสอนชาวบาน ซ่ึงผูฟงจะไดรับรูหลักธรรม ขอคิดท่ีเหมาะสําหรับการดําเนินชีวิต 

สวนชาวบานท่ีไมคอยไดฟงคาวธรรม ก็อาศัยการฟงคาวซอ แทนเพราะมีอรรถรสสรางความบรรเทิง

สนุกสนาน สอดแทรกหลักธรรมเรื่องราวแบบชาวบานเขาไป คาวซอ สันนิษฐานวาอาจเกิดข้ึนชวง 

พ.ศ. ๒๓๐๐ - ๒๔๗๐ เพราะเปนชวงท่ีบานเมืองพนจากอํานาจการปกครองของพมาและกําลังรื้อฟน 

วัฒนธรรมดานตางๆ รวมท้ังวรรณกรรมหลายประเภท คาวซอ จึงไดรับการฟนฟูข้ึนในชวงนี้ดวย 

วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในลานนาจะจัดแบงเปนหมวดหมูไดตามความเหมาะสมความนิยมของ

รูปแบบลักษณะคําประพันธท่ีกวีในสมัยนั้นนิยมใชกันการแบงประเภทหรือจัดรูปแบบตั้งแตอดีตไมมี

ปรากฏหลักฐานท่ีชัดเจนวาใครเปนผูคิดคนรูปแบบท้ังๆ ท่ีนํามาแตงใชอะไรเปนเกณฑในการแบงก็ไม

ปรากฏแนชัดแตโดยภาพรวมแลววรรณกรรมหลายทานก็เขาใจและรับรูรวมกันตามแบบแผน                                     

ธรรมเนียมนิยมท่ีไดเรียนศึกษากันมาก็สามารถแบงออกเปนวรรณกรรมมุขปาฐะการถายทอดจากปาก

ตอปากและวรรณกรรมลายลักษณคือการบันทึกจดจําลงในเอกสารชนิดตางๆ การสรางวรรณกรรมไม

วาเปนวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาหรือวรรณกรรมทางโลกตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันใหการ

สรางสรรคอยางตอเนื่องท่ีเปลี่ยนไปคือลักษณะรูปแบบของการประพันธในอดีตใชวิธีการเลาจดจําจาก

การบอกเลา ในปจจุบันใชวิธีการถายทอดดวยตัวอักษร โดยใชวิธีการอาน อยางไรก็ตามวรรณกรรม



๑๙ 

ลานนาสามารถแบงได ๒ ประเภท ไดแก วรรณกรรมทางศาสนาและวรรณกรรมทางโลก เปนท่ีทราบ

กันดีแลววาวรรณกรรมลานนาท่ีจารหรือจารึกอยูในเอกสารตางๆ ปรากฏในใบลาน พับสา หลักศิลา

จารึก แผนโลหะ หนังสัตว แผนไม มีปรากฏเปนลักษณะท้ังแบบรอยแกวและรอยกรอง และการ

บันทึกเปนลายลักษณอักษรภาษาบาลีและลายลักษณอักษรภาษาลานนา รูปแบบการบันทึก

วรรณกรรมลานนาท่ีถายทอดสืบมาตั้งแตครั้งโบราณ เปนสมบัติอันล้ําคาแสดงถึงมรดกทางภูมิปญญา

และเปนวัฒนธรรมท่ีมีความสําคัญตอคนในทองถ่ิน เพราะเปนผลงานการสรางสรรค อัตลักษณทาง

ภาษา ความคิด ของบรรพชนท่ีสืบทอดกันมาแตโบราณ จึงเปนสิ่งท่ีอนุชนคนรุนหลังสมควรศึกษาเปน

อยางยิ่งวรรณกรรมลานนานอกจากจะมีคุณคาในเชิงความรื่นเริงบันเทิงใจแลว ยังแสดงใหเห็นถึง

คุณคาทางประวัติศาสตร ภาษา ความเชื่อ พระพุทธศาสนา แพทยศาสตร และโหราศาสตร 

วรรณกรรมลานนาจะปรากฏออกมาในรูปแบบใดนั้น ก็เพ่ือใหเขาใจพฤติกรรมทางวัฒนธรรมของ

สังคมท้ังในอดีตและปจจุบันท่ีแสดงออกมาในรูปแบบของวรรณกรรม และเพ่ือใหเห็นคุณคาของงาน

สรางสรรคในแงศิลปะซ่ึงสอดคลองกับ ฉัตรยุพา สวัสดิพงษ ไดกลาววา วรรณกรรมลานนามีอยูหลาย

ประเภทท้ังวรรณกรรมทางศาสนาและวรรณกรรมทางโลกท่ัวๆ ไป วรรณกรรมทางศาสนา หมายถึง 

วรรณกรรมท่ีมีเรื่องราวเก่ียวกับพระพุทธศาสนา เชน เรื่องท่ีนํามาจากชาดกตางๆ ซ่ึงถาพิจารณา

เนื้อความตามเรื่องจะพบวาสวนใหญนํามาจากปญญาสชาดก นอกจากนั้น ก็มีพวกพระธรรมคําสอน

ซ่ึงเรียกวา ธรรมวัตร เปนตน สวนวรรณกรรมท่ัวๆ ไปก็หมายถึง วรรณกรรมเรื่องอ่ืนๆ ท่ี

นอกเหนือไปจากวรรณกรรมทางศาสนา เชน นิทาน ตํานาน ตํารายาสมุนไพร จดหมายเหตุและคํา

หยอก ซ่ึงเปนภาษารักระหวางหนุมสาวชาวลานนนาไทยสมัยกอน36

๖ ซ่ึงตอไปจะไดกลาวถึงการจัดแบง

รูปแบบของวรรณกรรมลานนาเพ่ือใหสะดวกตอการศึกษา 

 การจัดรูปแบบของวรรณกรรมลานนาท่ีมีมาตั้งแตโบราณ มีเหลาผูรูหลายทานได

จัดรูปแบบแตกตางกันไปไมวาจะเปนวรรณกรรมศาสนาและวรรณกรรมท่ัวไป การแบงรูปแบบการ

ประพันธสามารถแบงออกเปน ๒ ชนิด คือ วรรณกรรมลานนารอยแกว เกิดข้ึนจากการรจนาใหเปน

ความเรียงโดยท่ัวไปไมมีคําสัมผัสหรือฉันทลักษณบังคับ เปนการบันทึกคําสอนทางพระพุทธศาสนา 

ตํานาน ประวัติบุคคล กฎหมาย ตํารายา และตําราโหราศาสตร ใชอักษรธรรมลานบันทึกท้ังภาษาบาลี

และภาษาลานนา สําหรับวรรณกรรมท่ีเปนประเภทรอยแกวผูศึกษาจะนํามาแสดงพอเปนตัวอยาง 

ดังนี้ 

 
                                                 

๖ ฉัตรยุพา สวัสดิพงษ, “คาวซอเรื่องเจาสุวัตร นางบัวคํา.” วิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๑๗). 



๒๐ 

“เจาพระญามังรายอยูกุมกามได ๕ ปลี เถิงปลีรวงเหมา สกราชได 

๖๕๓ ตัว ยังมีในวัน ๑ พระยามังรายทรงยัวฅําออกไพทิสสะหน

เหนือดวยยัสสปริวารอันมาก ไพเถิงบานแหมนัยยะ ๑ วาบาน

แหน ฐานะท่ีนั้นควรจักต้ังเวียงวาอ้ัน ยั้งอยูท่ีนั้น ๓ คืน ดูนิมิตตค็

ฝนหันฅนผู ๑ มาบอกวา อยูท่ีนี้ ทาวพระยามียสมากนัก เทาวาไร

ขาวของสมบัตดายวาอ้ันเจามังรายพอยยายไพทิสสะหนเหนือ หัน

ท่ี ๑ ควรสรางเวียง จิ่งยั้งนอนท่ีนั้น ๓ ฅืน ฅนทังหลายเอานางมา

กางเปนรั้วเพ่ือระวังรักษาเจามังราย ท่ีนั้นลวดปรากฏชื่อวาเวียง

รั้วนางตอเทาบัดนี้แล เจามังรายยั้งอยูท่ีนั้น ๓ ฅืน ค็บหันนิมิตต

อันใด ซํ้ายายไพวันออกแจงเหนือ หันแตฐานะท่ี ๑ควรตั้งเวียง ค็

ยั้งนอนท่ีนั้นดูนิมิตต ๓ ฅืน ฅนทังหลายสางเรือกมาลอมรักษา

เจามังราย ลวดไดชื่อวาเชียงเรือก ตอเทาบัดนี้แล”37

๗  
 

“ยาตาตอ เอาดินสอแกว ชะหวง หัวกลอย เผาเปนดั่ง ใสน้ําจริงจิ 

พวก ๑ ตาตอ มืดฟาง เอาเบี้ยพู แชน้ําหมากนาว แลวฝนเข้ียวจัก

เข ใสไวนอนเนียน จิหาย พาก ๑ กาฝากเด่ือปอง ฝนน้ําจาวจิ 

พาก ๑ เขืองหูมา ฝนน้ําจริง จิหายแล พาก ๑ เงิน ๕ บาท ปูชา

เอายางเขียะ(ใน)วันเดือนดับ มาจิกลางตอหาย พาก๑ เอาหญาขัด 

หลับมืน ผักสมเสี้ยน ผักเผ็ด ตําแชน้ําหมากนาว ไว ๗ วัน ๗ คืน 

แลวเอาออก มาบดละเอียด ปนเปนลูกกลอน ใสน้ํานาว จิตาตอ

ฝา ตาจิ น้ําตาตก ไดเสี้ยง”38

๘ 

 

 วรรณกรรมรอยแกวของลานนามักไมมีการบังคับฉันทลักษณเทาใด เปนความเรียงท่ัวๆ ไป 

สวนความยาวของเนื้อหาข้ึนอยูกับเรื่องท่ีจะนําเสนอ สวนวรรณกรรมลานนาประเภทรอยกรองหรือ

วรรณกรรมท่ีมีฉันทลักษณมีผูสนใจศึกษาคนควา เรื่องหลักการแตงคําประพันธของลานนามากมาย 

โดยศึกษาจากวรรณกรรมเรื่องตางๆ ของลานนา โดยศึกษาเรื่องการจัดแผนผัง การวางบัญญัติ เพ่ือให 

เกิดความเดนชัดและเปนประโยชนตอการศึกษาภายหลัง ลมูล จันทหอม กลาววา วรรณกรรมลานนา

                                                 
๗ ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดเชียงใหม สถาบันราชภัฏเชียงใหม เชียงใหม, ตํานานพ้ืนเมืองเชียงใหมฉบับ 

เชียงใหม ๗๐๐ ป, ( เชียงใหม :โรงพิมพมิ่งเมือง, ๒๕๓๘), หนา ๓๑. 
๘ อรุณรัตน วิเชียรเขียว, งานปริวรรตคัมภีรโบราณลานนา, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพรีไววา, ๒๕๕๓),                          

หนา ๑๖๗. 



๒๑ 

ก็เหมือนวรรณกรรมรุนเกาของไทย คือ แตงดวยคําประพันธท่ีมีฉันทลักษณเฉพาะแบบ อันเปนนิสัย

เจาบทเจากลอนของไทยทุกๆ ภาคก็วาได เขาใจวาจะถือเปนธรรมเนียมการแตงวรรณกรรมวาจะตอง

ยึดฉันทลักษณแบบใดแบบหนึ่งเปนหลักเสมอ ใครแตงอะไรดวยภาษารอยแกวธรรมดาคงถือวาไมเขา

หลัก หรือไมเปนวรรณคดีท่ีดีเดนก็ได เราจึงไมเห็นลักษณะวรรณกรรมท่ีแตงดวยรอยแกวเหลือไว 

นอกจากในศิลาจารึกหรือตํานานเทานั้น 39

๙ ประคอง นิมมมานเหมินทร ไดกลาววาหลักเกณฑ หรือ 

บทบัญญัติตลอดจนแผนผังในการแตงคําประพันธแตละชนิดของลานนา  

 โบราณาจารยวางแบบไวแตไมเปนท่ีแพรหลายและมีไมครบ เทาท่ีคนพบมีแตตําราแตง

โคลงเทานั้น สวนคําประพันธอ่ืนๆ ไมคอยแพรหลาย บรรดานักแตงหรือชางซอตางก็เรียนและฝกฝน

โดยผานทักษะทางหูเปนสําคัญ โดยวิธีอานและฟงจากของเกาๆ ท่ีเห็นวาไพเราะแลวก็ลองหัดแตง 

เม่ือเสร็จไปตอนหนึ่งก็อานเปนทํานองเสนาะคําประพันธแตละชนิดไป ถาอานแลวฟงดูไพเราะไม

ติดขัดก็เปนอันใชได ถารูสึกขัดๆ อานทํานองเสนาะตอไปไมไดหรือเสียงไมไพเราะก็จะนํามาแกไข 4 0

๑๐ 

ทรงศักดิ์ ปรางควัฒนากุล ไดกลาววา รอยกรองหรือกวีนิพนธของลานนาไทยมีรูปแบบคําประพันธท่ี

หาฉันทลักษณแนนอนไดยาก โดยเฉพาะอยางยิ่งลักษณะการกําหนดคณะและบังคับสัมผัสตางๆ ไม

เครงครัดตายตัว ท้ังนี้อาจเปนเพราะรอยกรองท่ีปรากฎเปนลายลักษณนั้นมาจากรอยกรองชาวบานท่ี

ขับขานทางมุขปาฐะ และมีทวงทํานอง ท่ีจัดอยูในลักษณะของเพลงพ้ืนบาน กวีลานนาจะมีอิสระใน

การแสดงออกเชิงสรางสรรค ถอยคํา สัมผัส จังหวะตางๆ เราจะสังเกตไดจาก คําคราว คําเครือ ท่ี

ชาวบานขับขานกันอันเปนลักษณะรอยกรองเบื้องตน กอนท่ีจะพัฒนาทาสูฉันทลักษณของบทรอย

กรองท่ีเปนลายลักษณ และท้ังลายลักษณและมุขปาฐะนี้จะแสดงออกสัมพันธควบคูกันไป กวีมุงคํานึง

การใชคําใหไดตรงตามความหมายท่ีตองการมากกวาท่ีจะคํานึงถึงความเครงครัดทางฉันทลักษณ 41๑๑ 

และยังมีการแบงตามลักษณะท่ีปรากฏ ซ่ึงไดแก วรรณกรรมลายลักษณและวรรณกรรมมุขปาฐะ 

วรรณกรรมลายลักษณท่ีเปนอักษรลานนาลวนเปนการบันทึกเรื่องราวท่ีเก่ียวกับพระพุทธศาสนาและ

เหตุการณสําคัญท่ีเกิดข้ึนในสังคมไดแก วรรณกรรมท่ีเปนประเภทตํานาน วรรณกรรมประเภท

กฎหมาย วรรณกรรมท่ีเปนตําราความรูตางๆ เชน โหราศาสตร ตํารายา ตํารา พิธีกรรมตําราชาง เปน

ตน วรรณกรรมท่ีเก่ียวกับชาดกท้ังชาดกในนิบาตและชาดกนอกนิบาต วรรณกรรมประเภทคําสอนซ่ึง

มีลักษณะผูกโยงเนื้อหาของวรรณกรรมชาดก ลวนเปนสินทรัพยทางปญญาท่ีเก่ียวเนื่องกับวิถีการ

                                                 
๙ ลมูล จันทนหอม, “ลักษณะคําประพันธท่ีใชในวรรณกรรมลานนา”, ในเอกสารรวมบทความ

ประกอบการสัมมนา, ศูนยศิลปวัฒนธรรม สถาบันราชภัฏเชียงใหม, (ม.ป.ท., ๒๕๓๙), หนา ๑๘. 
๑๐ ประคอง นิมมมานเหมินทร, ลักษณะวรรณกรรมภาคเหนือ, (กรุงเทพมหานคร: สมาคมสังคมศาสตร

แหงประเทศไทย, ๒๕๒๗), หนา ๒๐๘. 
๑๑ ทรงศักดิ์ ปรางควัฒนากุล, “แนะนําวรรณกรรมทองถ่ินลานนนาไทย”, ในรายงานสัมมนา

วรรณกรรมลานนา เลมท่ี ๑, (คณะมนุษยศาสตร: มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ม.ป.ป.), หนา ๑๑๑ – ๑๓๓. 



๒๒ 

ดํารงชีวิตของชาวลานนาท้ังสิ้น และวรรณกรรมมุขปาฐะเปนวรรณกรรมท่ีมีความสําคัญเก่ียวเนื่อง

ดวยภูมิปญญาวิถีชีวิตความเชื่อมีการถายทอดจากปากตอปากการใชคําพูดในการสื่อสารแทนการ

บันทึกเพราะสามารถอธิบายและสื่อสารไดโดยตรง อาการมุขปาฐะนี้มีเนื้อหาหาในการมุงสอนใหรูถึง

วิถีการดํารงชีวิตคติธรรมทางพระพุทธศาสนาและการประพฤติปฏิบัติตนใหอยูในศีลธรรมจารีต

ประเพณีท่ีคนในสังคมปฏิบัติเพ่ือประโยชนในการดํารงชีวิตของตนเองและผูอ่ืน ในบรรดาวรรณกรรม

ลานนาประเภทลายลักษณและมุขปาฐะสามารถแบงรูปแบบตามฉันทลักษณของวรรณกรรมลานนา

โดยสวนใหญแลวสามารถจําแนกออกเปน ๕ ประเภท ดังนี้  

 ๑) โคลง หรือ ครรโลง เปนคําประพันธของภาคเหนือท่ีมีความเจริญรุงเรืองกอนคํา

ประพันธประเภทอ่ืนๆ และเชื่อกันวานาจะเปนงานท่ีเกิดข้ึนในพ้ืนถ่ินลานนากอนจะแพรไปสูฝายใต

คืออาณาจักร ซ่ึงสมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพไดใหความเห็นไววา “โคลงจะคิดแตงข้ึนเม่ือไร                   

ไมปรากฏ มีเคาแตวาโคลงนั้นดูเหมือนจะเปนของไทยขางฝายเหนือคิดข้ึน มีกําหนดอักษรนับเปนบาท 

๒ บาท ๓ บาท ๔ บาท เปนบท เรียกวา โคลงสอง โคลงสาม โคลงสี่โคลงเกาๆ มีท่ีสัมผัสและกําหนด

สูงต่ํานอยแหง แตมามีบังคับมากข้ึนภายหลัง เห็นจะเปนเม่ือพวกไทยขางฝายใตรับอยางมาแตง

ประดิษฐข้ึน”๑๒ เปนคําประพันธชนิดหนึ่งท่ีเกาแกของลานนา มีแบบแผนคําประพันธท่ีบังคับจํานวน

คํา บังคับสัมผัส และบังคับเสียงวรรณยุกต นิยมใชในการแตงกวีนิพนธ เชน นิราศหริภุญชัย โคลงมัง

ตรารบเชียงใหม โคลงนางปทุมสังกา และโคลงพระลอสอนโลก 43

๑๓ ปรากฎคําอธิบายการแตงโคลงใน

ตําราภาษาไทยเลมแรก คือ จินดามณี ซ่ึงเชื่อกันวาพระโหราธิบดีแตงในสมัยสมเด็จพระนารายณ เม่ือ 

พ.ศ.๒๒๒๓ ตําราเลมนี้ไดอธิบายวิธีแตงโคลงและ คําประพันธอ่ืนๆ เอาไว มีรายชื่อโคลงท่ีปรากฏใน

จินดามณี เชน พระยาลืมงายโคลงลาว ชํานาญเกลากลอนโคลงลาว อักษรบังไทยโคลงลาว ฯลฯ 44

๑๔ 

ประเสริฐ ณ นคร ไดกลาวในหนังสือ โคลงกลบท วา กลบทโคลงลาวท่ีอางถึงในจินดามณีเปนโคลงมา

จากทางภาคเหนือ 45

๑๕ อุดม รุงเรืองศรี ไดกลาวกลาวถึงคําประพันธประเภทโคลงไดมีความ

เจริญรุงเรืองในชวงประมาณ พ.ศ.๒๐๐๐ - ๒๒๐๐ นั้นเปนชวงสองรอยปแหงความเจริญของ

วรรณกรรมพุทธศาสนา ท้ังในแงของวรรณกรรม ภาษาบาลี และวรรณกรรมชาดก ดังปรากฏหลักฐาน

อยูเปนอันมากแลวนั้น ในชวงเวลาดังกลาวนี้ ยังอาจถือไดวาเปนชวงท่ีวรรณกรรมประเภทโคลงของ

                                                 
๑๒ เจือ สตะเวทิน, ประวัติวรรณคดีประโยคมัธยมศึกษาตอนปลาย, (พระนคร: โรงพิมพคุรุสภา, 

๒๕๐๙), หนา ๘ - ๙. 
๑๓ อุดม รุงเรืองศรี, วรรณกรรมลานนา, (กรุงเทพมหานคร : สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, 

๒๕๔๖), หนา ๓๓. 
๑๔ กรมศิลปากร, จินดามณี เลม ๑ – ๒, พิมพครั้งท่ี ๕, (พระนคร: โรงพิมพศิลปาบรรณาการ, ๒๕๑๒),                                           

หนา ๓๒ – ๔๐. 
๑๕ ประเสริฐ ณ นคร, โคลงกลบท, (ม.ป.ท., ม.ป.ป.), หนา ๑ – ๒. 



๒๓ 

ลานนาปรากฏข้ึนอยางมากมายดวย ความนิยมในการแตงวรรณกรรมคําโคลงของลานนานี้ มีรองรอย

เห็นไดชัดวาตอเนื่องมาจนถึงประมาณ พ.ศ.๒๔๐๐ กลาวคือ โคลงหงสผาคํา ท่ีพระยาโลมาวิสัยแตง

ข้ึนครั้ง                รับราชการในราชสํานักนครลําปางนั้นก็แตงข้ึนเม่ือ พ.ศ.๒๓๙๖ 46

๑๖ วรรณกรรม

ลานนาท่ีแตงดวย             ฉันทลักษณประเภทโคลง นับเปนคําประพันธของกวีท่ีมีความรู ซ่ึงอยูใน

ราชสํานักเปนสวนใหญ เพราะตองอาศัยความละเอียดละออและความคิดท่ีคอนขางสูงพอสมควร 

เนื่องจากวรรณกรรมลานนาประเภทโคลงเปนลักษณะคําประพันธท่ีใชคําสั้นหรือจํากัดและมี

ความหมายกวาง อาจกลาวไดวามีควมเจริญรุงเรืองรวมยุคเดียวกับวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาท่ี

แตงดวยภาษาบาลี เกิดนักปราชญราชกวีท้ังพระสงฆและฆราวาส จึงถือไดวาเปนยุคทองของ

วรรณกรรมลานนา ตอไปผูศึกษาจะไดกลาวถึงฉันทลักษณวรรณกรรมลานนาประเภทโคลง โคลงเปน

ฉันทลักษณของคําประพันธท่ีเกาแกของลานนา เรียกตามภาษาทองถ่ินวากลอนโคลง คะโลง กะโลง 

หรือ ก่ันโลง เทาท่ีปรากฏหลักฐานจากวรรณกรรมลานนาท่ีแตงดวยโคลงสามารถแบงโคลงไดเปน ๕ 

ประเภท คือ โคลงดั้น โคลงสี่สุภาพ หรือ ก่ันโลง ๔ หอง โคลงสาม หรือ ก่ันโลง ๓ หอง โคลงสอง หรือ 

ก่ันโลง ๒ หอง และโคลงกลบท 47

๑๗ วรรณกรรมลานนาท่ีแตงดวยฉันทลักษณประเภทโคลง เปนคํา

ประพันธท่ีเกาแกของลานนาซ่ึงตองอาศัยกวีท่ีมีความรู สวนใหญอยูในราชสํานัก ตองอาศัยความ

ละเอียดละออและความคิดท่ีคอนขางสูง มีแบบแผนคําประพันธท่ีบังคับจํานวนคํา บังคับสัมผัส และ

บังคับเสียงวรรณยุกต เพราะเปนลักษณะคําประพันธท่ีใชคําสั้นหรือจํากัดและมีความหมายกวางและ

นิยมแตงในราชสํานักแลวนํามาขับขาน เรียกกันวา “อ่ือก่ันโลง” ซ่ึงผูสึกษาจะแสดงเพียงฉันทลักษณ

โคลงสี่หรือ ก่ันโลง ๔ หอง พอเปนตัวอยาง ดังนี้ 

  

                                                 
๑๖ อุดม รุงเรืองศรี, “การศึกษาชําระตนฉบับตําราโคลงกลบทลานนา”, ในรายงานการศึกษา, คณะมนุษยศาสตร 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม, (ม.ป.ท., ๒๕๒๘): หนา ๙ 
๑๗ ลมูล จันทหอม, “โคลงนิราศหริภุญชัย: การวินิจฉัยตนฉบับ”, วิทยานิพนธปริญญาโท, (สาขาภาษา

และวรรณกรรมลานนา บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๓๒). 



๒๔ 

 
ภาพท่ี ๑ แผนผังฉันทลักษณโคลงหรือก่ันโลง ๔ หอง 

(ท่ีมา: อุดม รุงเรืองศรี, ๒๕๔๖)48

๑๘ 

 

   ดอยสูงเหมือนลอดพ้ืน  เวไชยา 

หอมกลิ่นสาวสุชาดา  ดอกฟา 

ซวะซวาดลวาดลงมา  รสซราบทรวงเอย 

เหมือนกลิ่นรสนองหมา  พ่ีคร้ําเถิงอวน49

๑๙ 

 

๒) คราว หรือ คาว เปนวรรณกรรมท่ีสันนิษฐานวาเกิดข้ึนในชวงระหวาง พ.ศ.๒๓๐๐ - 

๒๔๗๐ เพราะเปนชวงท่ีบานเมืองพนจากอํานาจการปกครองของพมา วัฒนธรรมหลายอยางรวมท้ัง

วรรณกรรมคาวจึงไดรับการฟนฟูข้ึน คาวหรือคาวซอเปนวรรณกรรมท่ีสืบเนื่องมาจากธรรมคาว โดย

ธรรมคาวนั้นแตงข้ึนเพ่ือใชเทศนใหชาวบานฟงท่ีวัด ผูท่ีฟงธรรมคาวก็ไดขอคิด ปรัชญาหรือหลกัธรรม 

สําหรับผูท่ีไมไดฟงธรรมคาวก็ไดอาศัยฟงคาวซอแทนเพราะคาวซอมีเนื้อเรื่องทํานองเดียวกับธรรมคาว 

จะตางกันในรูปแบบของการประพันธ เทานั้น คาวซอแสดงถึงวัฒนธรรมของชาวภาคเหนือโดยเฉพาะ

ลานนาในดานตางๆ เชน ประเพณี การละเลน สุภาษิต การแตงกาย ตลอดจนสภาพความเปนอยูของ

ชาวภาคเหนือ นอกจากนี้คาวซอยังแตงข้ึนดวยคําประพันธท่ีมีลักษณะเฉพาะตัว แตมีสวนคลายกลอน

แปดอยูบางตรงท่ีมีสัมผัสรับกันไปโดยตลอด50

๒๐ อุดม รุงเรืองศรี ไดกลาวถึงความนิยมในการแตงคาวไว

วา ฉันทลักษณประเภทคราวนี้ เห็นไดจากการท่ีพระยาพรหมโวหารไดแตง คราวสี่บท หรือ คราวร่ํา

นางชม หรือ คราวนางสรีชม ข้ึนประมาณ พ.ศ.๒๓๘๐ – ๒๓๙๐ จึงไดรับความนิยมตอวรรณกรรม

ประเภทโคลง ท้ังนี้เม่ือความนิยมในการแตงโคลงหรืออานโคลงลดนอยถอยลง จะเปนเพราะโคลงซ่ึง

หากวีท่ีมีความสามารถแตงไมได เพราะโคลงท่ีมีโวหารดีๆ ในยุคนี้หาเกือบไมพบเลย กวีสวนมากหัน

                                                 
๑๘ อุดม รุงเรืองศรี, วรรณกรรมลานนา, หนา ๓๔. 
๑๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๔.  
๒๐ เสนหา บุณยรักษ, “วรรณกรรมคาวของภาคเหนือ”, พิมพครั้งท่ี ๑, ในเอกสารการนิเทศการศึกษา

ฉบับท่ี ๑๗๖, หนวยศึกษานิเทศก กรมการฝกหัดครู, (ม.ป.ท., ๒๕๑๗), หนา ๗. 



๒๕ 

มานิยมแตง คาว กันเปนอันมาก นาแปลกท่ีความนิยมนี้ไปประจวบเหมาะกันระหวางลานนาไทยกับ

ภาคกลางคือ ประมาณ พ.ศ.๒๓๐๐ ซ่ึงเปนยุคท่ีภาคกลางมีความนิยมในเรื่องกลอน คือ ราวๆ ต้ังแต

สรางกรุงเทพเปนตนมา จึงอาจกลาวไดวา คาว และ กลอนสุภาพ มีความนิยมสูงสุดในยุคคเดียวกัน 

ยุคดังกลาวนี้ถือไดวาเปนยุคท่ีคาวมีชื่อเสียงและเจริญมาก แมจดหมายรักก็เขียนเปนคาวเรียกวา คาว

ใช เหมือนของภาคกลางคือ เพลงยาว และหนุมสาวจะสนทนาภาษารักกันดวยคาว เรียก “คาวอูบาว

อูสาว” คลาย “ผญาเก้ียว” ของภาคอีสาน แมกระท่ังมีเหตุการณอะไรท่ีแปลกๆ เกิดข้ึน กวีก็จะแตง

เปนคาวเรียก “คาวร่ํา” หรืออานวา “คาวฮํ่า”51

๒๑  

ศิริพงศ วงศไชย ไดกลาวถึง คราวร่ํา หรือ คาวฮํ่า ไววา คราวเปนรอยกรองชนิดหนึ่งของ

ลานนาไทย ถือเปนวรรณกรรมของชาวลานนาในสมัยโบราณ ชาวลานาสมัยโบราณโดยเฉพาะหนุม - 

สาว นิยมพูดจาหยอกลอ กระเซาเยาแหยกัน พูดจาโตตอบหรือจีบกัน ดวย คาวฮํ่า หรือกําคาว                       

กําเครือ ถาเปนหนุมก็จะเปนท่ีชื่นชอบของสาวๆ เพราะถือวาเกง มีความรู ความสามารถเชิงกวี ผูท่ีมี

ชื่อเสียงในการแตงคาวในสมัยนั้นไดแกพระยาพรหมโวหาร ซ่ึงมีผลงานเปนท่ีรูจัก คือ คาวพระยา

พรหม 52

๒๒ ไพฑูรย พรหมวิจิตร ไดอธิบายถึง “คาว” ในหนังสือ กวีเอกลานนาพระยาพรหมโวหารไว

ดังนี้ “คาว” มีความหมายเปนสองนัย นัยแรกไดแก “หลักเปนท่ีอาศัยเกาะของถอยคํา” คาว คํานี้คือ 

“คราว” นั้นเอง เพราะเสียงพูดของคนลานนามักจะทําใหตัว ร หดหายไป จึงนิยามไดวา คราวรั้วเปน

ท่ีอาศัยของซ่ีรั้วใหเปนระเบียบฉันใด หลักเกณฑอันเปนท่ีอาศัยเกาะของถอยคํา ทําใหถอยคําเปน

ระเบียบนั้น เราเรียกหลักเกณฑนั้นวา คาว หรือคราว นัยท่ีสอง คือใจความอันยืดยาวตอเนื่องกันเปน

เรื่องราวเรียกใจความนั้นวา คาว เชนเดียวกัน 53

๒๓ มณี พยอมยงค ไดกลาววา “คาว” เปนชื่อของ

ลักษณะการเรียบเรียงถอยคําท่ีใหเปนระเบียบเหมือนหวงโซ คือ มีสัมผัสคลองจองกันไปทาง

ภาคเหนือเรียกเชือกเสนโตๆ วาคาว หรือเชือกคาว เพราะลักษณะเปนคาวเปนเครือตอเนื่องกันมี

ลักษณะคลายกลอนแปดของภาคกลาง ท้ังในดานสัมผัสและลีลากลอน 54

๒๔ ซ่ึงสอดคลองกับอุดม 

รุงเรืองศรี ไดกลาวถึงคําประพันธประเภทคาว วา คําประพันธประเภทคราวนั้น มักปรากฏท่ัวไปท้ังใน  

 

 

 
                                                 

๒๑ สิงฆะ วรรณสัย, ปริทัศนวรรณคดีลานนาไทย, พิมพครั้งท่ี ๒, (ม.ป.ท., ๒๕๒๓), หนา ๑๐๑. 
๒๒ ศิริพงศ วงศไชย, กวีนิพนธเมืองเหนือ, พิมพครั้งท่ี ๑, (เชียงใหม: ลานนาการพิมพ, ๒๕๓๕), หนา ๑. 
๒๓ ไพฑูรย พรหมวิจิตร, กวีเอกลานนา: พระยาพรหมโวหาร, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิริยกิจ, 

๒๕๒๔), หนา ๑๘. 
๒๔ มณี พยอมยงค, คราวรํ่า ๗๐๐ ป เมืองเชียงใหม, พิมพครั้งท่ี ๑, (เชียงใหม: ดาวคอมฟว กราฟก, 

๒๕๓๙), หนา ๑๐ – ๑๑. 



๒๖ 

แงปริศนาคําทาย เพลงเด็ก โวหารรักของหนุมสาว สํานวน คําพังเพย สุภาษิต ตลอดจนเพลงยาว 

เรื่องประเภท จดหมายเหตุ และวรรณกรรมเพ่ือความบันเทิงคือ คราวซอ55

๒๕  

คาวจึงเปนชื่อลักษณะคําประพันธท่ีเรียบเรียงถอยคําใหระเบียบเหมือนหวงโซคือมีสัมผัส

คลองจองกันไป มีลักษณะคลายกลอนแปดของภาคกลางอยูมากท้ังในดานสัมผัสและลีลากลอน56

๒๖ ถือ

เปนวรรณกรรมของลานนาอีกแบบหนึ่ง ซ่ึงตอมาเม่ือการพิมพเจริญข้ึน จึงมีการพิมพตนฉบับ

วรรณกรรมเหลานั้นไวเปนหลักฐาน โรงพิมพท่ีพิมพคาวเรื่องไวมาก ไดแก โรงพิมพเจริญเมือง เดิมที

พิมพเปนอักษรลานนาจนกระท่ังคนอานอักษรลานนามีนอยลง จึงพิมพเปนอักษรไทยกลางสําแตเปน

เนียงลานนาซ่ึงปจจุบันรานประเทืองวิทยาในตลาดนวรัฐ อําเภอเมืองเชียงใหม ไดสืบทอดการพิมพ

วรรณกรรมลานนาเผยแพรตอมาแตก็ไดรับความนิยมลดนอยถอยไปทุกที คําประพันธประเภทคราว 

หรือคราวซอ เปนท่ีนิยมท่ัวไปของชาวบาน คาวซอไดตนเคาการประพันธมาจาก คาวธรรม เปน

เรื่องราวเก่ียวกับธรรม การสรางบําเพ็ญบารมีของพระพุทธเจา และพระโพธิสัตว ชาวบานไดเคยสดับ

มาจากพระเทศนในวัดแลวนํามาแตงเปนลักษณะคาวซอ หรือเรื่องจักรๆ วงศๆ ในนิยายของไทย 57

๒๗ 

หากพิจารณาถึงสาเหตุท่ีชาวบานนิยมใชฉันทลักษณประเภทคราว หรือ “คาวซอ” ในการแตงคํา

ประพันธแลวนาจะมีหลายประการ เชน ความคุนเคยท่ีชาวบานถูกฝกใหไดยินไดฟงคาว อาทิ จาก

ปริศนาคําทายต้ังแตเด็ก เปนการแตงข้ึนมาอยางงายๆ ใหสอดคลองกับลักษณะของคาว รวมถึงคํา

โวหารหรือสํานวนพูดท่ีหนุมสาวมักใชโตตอบกัน และบทลํานําท่ีนํามาขับขานดวยทํานอง จอย ก็แตง

ข้ึนจากฉันทลักษณประเภทคาว ในการแตงคาวนั้นจะเห็นไดวาผูแตงอาจแตงใหยาวไดโดยไมมี

ขอบเขตจํากัด หรือแมจะแตงใหมีขนาดเพียงสอง – สามวรรคเพียงสั้นๆ เพียงแตผูแตงสามารถ

กําหนดจํานวนคํา และการสงสัมผัสการบังคับเสียงวรณยุกต แลวแตงใหถูกตอง ก็ถือวาสามรถแตง

คาวไดแลว การแตงคาวนั้นผูแตงมักนิยมใชภาษาลานนา สํานวนลานนา และคําศัพทท่ีใชอยูใน

ชีวิตประจําวันมารอยเรียงใหสอดคลองกับฉันลักษณท่ีกําหนดก็ไดแลว โดยไมจําเปนตองใชความรูหรือ

ทักษะทางอักษรศาสตรระดับสูง หรือภาษาอ่ืน เชน บาลีสันสกฤตมาประกอบในการแตงคาวเนนให

เกิดสุนทรียะแบบชาวบานฟงและอาน เกิดความสะดวกตอการนํามาขับขานเปนทํานองบทคาวท่ี

กลาวถึงความรูสึก เชน ความรักของหนุมสาวจะไมยาวนัก ซ่ึงชายหนุมนิยมแตงไปจีบสาว โดย

นํามาจอยหรือขับเปนทํานองเสนาะเฉพาะชวงท่ีเดินทางไป หรือกลับ จากการไปจีบสาวหรือสาวท่ีตน 

  
                                                 

๒๕ อุดม รุงเรื่องศรี, รายงานการวิจัยเร่ืองจารีตในการแตงวรรณกรรมคาวซอ, เอกสารอัดสําเนา, 

(ภาควิชาภาษาไทย คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๒๘), หนา ๘ – ๑๐. 
๒๖ มณี พยอมยงค, ประวัติวรรณคดีลานนาไทย, (เชียงใหม: สุริวงคบุคเซนเตอร, ๒๕๑๖), หนา ๓๐. 
๒๗ นันท นันทชัยศักดิ์, วรรณกรรมลานนา, พิมพครั้งท่ี ๒, (ลําพูน: ณัฐพลการพิมพ, ๒๕๔๖), หนา ๒. 



๒๗ 

ชอบ ทางลานนา เรียกวา แอวสาว สวนคาวขนาดยาวหรือคาวเรื่องท่ีพระสงฆหรือชาวบานนํามาแตง

ข้ึนดวยฉันลักษณแบบคาวท่ีเรียกกันวาคาวธรรม หรือคาวซอ สวนมากเปนนิทานชาดกและนิทาน

ทองถ่ินโดยพระสงฆจะนํามาเทศนในชวงเทศกาลเขาพรรษา และกลุมชาวบานจะนํามาอานหรือขับใน

หมูบานชวงท่ีมีงานสําคัญตางๆ  

ทรงศักดิ์ ปรางวัฒนกูล กลาวถึงคาวประเภทตางๆ วาถาเปนเรื่องท่ีปรากฏในใบลานใชใน

การเทศนาธรรม แมแตงดวยรอยแกวสํานวนเทศน หรือแตงดวยลีลาของรายยาวรายโบราณ ก็เรียกวา 

คาวธรรม ถาแตงเปนจดหมายก็เรียกวา คาวใช ถาแตงเปนเรื่องราวประวัติหรือคําสอนและนาํมาอาน

ดวยลีลาท่ีเรียกวาร่ํา มักจะเรียกวรรณกรรมประเภทนี้วา คาวร่ํา หากนําไปอานดวยทํานองเสนาะใน

งานประชุมเรียกวา คาวซอ หรือ เลาคาว และหากเปนการขับลํานําในตอนไปแอวสาวก็เรียกวา ลีลา

การใชจอย หรือ คาวจอย แมแตชาวบานพูดจาดวยสํานวนท่ีมีสัมผัสคลองจองกันก็มักจะวา อูเปนคาว

เปนเครือ 58

๒๘ สิงฆะ วรรณสัย ไดแบงวรรณกรรมประเภทคาว โดยแบงตามลักษณะการใช ไดแก                      

คาวเรื่อง หรือ คาวซอ, คาวใช, คาวร่ํา59

๒๙, และคาวอูบาว - อูสาว60

๓๐ การแบงคาวท้ัง ๔ ชนิดนี้เปนการ

แบงตามวัตถุประสงคตามผูนําคําประพันธประเภทคาวไปใชในรูปแบบตางๆ ซ่ึงจะไดกลาว

รายละเอียดแตละชนิดตอไป 

ก. คาวเรื่อง หรือ คาวซอ คือ คาวท่ีกวีพ้ืนบานแตงข้ึนดวยคําประพันธประเภทคาวจาก

ชาดกเรื่องตางๆ ท้ังจากบัญญาสชาดก และจากนิทานพ้ืนบาน คาวเรื่องหรือคาวซอ เหลานี้ชาวลานนา

โบราณนิยมอานใหกันฟงเม่ือมีงานทําบุญหรือมีเวลาวางหรือเม่ือไปอยูเปนเพ่ือนกันในเรือนเย็น คือ 

เรือนท่ีมีตนตายและนําศพไปฌาปนกิจแลว เจาของบานวาเหวเพ่ือนบานก็จะไปอยูเปนเพ่ือนใน

ชวงแรกๆ เม่ือมีคนมาชุมนุมกันหลายคนประกอบกับไมมีเครื่องบันเทิงใจอ่ืนๆ ก็จะนําเอาคาวเรื่อง

หรือคาวซอเรื่องตางๆ ท่ีมีผูประพันธแลวจดบันทึกไวมาอานดวยทํานองเสนาะสูกันฟง เชน เรื่องเจาสุ

วัตรกับนางบัวคํา เรื่อง หงสหิน ซ่ึงเปนคาวเรื่องท่ีไดรับความนิยมแพรหลายในยุคนั้น ๓๑ ประคอง 

นิมมานเหมินทร กลาววา วัฒนธรรมการเลาเรื่องนิทานชาดกของชาวลานนาจึงมี ๒ แบบคือ แบบแรก

เปนคาวธรรม และแบบท่ีสองเปนคาวซอ ฆราวาสซ่ึงสวนมากเปนนอย หรือหนาน ใชขับหรืออานเปน

ทํานองในโอกาสตางๆ เพ่ือความบันเทิงเปนหลัก และสั่งสอนศีลธรรมเปนรอง บทบาทของวรรณกรรม 

  

 

                                                 
๒๘ ทรงศักดิ์ ปรางวัฒนกูล, การศึกษาเปรียบเทียบคําอูบาวสาวลานนาและพญาเกี้ยวอีสาน, 

(กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๓๒), หนา ๖๓. 
๒๙ คาวร่ํา – ลานนาออกเสียงวาคาวฮ่ํา 
๓๐ สิงฆะ วรรณสัย, ปริทัศนวรรณคดีลานนาไทย, หนา ๑๐๑. 
๓๑ อุดม รุงเรืองศรี, รายงานการวิจัยเร่ืองจารีตในการแตงวรรณกรรมคาวซอ, หนา ๙. 



๒๘ 

คาวซอท่ีเปนนิทานชาดกจะเนนสั่งสอนศีลธรรมเปนหลัก เม่ือกวีเกิดความรูสึกวาชาวบานไมคอยไปวัด

ฟงธรรม จึงใชคาวซอเปนชองทางสั่งสอนศีลธรรมนอกวัด 62

๓๒ คาวเรื่องหรือคาวซอนั้น นับเปนเครื่อง

บันเทิงใจท่ีมีผูขับขานเพ่ือผอนคลายอารมณ และชวยกลอมเกลาสังคมในดานศีลธรรมจรรยา 

วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา ตลอดจนคานิยมท่ีพึงประสงคไปในตัว จึงนับวาเปนวรรณกรรมอีก

ประเภทหนึ่งของลานนาท่ีควรไดรับการสงเสริมในดานการศึกษาวิจัยในแงศาสนา ภาษาและ

วัฒนธรรม 63

๓๓  

ข. คาวใช คือ เพลงยาว หรือจดหมายรักของหนุมสาวสมัยโบราณของชาวลานนา ปจจุบัน

คาวใชไดเลิกกันไปแลวเชนเดียวกับเพลงยาวของภาคกลาง นับวาเปนเรื่องท่ีนาสนใจและนาเสียดาย 

ลานนานับตั้งแต พ.ศ. ๒๔๙๕ ถอยหลังข้ึนไป การเก้ียวสาวก็ดี การมีจดหมายรักถึงกันและกันระหวาง

หนุมก็ดี ถือเปนหลักวาจะตองพูดหรือเก้ียวกันโดยเขียนเปนคาวเสมอ ปจจุบันแมแตคาวเรื่อง ซ่ึงมี

ตนฉบับเปนภาษาไทยกลางเรื่องตางๆ ดังกลาวแลวจะมีคนฟงอยูบางก็แถบชนบทท่ีหางไกล และผูท่ี

ชอบฟงก็เปนคนสูงอายุท้ังสิ้น สมควรท่ีเราจะชวยกันศึกษาเผยแพรใหแกเยาวชนเพ่ือจะไดรูจัก

วรรณกรรมพ้ืนบานตนเอง คาวใช ของลานนาเทาท่ีมีสํานวนเหลืออยู มีท้ังท่ีเปนสํานวน ฝายชายและ

ฝายหญิงแตทีมีตนฉบับท่ีสมบูรณและถือวาเปนแบบฉบับท่ียอดเยี่ยมก็คือ คาวสี่บทของพระยาพรม

โวหารเนื้อหาเปนการพรรณาความรัก ความโศก ท่ีมีตอภรรยาท่ีจากทานไป ดวยความรักความ

สะเทือนใจอยางยิ่ง จึงทําใหเปนผลงานชิ้นเอกเรื่องหนึ่งของพระยาพรหมโวหาร นอกจากนี้ก็มีผลงาน

คาวใชของกวีตาบอดแหงเมืองแพรชื่อ ศรีวิชัย(โข) คาวใชท่ีผูชายมีไปหาผูหญิงถาหากผูหญิงไดรับแลว

และไมพอใจในตัวผูชายก็จะไมตอบ หากพอใจก็จะตอบและตองไปจางวานผูท่ีมีความรูความสามารถ

ในการแตงคาวเปนผูเขียนแตงใหอีกที การเขียนคาวใชในสมัยหลังตอมาไดอาศัยเดินรอยตามคาวสี่บท

ของพระยาพรหมโวหารเปนสวนมาก โดยมักจะเก็บเอาสํานวนโวหารท่ีไพเราะในคาวสี่บทมาแทรกไว

เสมอ64

๓๔ 

ค. คาวร่ํา คือฉันทลักษณประเภทหนึ่ง สมัยโบราณลานนาทําหนาท่ีคลายหนังสือพิมพใน

ปจจุบัน คือ เม่ือมีเหตุการณแปลกๆ เกิดข้ึน เชน คนตายแลวฟน น้ําทวมใหญ การสรางถาวรวัตถุ

ภายในวัด เปนตน เพ่ือกระจายขาวเรื่องแปลกๆ เหลานั้นใหแกประชาชนท่ัวไปไดรับรู กวีจึงแตงเปน

คาวร่ํา ใชอานใหกันฟงเปนท่ีสนุกสนาน บางทีก็แตงเรื่องเหตุการณบานเมือง เชน คาวเรื่องกาวิละ
  

 

 

                                                 
๓๒ ประคอง นิมมมานเหมินทร, ลักษณะวรรณกรรมภาคเหนือ, (กรุงเทพมหานคร: สมาคมสังคมศาสตร

แหงประเทศไทย, ๒๕๑๗), หนา ๓๕๘. 
๓๓ อุดม รุงเรืองศรี, รายงานการวิจัยเร่ืองจารีตในการแตงวรรณกรรมคาวซอ, หนา ๘ – ๑๐.  
๓๔ สิงฆะ วรรณสัย, ปริทัศนวรรณคดีลานนาไทย, หนา ๑๓๑. 



๒๙ 

คาวเจาเจ็ดตน เปนตน บางครั้งก็เปนคาวคําสอนตางๆ ลักษณะคาวร่ํา โดยท่ัวไปจะมีการไหวครู และ

สิ่งศักดิ์สิทธิ์ท้ังหลาย ถาหากเรื่องนั้นเปนเรื่องท่ีกลาวถึงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ท่ีควรเคารพบูชามีพระรัตนตรัย

และเทพยดาอารักษท้ังหลาย แตเหตุการณนั้นไมดีก็จะ ขึ้นตน เรื ่อ ง เลยทีเดียว  การพรรณา

เรื่องราวก็ใชภาษาลานนาพรรณนาอยางละเอียดทําใหมองเห็นภาพพจนไดดี 

ง. คาวอูบาว – อูสาว หรือท่ีเรียกวา “คําคาวคําเครือ” นั้น เปนคาวท่ีหนุมสาวหยอกกัน

ไปมา สมัยกอนหนุมสาวตองจดจํา เรียนรูไวเผื่อใครจะมาหยอก จะไดใชตอบโตโดยไมอายคูตอบโตจึง

ตองเสาะหาจดจําคําไวมากๆ จะไดไมอายสาว 65

๓๕ วัฒนธรรมการเก้ียวพาราสีของหนุมสาวลานนาจะ

เริ่มภายหลังจากการรับประทานอาหารเย็นเสร็จสิ้น สาวๆ ก็จะพากันมาอยูนอก คือนั่งทํางานบาน 

อาทิ เย็บปกถักรอยบาง ปนฝายบาง หรือมัดพลู ผาหมาก เสียบหมาก บางรอรับแขกซ่ึงคือ บรรดา

ชายหนุมท่ีจะมาเยี่ยมเยือนยามคํ่าคืน วัฒนธรรมการเลือกคูครองของชาวลานนานับเปนการให

เสรีภาพแกหนุมสาวในการเลือกคูครอง เพราะพอแมจะเปดโอกาสใหลูกสาวไดพูดคุยกับชายหนุมใน

ยามคํ่าคืนบนบานของหญิงสาวโดยไมขัดขวาง66

๓๖ 

จะเห็นไดวาเฉพาะคําประพันธคาวเพียงชนิดเดียวสามารถนําไปใชใหเหมาะสมกับลักษณะ

ของการสื่อสาร และเรื่องราวชนิดตางๆ กันไดอยางดี นับไดวากวีชาวลานนาในสัมัยโบราณเปนผูท่ีรัก

สุนทรียศาสตรการประพันธวรรณกรรมลานนาประเภทคาว และนําไปใชอยางกวางขวาง ท้ังผลงาน

เพ่ือชีวิตและดานความรัก เชน คาวใช และคาวอูบาว – อูสาว หรือ คําคาวคําเครือ คาวธรรม คาวซอ

ก็เพ่ือการแจงขาวสารแกชุมชนและเปนการบันทึกเหตุการณในยุคท่ีแตงวรรณกรรม ซ่ึงปรากฏ                                     

ฉันทลักษณและตัวอยางดังนี ้

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                 

๓๕ นันท นันทชัยศักดิ์, , วรรณกรรมลานนา, หนา ๒. 
๓๖ หทัยวรรณ ไชยกุล, วรรณกรรมลานนารวมสมัย (พ.ศ.๒๕๑๓ – ๒๕๕๐) : การสืบทอดภูมิปญญา

และการสรางสรรค, (เชียงใหม: บริษัท นพบุรีการพิมพ จํากัด, ๒๕๕๖,) หนา ๖๑. 



๓๐ 

  
ภาพท่ี ๒ แผนผังฉันทลักษณคาวซอ 

  (ท่ีมา: หทัยวรรณ ไชยะกุล, อางใน จินดาพรหม(นามแฝง), ๒๕๕๘)67

๓๗ 

 

โอวาทกลอน คําสอนบทเกา ขาพเจา  จักเลาไขปน 

เรื่องญาติพ่ีนอง บตั๊ดแมนก๋ัน เจิญทานนั่งฟง แตเกาและเหงา 

ตามดั่งคําสอน พุทธองคเจา ทานเตสนา วาไว 

ก็ยอมฉิบหาย วําวายยากไร รอนลวกไหม เงินทอง 

เตมวามีทรัพย มากมายถมถอง ก็มีเยื่องปอง หื้อตกต่ําใต 

ขึดจานั้นหนา เตียมจาใกลใกล เหมือนชายคาเรือน นั้นเลา 

ปญญาธนัง ขอนําจั๊กจี้ ในภพภาคหนาขอมี 

เจิญเจานารี   จี๋ดอกเอ้ืองเผิ้ง   นั่งเติ้งเก้ิง   พิจารณา   กอนและนายเฮย68

๓๘   

 

๓) ราย หรือ กลอนธรรม คานิยมในการใชรอยกรองลานนาประเภทราย มักจะเปนไปใน

เรื่องท่ีเก่ียวของกับศานา หรือเรื่องท่ีเก่ียวกับความหนักหนาศักดิ์สิทธิ์หรือมิฉะนั้นก็เปนการปาว 

ประกาศถึงการทําบุญ ซ่ึงจะเห็นวาเปนเรื่องเชิงศาสนาไป ดังนั้นรอยกรองชาวบานท่ีแตงดวยราย หรือ                           

                                                 
๓๗ หทัยวรรณ ไชยะกุล, ฉันทลักษณลานนา, (เชียงใหม: โรงพิมพมิ่งเมือง, ๒๕๕๘), หนา ๙๖. 
๓๘ พระครูอดุลสีลกิตติ์, คาวคําสอนและโคลงโยคมา, พิมพครั้งมี่ ๑, (เชียงใหม: ธาราทองการพิมพ, 

๒๕๔๗), หนา ๑ – ๘ 



๓๑ 

กาพยนี้จึงไมเปนท่ีนิยมโดยท่ัวไป กวีลานนาจึงนิยมใช ราย หรือ กลอนธรรม นี้แตงเรื่องราวท่ีเปน

นิทาน หรือ ชาดก เชน มหาเวสสันดรชาดก นอกจากนี้แลวอาจารยเวนทานก็ใชรายแตงคําเวนทาน

อีกดวย 69

๓๙ ซ่ึงสอดคลองกับ มณี พยอมยงค ไดกลาววา คําประพันธประเภทรายนิยมใชในการเรียบ

เรียงชาดก เชน มหาชาติชาดก ในการแตงนั้นแตละวรรคจะมีจํานวนคําประมาณ ๕ - ๖ คํา                   

คําสุดทายของวรรคสัมผัสไปยังคําท่ี ๑ หรือ ๒ หรือ ๓ คําใดคําหนึ่งของวรรคตอไปดังนี้เรื่อยๆ จนกวา

จะจบ คําประพันธประเภทรายนี้ นอกจากจะใชแตงชาดกตางๆ แลวยังนิยมแตงคําเรียกขวัญ หรือคํา

สังเวยในโอกาสตางๆ คําเวนทาน คําบูชา รวมท้ังคติธรรมคําสอน เชน เรื่องปูสอนหลาน เปนตน 70

๔๐ 

รายเปนคําประพันธประเภทหนึ่งของลานนาท่ีนิยมใชในวรรณกรรมคําสอน 71

๔๑ ลักษณะคําประพันธ

ประเภทนี้ใชในการแตงธรรมคาว หรือ คาวธรรม หรือธรรมนิยายมีลีลาการดําเนินเรื่องคลายชาดก คือ

มีการตั้งบาทพระคาถาบาลี แลวขยายความเปนบรรยาย พรรณนาหรือเทศนนาโวหารแลวแตกรณี72

๔๒ 

สิงฆะ วรรณสัย กลาววา แตเดิมมาวิธีการแตงคําประพันธชนิดนี้ จะมีชื่อเรียกวาอยางไรไมทราบท้ังยัง

หาหลักฐานไมพบ อาศัยเทียบเคียงจากราย ซ่ึงเปนฉันทลักษณชนิดหนึ่งของไทย ในภาคกลางจึงเห็น

วาสวนคลายกันมากและท่ีคลายท่ีสุดคือ รายโบราณ จึงอนุโลมเรียกชื่อคําประพันธชนิดนี้วา “ราย” 

แมวาหลักกําหนดเสียงเพ่ือใหเปนไปตามทํานองอาน จะผิดแผกจากรายของภาคกลางไปบางก็ตาม73

๔๓ 

สวนทวงทํานองในการเทศน หรือการอานรายเปนทํานองเสนาะนั้น มีหลายทํานองท่ีนิยมกันมาแต

โบราณ มีอยูหลายทํานอง อาทิ พราวไกวใบ มะนาวลองของ นกเขาเหิน และน้ําตกตาด เปนตน

วรรณกรรมลานนาท่ีแตงดวยคําประพันธประเภทรายของลานนา สวนใหญจะเปนเรื่องนิทานชาดก

หรือคติธรรมคําสอนท่ีนํามาใชเทศนในประเพณีสําคัญ และวันสําคัญทางพุทธศาสนา โดยลักษณะการ

แตงจะมีการตั้งคาถาบาลีแลวขยายความเปนการพรรณนาโวหาร หรือเทศนาโวหารแลวแตกรณีมีท้ังท่ี

แตงเปนรายผสมกับรอยแกวก็มี ซ่ึงปรากฏฉันทลักษณและตัวอยางดังนี้ 

 

                                                 
๓๙ อุดม รุงเรืองศรี, “วิเคราหวรรณกรรมลานนา: รอยกรองชาวบาน”, ในรายงานการสัมมนาวรรณกรรม

ลานนา เลม ๒, คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม, (ม.ป.ท., ๒๕๒๗): หนา ๔๒๑. 
๔๐ มณี พยอมยงค, ประวัติและวรรณคดีลานนาไทย, (กรุงเทพมหานคร: คนเมืองการพิมพ, ๒๕๑๓), 

หนา ๒๖ – ๒๗. 
๔๑ หทัยวรรณ ไชยกุล, วรรณกรรมลานนารวมสมัย (พ.ศ.๒๕๑๓ – ๒๕๕๐) : การสืบทอดภูมิปญญา

และการสรางสรรค, หนา ๑๐๘. 
๔๒ เสนห บุญยรักษ, “วรรณกรรมคาวของภาคเหนือ”, หนา ๒๙. 
๔๓ สิงฆะ วรรณสัย, “หลักกวีนิพนธไทย”, วารสารโบราณคดี , ป ท่ี ๖, (มิ ถุนายน ๒๕๑๘) :                          

๗๒ – ๗๗. 



๓๒ 

 
 

ภาพท่ี ๓ แผนผังฉันทลักษณราย 

     (ท่ีมา: หทัยวรรณ ไชยกุล, ๒๕๕๘)74

๔๔ 

 

สวนพระราชาตนผานแผว หันนองแกวทาวทังอยืน โสกาวืนวูไหม 

ทาวอดบไดแตอันเปนสรมณ ยินปรารมภเดือดรอน ทุกขข่ิงขอนโรคา 

ควรกรูณามีมาก อดลําบากเหลือใจ เพ่ือวาอาลัย บแลว หันนองแกวทาวมอรณา 

ชลเนตตน้ําตา ตกมาซะซู เจาค็วู ผุดลุกไพ ยอหัวนาง พระญาแกนไธ  

ข้ึนพาดไวเหนือตัก ฯลฯ75

๔๕ 

 

 ๔) กาพย เปนวิธีการแตงคํารอยกรองชนิดหนึ่ง ใชในหมูสงฆโดยเฉพาะ หาใชกาพยท่ีเรา

เรียนและรูกันในปจจุบันนี้ไม เพราะกาพยของลานนาไทยใชสําหรับแตงคําสอนหรือสรุปทายกัณฑของ

มหาชาติ 76๔๖ มณี พยอมยงค อธิบายวา กาพยของลานนามีฉันทลักษณไมเหมือนของภาคกลางอยางท่ี

เราเคยศึกษามา เชน กาพยยานี ๑๑ การแสดงกาพยลานนาถือวาเปนศิลปะข้ันสูงเพราะแตงยากตอง

หาคําใหเหมาะสมกับเสียงและทํานอง ท้ังตองไดความหมายชัดเจนเปนสาระดวยการอานกาพยไมตอง

มีดนตรีประกอบ77

๔๗ ซ่ึง นันท นันทชัยศักดิ์ ไดแบงประเภทของกาพยไว ๓ ชนิด ไดแก กาพยเคา กาพย

กลาง และกาพยปลาย78

๔๘  

 พระธรรมราชานุวัตร (ฟู อตฺตสิโว) กลาววา ธรรมเนียมของเมืองเหนือมีเชนเดียวกับเมืองใต 

นิยมมีแหลนอก เรียกวา ใสกาพย มีท้ังกาพยเคา กาพยกลาง และกาพยปลาย แตกาพยกลางมีนอย

เห็นมีอยูบางก็ใน กัณฑกุมาร มัทรี มหาราช นครกัณฑ กาพยเคาเปนแหลนอก เนื้อเรื่อง โดยมากเปน

คําสอน เชน กาพยสงสาร กาพยปญจศีล กาพยพรหม กาพยกลางวาในเนื้อเรื่องเลือกเอาตอนท่ี

ไพเราะหรือสําคัญ เชน เรียกขวัญนางมัทรี กาพยปลาย ยอเนื้อเรื่องของกัณฑ บางทีก็เลือกเอาตอนท่ี

สําคัญ เชน กัณฑกุมาร เลือกเอาตอนลองกุมารถูกพราหมณทุบตีรองใหตอพระพักตรพระบิดา เปนตน

                                                 
๔๔ หทัยวรรณ ไชยกุล, ฉันทลักษณลานนา, หนา ๕๒. 
๔๕ อุดม รุงเรืองศรี, วรรณกรรมลานนา, หนา ๒๙. 
๔๖ ไพฑูรย พรหมวิจิตร, กวีเอกลานนา: พระยาพรหมโวหาร, หนา ๘. 
๔๗ มณี พยอมยงค, ประวัติและวรรณคดีลานนาไทย, หนา ๒๖. 
๔๘ นันท นันทชัยศักดิ์, วรรณกรรมลานนา, หนา ๔๐. 



๓๓ 

79

๔๙ กาพยเปนฉันทลักษณท่ีแตงข้ึนตามบทบัญญัติ ครุ ลหุ ซ่ึงกวีกําหนดใหกาพยหรือแหลมีระดับเสียง 

เชน เสียงของพระเทศนสามารถแบงออกเปน ๒ เสียง คือ กาพยเสียงใหญ และกาพยเสียงเล็ก ถาพระ

เทศนมหาราช นครกัณฑ หรือชูชก มักจะใสกาพยเสียงใหญ สวนพระท่ีเทศนมัทรี กุมาร ฉกษัตริย 

และสักบรรพ มักจะใสกาพยเสียงเล็กเปนพ้ืน การใสกาพยหรือการเทศนามหาชาติของลานนาไทย มี

ความเจริญรุงเรืองมาตลอดนับแตอาณาจักรลานนาจนถึงสมัยเจาผูครองนคร ตอมาราว พ.ศ.๒๕๐๐ 

การใสกาพยและการเทศนมหาชาติไดขาดความนิยม มีเหตุปจจัยหลายประการ ทําใหการขับรอง

ประเภทกาพยหรืออ่ือลํานําหายไป จนเหลือพระท่ีเทศนไดไมก่ีรูป เรียกวาขาดพัฒนาการของเพลง

ประเภทมุขปาฐะ สวนนี้ไปอยางนาเสียดาย 80

๕๐ ซ่ึงปรากฏฉันทลักษณและตัวอยางดังนี้ 

 
 ภาพท่ี ๔ แผนผังฉันทลักษณกาพย 

     (ท่ีมา: อุดม รุงเรืองศรี, ๒๕๔๖)81

๕๑ 
 

 

    พุทโธ เม นาโถ  จุงเอาพระพุทโธเปนท่ีจั้ง 

เปนท่ีก้ังกาไวหมูไพรี 

    รักษาไวหื้อดีดี  อยามีดางพรอยกานโกง 

กลับกลายเปนรูรั่วโลง  เพราะมีบงมอดแมงชี   

ตามท่ีพระทานเทสนไว  วามีหาเสนดีหลี 

ตามท่ีองคพระมุนี  เทศนาไวเบื้องตน 

เราจักขอกลาวซํ้าซน  ขอตนวาปาณา 

บวาปลาบวกปลาลอง  กุงเหนี่ยวเหนี้ยวปลาฝา 

                                                 
๔๙ พระพระธรรมราชานุวัตร (ฟู อตฺตสิโว), หลักภาษาไทยพายัพ, (กรุงเทพมหานคร: นีลนาราการพิมพ, 

ม.ป.ป.), หนา ๕๕๗ – ๕๕๘. 
๕๐ มณี พยอมยงค, ประวัติและวรรณคดีลานนาไทย, หนา ๓๗๙ – ๓๘๑. 
๕๑ อุดม รุงเรืองศรี, วรรณกรรมลานนา, หนา ๓๑. 



๓๔ 

เซาะขุดกบเขียดกลางนา  แกะหอยเอามาใสของ 

ตกจําตามบวกตามลอง  แทงสอมเอยี่ยนท่ีพงเอยน ฯลฯ82

๕๒  

 

 ๕) คําร่ํา 83

๕๓ หมายถึง ร่ําพรรณนา เปนลํานําชนิดหนึ่งมีหลักฉันทลักษณในการแตง

โดยเฉพาะและมีทํานองอานตางหาก 84

๕๔ ซ่ึงสอดคลองกับ ทรงศักดิ์ ปรางควัฒนากุล วาการขับลํานํา

แบบหนึ่งซ่ึงมีลีลาท่ีเรียบงาย คําประพันธท่ีใชในการร่ําเรียกวา คําร่ํา มีลักษณะรูปแบบวรรคละ ๓ - ๔ 

คํา สงสัมผัสกันแบบราย การร่ําจะปรากฏเฉพาะในโอกาสพิธีกรรมตางๆ เชน คําร่ําบอกไฟข้ึน คําร่ํา

แหไมคํ้าตนโพธิ์ คําร่ําการสรางวิหาร เปนตน ลักษณะของคําร่ําคลายคลึงกันมากกับกาพยเซ้ิงบั้งไฟ

ของอีสานและคําขับฟอน ในงานแขงเรือและจุดบั้งไฟของชาวไทลื้อสิบสองบันนา เราจะเห็นไดวาบท

ขับขานชนิดนี้สัมพันธอยางยิ่งกับงานพิธีกรรมตางๆ ลักษณะของการร่ํานี้ มีปรากฎท้ังในบทเพลงท่ีเด็ก

รองเลน และปรากฎในบทเพลงกลอมเด็กของลานนาดวย ดังตัวอยางบทเพลงสิกจุงจา (โหนชิงชา) 

และคลายกับลักษณะกลอนกลอมเด็กของภาคกลาง เชน บทจันทรเอยจันทรเจา อีกดวย85

๕๕ ซ่ึงปรากฏ

ฉันทลักษณและตัวอยางดังนี้ 

 
  ภาพท่ี ๕ แผนผังฉันทลักษณคําร่ํา 

        (ท่ีมา: หทัยวรรณ ไชยกุล, ๒๕๕๘)86

๕๖ 

 
 

                                                 
๕๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๑. 
๕๓ คําร่ํา – ลานนาออกเสียงวา กําฮ่ํา 
๕๔ สิงฆะ วรรณสัย, ปริทัศนวรรณคดีลานนาไทย, หนา ๗๕. 
๕๕ ทรงศักดิ์ ปรางควัฒนกูล, “เพลงและการละเลนพ้ืนบานลานนา: ความสัมพันธกับความเช่ือและ

พิธีกรรม”, ในเอกสารการสัมมนาเพลงและการละเลนพ้ืนบานลานนา, วิทยาลัยครูเชียงใหม, (ม.ป.ท., ๒๕๓๑), 

หนา ๔ – ๘. 
๕๖ หทัยวรรณ ไชยกุล, หนา ๗๔. 



๓๕ 

    สิกชุงชา อ่ีหลาชุงชอย 

ข้ึนดอยนอย ข้ึนดอยหลวง 

เก็บผักข้ีขวง ใสซาทางลุม 

เก็บผักกุม ใสซาทางบน 

ลูกแกวสองคน กับฅนผูนึ่ง 

ตีตึ่งตึ้ง  หื้อยาสาวฟง87

๕๗ 

 

จากการศึกษาเนื้อหาเก่ียวกับท่ีมา ประเภท และฉันทลักษณของวรรณกรรมลานนาอยาง

ละเอียดทําใหเกิดความเขาใจและทราบถึงประเภทและฉันทลักษณตางๆ ของวรรณกรรมลานนา 

นับเปนประดิษฐกรรมทางความคิดสามารถมองเห็นศิลปะในถอยคําสําเนียง สุนทรียภาพทาง

วรรณศิลปท่ีสืบมาแตอดีต เปนเครื่องมือท่ีใชติดตอสื่อสาร ถายทอดความคิด ความเชื่อ รอยเรียงเปน

วรรณกรรมอันล้ําคาผานรูปแบบฉันทลักษณตางๆ ใชวิธีถายทอดจากการเลาสูกันฟงดวยปากตอปาก

บาง จดจารเปนลายลักษณอักษรบางซ่ึงปรากฏในพับสา คัมภีรใบลาน โดยมากกวีไดนําเอาหลักธรรม

ทางพระพุทธศาสนามาเปนแบบอยางทางความคิดผานวิธีการทางภูมิปญญาท่ีสั่งสมมายาวนาน ตอไป

ผูศึกษาจะศึกษาวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ซ่ึงเปนวรรณกรรณกรรมลานนาเรื่องหนึ่งท่ีได

นําพุทธธรรมมารอยกรองเปนคาวซอ สรางความบันเทิงใจใหแกชาวบาน ซ่ึงจะไดศึกษาตอไป 

 

๒.๒ ความหมายของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

วรรณกรรมคาซอ “บัวระวงสไกรสร” เปนศิลปะการใชภาษาอยางหนึ่งของคนในสังคม

ลานนา เนื้อหาสาระแสดงถึงวิธีชีวิตความเปนอยูและภาพสะทอนทางสังคมในยุคนั้นๆ วรรณกรรม

คาวซอจึงถูกสรางข้ึนมาดวยเหตุผลท่ีจะสรางความบันเทิงใหแกคนในสังคมเพียงอยางเดียวไม มักจะมี

การสอดแทรกคานิยม คติความเชื่อ รวมถึงคําสอนทางพระพุทธศาสนาเขาไปดวย กลาวคือ คาวซอ               

บัวระวงสไกรสร เปนวรรณกรรมท่ีไดรับตนเคามาจากวรรณกรรมคาวธรรมเรื่อง “สุริยะวงสไกรสร” 

นับแตพระพุทธศาสนาไดเผยแพรเขามาสูดินแดนลานนา พระไตรปฎกเปนพระคัมภีรสําคัญท่ีเก็บคํา

สอนของพระพุทธเจาพระคัมภีรจึงเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิตและวัฒนธรรมในดินแดนลานนา               

พระคัมภีรพระไตรปฎกไดรับยกยองเทิดทูนบูชาใหเปนวรรณกรรมท่ีศักสิทธิ์ และกอนการแสดงธรรม

ของพระพุทธเจาพระองคมักยกเอาเรื่องราวในอดีตชาติครั้งเม่ือเสวยพระชาติเปนพระโพธิสัตวมา

กลาวสอนแลวจึงแสดงธรรม พระสูตรท้ังหลายอาจเปนตนแบบในการเขียนวรรณกรรมในนิบาตและ

วรรณกรรมนอกนิบาตลานนาหลายเรื่อง  

                                                 
๕๗ อุดม รุงเรืองศรี, วรรณกรรมลานนา, หนา ๒๘. 



๓๖ 

 “บัวระวงสไกรสร” ผูศึกษาไดวิเคราะหวาชื่อเรื่องนี้มาจากคําวา “บัวระวงส” หรือ                

“บัวรวง” อานวา บัว-ระ-วง ในพจนานุกรมภาษาลานนา ฉบับเฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จ                                  

พระเจาอยูหัว ในวโรกาสเจริญพระชนมายุ ๘๐ พรรษา ใหความหมายวาหมายถึง ตนพุทธรักษา 88

๕๘ 

และคําวา “ไกรสร” หรือ “ไกสอร” นัยยะแรกหมายถึง เกสร 89

๕๙ และนัยยะสองหมายถึง นางไกสร 

เปนตัวละครตัวหนึ่งในเรื่องนี้ขอสังเกตุในคาวซอเรื่องนี้ไมพบตัวละครชื่อบัวระวงสพบเฉพาะไกสร

เทานั้น เม่ือเปรียบเทียบกับคาวธัมมสุริยวงส ตัวละครเอกชื่อ เจาสุริยวงสากุมาร เปนไปไดวาผูแตงได

ศึกษาวรรณกรรมคาวธัมมหรือคาวซอท่ีมีลักษณะคลายกันแลวนํามาแตงเปนของตนเองแลวจึงใชชื่อ

ใหมวา “บัวระวงสไกรสร” กลาวคือผูแตงไดนําเคาโครงเรื่องมาจากปญญาสชาดกมาแตงเปนคาวซอ 

เม่ือพิจารณาดูแลวบรรดาเนื้อเรื่องของชาดกแตละเรื่อง ซ่ึงมี ๕๐ เรื่องก็ไมพบเรื่องบัวรวงสไกรสร                               

แตพบวามีการแตงเปนคาวธรรม ชื่อ สุริยวงสไกรสร ซ่ึงวรรณกรรมท้ังสองเรื่องมีใจความท่ีตรงกัน 

เปนไปไดวาชาดกเรื่อง “บัวระวงสไกรสร” เปนชาดกนอกนิบาตท่ีกวีชาวลานนาไดแตงข้ึนโดยอาศัย

การดําเนินเรื่องแบบชาดกนอกนิบาตลานนาหลายเรื่อง มีการสรางโครงเรื่องใหมีลักษณะผจญภัย ซ่ึงมี

วิธีการดําเนินเรื่องคลายคลึงกัน ฉะนั้นวรรณกรรมเรื่องนี้จึงจัดเปนชาดกเรื่องหนึ่ง แตเปนชาดกนอก

นิบาตลานนา และไมมีเนื้อเรื่องอยูในกลุมปญญาสชาดก วรรณกรรมเรื่อง “บัวระวงสไกรสร” พบ

ตนฉบับท่ีแตงเปนคาวธรรมและคาวซอตามท่ีสถาบันวิจัยสังคม หาวิทยาลัยเชียงใหม ไดรวบรวมไวพบ 

จํานวน ๕ ฉบับ ไดแก ฉบับวัดทุงผึ้ง จังหวัดนาน จารลงในใบลาน จํานวน ๓ ผูก จารดวยอักษรธรรม

ลานนา พุทธศักราช ๒๔๓๖ ฉบับวัดสุขศรี จังหวัดนาน จารลงในใบลาน จํานวน ๓ ผูก จารดวยอักษร

ธรรมลานนา พุทธศักราช ๒๔๕๖ ฉบับวัดชางคํ้าวรวิหาร จังหวัดนาน จารลงในใบลาน จํานวน ๑ ผูก 

จารดวยอักษรไทนอยไมปรากฏปท่ีจาร ฉบับวัดกูคํา จังหวัดเชียงใหม จารลงในใบลาน จํานวน ๕ ผูก 

จารดวยอักษรธรรมลานนา พุทธศักราช ๒๔๗๖ ฉบับวัดดอยสารภี จังหวัดลําพูน จารลงในใบลาน 

จํานวน ๕ ผูก จารดวยอักษรธรรมลานนา พุทธศักราช ๒๔๗๘ และมีผูสนใจศึกษาเพ่ิมเติมไดพบอีก

จํานวน ๓ ฉบับ ไดแก ฉบับวัดปาสักนอย อําเภอสันกําแพง จังหวัดเชียงใหม จารลงในใบลาน จํานวน 

๕ ผูก จารดวยอักษรธรรมลานนา พุทธศักราช ๒๔๘๐ ฉบับนอยอาย ไชยเมืองเลน บานปาบงหนอย 

ตําบลแมคือ อําเภอสันกําแพง จังหวัดเชียงใหม พิมพดวยอักษรธรรมลานนา แตงเม่ือ พุทธศักราช 

๒๔๗๕ ฉบับนายอินแหลง ขจรศักดิ์ ใชชื่อวา “ธัมมสุริยวงศ” พิมพดวยอักษรธรรมลานนาเม่ือ

พุทธศักราช ๒๔๗๘ การสืบถึงแหลงท่ีมาดังท่ีไดกลาวขางตนเปนการสํารวจจัดทําทะเบียนธรรมใบ

                                                 
๕๘ สถาบันภาษา ศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, พจนานุกรมภาษาลานนา ฉบับ

เฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว ในวโรกาสเจริญพระชนมายุ ๘๐ พรรษา, พิมพครั้งท่ี ๒, 

(เชียงใหม: หางหุนสวนจํากัด เชียงใหมโรงพิมพแสงศิลป, ๒๕๓๙), หนา ๒๖๔. 
๕๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๑. 



๓๗ 

ลานนาเพียงสวนหนึ่งเทานั้น อาจยังมีฉบับท่ีตกสํารวจและมีอายุท่ีเกามากกวานี้ เพราะคาวธรรมหรือ

คาวซอสวนใหญยึดถือธรรมเนียมการคัดลอกสืบตอกันมา การศึกษาหาตนฉบับจึงเปนไปไดยาก                        

ผูศึกษาไมสามารถนํามาแสดงใหทราบจํานวนฉบับท่ีคัดลอกและปแตงใหแนชัดได อยางไรก็ตาม คราว

ซอเรื่อง สุริยวงส นี้ พบวา มีใจความตรงกับชาดกท่ีชื่อสุริยวงสไกสร ซ่ึงเปนชื่อหนึ่งของเรื่อง บัวระ

วงสไกสร ท่ีแปลวา บวรวงศเกษร 90

๖๐ สําหรับบัวรวงสไกสอร หรือ บัวรวงศเกสร เปนวรรณกรรม

ลานนาซ่ึงเดิมแตงเปนคาวธรรม ตอมาเม่ือมีความนิยมอานเรื่องท่ีแตงดวยฉันทลักษณคราวซอ “นอย

อาย ไชยเมืองเลน” ไดนําเรื่องดังกลาวมาแตงเปนคราวซอ และหางแตโฮงก่ีเชียงใหม เปนผูจัดพิมพ

จําหนาย โดยมอบใหโรงพิมพอเมริกัน ถนนเจริญเมือง เชียงใหม เปนผูจัดพิมพเปนครั้งท่ี ๑ จํานวน 

๑,๐๐๐ เลม เม่ือ พ.ศ.๒๕๗๕ 91

๖๑ ซ่ึงตนฉบับเดิมพิมพดวยอักษรธรรมลานนา จํานวน ๙๖ หนา ตอมา

พ.ศ.๒๕๓๐ ศูนยศิลปวัฒนธรรม สหวิทยาลัยลานนา วิทยาลัยครูเชียงใหม ไดนํามาปริวรรตเปน

อักษรไทยกลาง และพิมพเผยแพรในเอกสารอันดับท่ี ๑๘ ศูนยศิลปวัฒนธรรม สหวิทยาลัยลานนา

เชียงใหม จํานวน ๖๙ หนา  

 

๒.๓ ความสําคัญของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

วรรณกรรมท่ีสรางข้ึนสวนใหญเปนวรรณกรรมท่ีเก่ียวเนื่องกับพระพุทธศาสนาเพราะใน

อดีตวัดเปนศูนยกลางความเจริญทางดานการศึกษาประเพณีวัฒนธรรมรวมถึงภูมิปญญาของมิติอ่ืน 

เชน จิตรกรรมสถาปตยกรรม เปนตน ดวยแนวคิดพระพุทธศาสนาท่ีไดรับการถายทอดตั้งแตอดีต

หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏจึงเปนแบบแผนในการประพฤติปฏิบัติสงผลตอการสราง

คานิยมและสรางอิทธิพลทางความคิดใหกับคนในสังคมใหเจริญรอยตามแบบแผนท่ีดีตามหลักธรรม

ทางพระพุทธศาสนานําไปเปนเครื่องมือคือพิจารณาเรื่องความคิดการประพฤติปฏิบัติสวนเนื้อหาท่ีจะ

นําเสนอข้ึนอยูกับความนิยมและภูมิปญญาท่ีจะนํารูปแบบของวรรณกรรมลานนารูปแบบใดมา

ถายทอดวรรณกรรมลานนาไดรับตนเขาสวนหนึ่งมาจากพระไตรปฎกโดยตรงและอีกสวนหนึ่งมาจาก

พระไตรปฎกแตไดนํานิทานพ้ืนบานหรือวรรณกรรมเรื่องเลาในวิถีชีวิตมาผสมผสานเกิดเปน

วรรณกรรมจึงทําใหนักปราชญหรือก็มีในทองถ่ินถายทอดวรรณกรรมออกมาความนิยมหรือ

ความสามารถของตนเอง คาวซอบัวระวงสไกรสร จึงเปนสิ่งท่ีแสดงความคิด มุมมอง โลกทัศนและชั้น

                                                 
๖๐ คณะทํางานในโครงการ e-60 วรรณพิมพลานนา, วรรณพิมพลานนา: วรรณกรรมท่ีตีพิมพดวย

อักษรธรรมลานนา ๖๐ เลม, เลม ๓, (เชียงใหม: สํานักงานพัฒนาวิทยาศาสตรและเทคโนโลยีแหงชาติ และ

มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๕๒), หนา ๑๗๘๖. 
๖๑ คณะทํางานในโครงการ e-60 วรรณพิมพลานนา.วรรณพิมพลานนา: วรรณกรรมท่ีตีพิมพดวย

อักษรธรรมลานนา ๖๐ เลม, เลม ๑, (เชียงใหม: สํานักงานพัฒนาวิทยาศาสตรและเทคโนโลยีแหงชาติ และ

มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๕๒), หนา ๓๔๒. 



๓๘ 

เชิงความสามารถตางๆ ของกวี เพราะความสามารถของกวีแตละคนยอมมีความแตกตางกันอยูหลาย

ปจจัย อาทิ ปจจัยทางสังคม วิถีชีวิต ลักษณะทางภูมิศาสตร ประวัติศาสตร และการศึกษา เปนตน 

ปจจัยท่ีไดกลาวนั้นสงผลในการปลูกฝงชั้นเชิงความคิดของกวี และมีอิทธิพลตอการประพันธงานใน

รูปแบบตางๆ ซ่ึงประคอง นิมมานเหมินท ไดกลาวถึงลักษณะวรรณกรรมภาคเหนือไววา จะมีลักษณะ

ท่ีไมปรากฏชื่อผูแตง เพราะเปนเรื่องท่ีบอกเลาสืบตอกันมาจากปากตอปากใชภาษาทองถ่ิน ลักษณะ

ถอยคําเปนคํางายๆ สื่อความหมายตรงไปตรงมา สนองความตองการของกลุมชนในทองถ่ิน เชน เพ่ือ

ความบันเทิง เพ่ืออธิบายสิ่งท่ีคนในสมัยนั้นยังไมเขาใจ เพ่ือสอนจริยธรรมขนบธรรมเนียมประเพณี

และพฤติกรรมดานตางๆ ใชภาษาถ่ินและตัวอักษรทองถ่ิน 92

๖๒ แตเดิมนั้นวัดเปนศูนยกลางของ

การศึกษาในทองถ่ินวรรณกรรมทองถ่ินในยุคท่ีใชระบบการคัดลอกดวยลายมือโดยใชตัวอักษรท่ีมีใน

ทองถ่ินบันทึกเอกสาร ใชรูปแบบคําประพันธท่ีนิยมกันของแตละทองถ่ินมักเปนรอยกรองมากกวารอย

แกว เชน “คาวซอ” เปนคําประพันธท่ีเรียงรอยถอยคําเขาดวยกัน มีลีลาคลองจองกับสําเนียงของถ่ิน

ลานนา เอ้ือตอการขับขานเปนทํานอง สวนใหญเปนเรื่องราวทางพระพุทธศาสนา ไดแก นิทานชาดก

และวรรณกรรมคําสอน มุงสอนจริยธรรมแกสังคม ยึดหลักเอาพุทธธรรมเปนหลักควบคูไปกับการ

สรางความบันเทิง ความสัมพันธท่ีไดกลาวมาแลวขางตน นอกจากนั้นยังไดเอาพุทธธรรมมาสอนเพ่ือ

ปลูกฝงคุณธรรมและจริยะธรรม และกวีได เลือกนําเสนอลักษณะคําประพันธ เนื้อหา และ

องคประกอบตามความนิยมของสังคมในแตละยุคสมัยและเพ่ือการสรางสังคมใหมีความสุข 
 

๒.๔ องคประกอบของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

ลักษณะคําประพันธคาวซอลานนาในตอนตนผูศึกษาไดกลาวถึงวรรณกรรมประเภทคาว

ซอไปบางแลว ในท่ีนี้จึงจะขอขยายความวรรณกรรมคาวซอใหมีความชัดเจนยิ่งข้ึนเพ่ือความเขาใจและ

เปนประโยชนตอการศึกษาจุดมุงหมาย จารีต แบบแผนในการนําเสนอวรรณกรรมคาวซอ วรรณกรรม

ลานนาประเภท “คาวซอ” เปนวรรณกรรมลานนาประเภทหนึ่งท่ีไดรับความนิยมในสังคมลานนา                   

ผูแตงไดนําเอาเรื่องราวในชาดกเปนสวนใหญเรารียกวา คาวธรรม หรือ ธรรมคาว ซ่ึงพระสงฆใชใน

การเทศนาใหชาวบาน เชน เรื่องการบําเพ็ญธรรมของพระพุทธเจา พระโพธิสัตว ชาดก ตางๆ กวีได

นํามารอยเรียงเปนคําประพันธแบบชาวบานใหเกิดความสนุกสนาน รื่นเริง ฟงแลวไมนาเบื่อสามารถ

สอดแทรกวิถีชีวิต วัฒนธรรม สังคมระดับชาวบานเขาไป รูปแบบคําประพันธนี้เรียกวา “คาวซอ” 

วรรณกรรมลานนา “บัวรวงศไกรสร” เปนวรรณกรรมลานาเรื่องหนึ่งท่ีแตงฉันทลักษณแบบ                    

“คาวซอ” หรือ “คาวเรื่อง”  

                                                 
๖๒ ประคอง นิมมานเหมินท, ลักษณะวรรณกรรมภาคเหนือ, หนา ๗. 



๓๙ 

ตอไปผูศึกษาจะไดกลาวถึงความนิยมของคาวเรื่องหรือคาวซอ ซ่ึงอุดม รุงเรื่องศรี ไดกลาว

วาคําประพันธประเภทคราวนั้น มักปรากฏท่ัวไปท้ังในแง ปริศนาคําทาย เพลงเด็ก โวหารรักของหนุม

สาว สํานวน คําพังเพย สุภาษิต ตลอดจนเพลงยาว เรื่องประเภทจดหมายเหตุ และวรรณกรรมเพ่ือ

ความบันเทิงคือ คราวซอ93

๖๓ ยุคท่ีคาวไดรับความนิยมเริ่มตั้งแตครั้งพระยาพรหมโวหารแตงคาวร่ําเรื่อง

นางชม หรือท่ีเรียกวา คาวสี่บท เปนตนมา จะเห็นไดวาไดมีผูนิยมนําเอาฉันทลักษณคาวไปใช เพ่ือ

จุดประสงคตางๆ ในครั้ง ท่ีเจาสุริยวงศ (คําตัน สิโรรส) เดินทางจากเชียงใหมไปราชการท่ี

กรุงเทพมหานคร โดยการลองแพไปซ่ึงตองใชเวลานั่งๆ นอนๆ ไปเปนเวลานาน เม่ือ พ.ศ.๒๔๒๔ ทาน

ไดนําเอาเรื่อง โคลงหงสผาคํา มาแตงเปนคาวซออีกสํานวนหนึ่ง ซ่ึงไดรับการคัดลอกสืบตอกันไปหลาย

ฉบับ และประกอบกับในชวงเวลานั้นมิชชันนารีชาวอเมริกาไดคิดตัวพิมพอักษรลานนาข้ึนมาใชต้ังแต 

พ.ศ.๒๔๓๕ ครั้นขายอุปกรณการพิมพชุดดังกลาวใหนายเมืองใจ ชัยนิลพันธ เม่ือ พ.ศ.๒๔๖๙ แลว 

นายเมืองใจก็ไดนําเอาคาวซอของเจาสุริยวงศดังกลาวมาพิมพขายใหชื่อวาเรื่อง หงสหิน จากผลการ

พิมพเรื่องนี้ออกจําหนายก็ไดรับความสนใจอยางกวางขวางจึงทําใหนายเมืองใจนําเอาคาวซอ เรื่อง 

เจาสุวัตรกับนางบัวคํา พิมพออกจําหนายซ่ึงไดรับความนิยมอยางมาก จึงพิมพคาวซอเรื่องอ่ืนๆ ดวย

อักษรลานนาอีกเปนจํานวนมากเม่ือประมาณ พ.ศ.๒๔๗๔ ตอมา เม่ือมีนโยบายใหคนไทยเรียน

อักษรไทยกลางอยางกวางขวางนายเมืองใจเห็นวา คนยุคหลังไมสามารถอานอักษรลานนาไดอีก จึง

นําเอาคาวซอท่ีตนเองพิมพเผยแพรดวยอักษรลานนานั้นมาปริวรรตเปนอักษรไทยกลางตามเสียงอาน 

โดยเริ่มพิมพเผยแพรตั้งแตประมาณ พ.ศ.๒๔๙๕ เปนตนมา มีจํานวนประชากร ๖๐ เรื่อง ตอมานาย

ประเทือง เภาวัฒนสุข ไดรับมอบลิขสิทธิ์คาวซอจากนายเมืองใจ และไดเริ่มพิมพคาวซออีกครั้งหนึ่ง

เม่ือประมาณ พ.ศ.๒๕๑๐ แตพิมพไมครบทุกเลม เทาท่ีสํารวจพบมีเพียง ๓๐ เลม ไดแก หงสหิน เจาสุ

วัตกับนางบัวคํา นกกระจาบ สุวรรณเมฆะ วรรณพราหมณ อุทธรา จันทประโชติ บัวระวงศหงส

อํามาตย จําปาสี่ตน ปลาตะเพียน โปราบาวหนอย จั๋นตะคา วงศสวรรค สุทธนู แสงเมืองหลงถํ้า สังข

ทอง กํ่ากาดํา สุวรรณหงส กําพราบัวตอง เตโชยาโม เจาสุธน ชางโพง บัวระวงศแตงออน จุจะวรรณะ 
ชางสะทัน ชิวหาลิ้นคํา อายรอยขอดชางงาเดียว มูลละกิตติ และเจาโสทะนานางปะถะวี94๖๔ 

สําหรับแนวการแตงคาวเรื่องหรือคาวซอ มีลักษณะคลายกับการแตงนิทาน แตวาใชคํา

ประพันธรอยกรองแบบคาว การดําเนินเรื่องกลาวพรรณาถึงลักษณะเดนของตัวละคร ตลอดจนมีการ

พรรณนาธรรมชาติท่ีประกอบเปนฉากของเนื้อเรื่อง มีการใชคติหรือคําคมเปรียบเทียบในตอนสําคัญ 

เพ่ือเปนคติสอนใจท่ีดี การดําเนินเรื่องเปนไปตามลําดับเหตุการณไมซับซอน หากจะประเมินในแง

                                                 
๖๓ อุดม รุงเรืองศรี, รายงานการวิจัยเร่ืองจารีตในการแตงวรรณกรรมคาวซอ, หนา ๘ -๑๐. 
๖๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๙ – ๑๑. 



๔๐ 

คุณคาทางวรรณคดีก็อาจกลาวไดวามีรสของวรรณคดีครบถวนทุกรสซ่ึงไดแก เสาวรจนี นารีปราโมทย 

พิโรธวาทัง และสัลลาปงคพิสัย  

 ลมูล จันทนหอม ไดกลาววา ในดานการใชภาษาสวนใหญเปนภาษลานนา ผูท่ีอานได

เขาใจจะตองเปนผูท่ีรูความหมายของคําศัทพโบราณอยูบาง ไมเชนนั้นจะไมสามารถเขาใจไดละเอียด

ซ่ึงหมายถึงการเขาถึงรสของวรรณคดีดวย นับไดวา คาวเรื่อง ไดชวยบันทึกภาษาลานนา ตลอดจน

สภาพสังคมลานนา ไวใหอนุชนรุนหลังไดศึกษา 95

๖๕ จารีตนิยมในการแตงวรรณกรรมคราวซอ โดยจะมี

ความสอดคลองกับหลักความเชื่อในพระรัตนตรัย และการเคารพจารีต สิ่งศักดิ์สิทธิ์ของชาวลานนา 

อุดม รุงเรืองศรี ไดกลาวสรุปไววา จารีตนิยมในการขอขมาพระธรรมนั้นเพราะพระธรรมถือวาเปนของ

สูงไมควรนํามาขับเพ่ือความบันเทิงใจ จารีตนิยมในการบอกท่ีมาของเรื่องวาเปนชาดกเรื่องใด ใครเปน

ผูแตง  จารีตนิยมในการบอกจุดประสงคในการแตงคือการกลาวถึงสาเหตุม่ีตนนําเอามาแตงเพ่ืออะไร 

จารีตนิยมท่ีแสดงความสัมพันธระหวางผูแตงกับผูฟง เชน การสื่อสารกับผูฟงดวยอารมณความบันเทิง

หยอกกันไปมาและจารตีนิยมในการปดทายเรื่อง เชน การประชุมชาดก เปนตน96

๖๖ ซ่ึง ลมูล จันทหอม 

ไดกลาววาความนิยมในการแตงคาวซอลานนา เปนวรรณกรรมท่ีมุงเพ่ือการขับแกชุมชนเพ่ือความ

บันเทิง ในการแตงคาวซอ นอกจากจะมีจารีตในการดําเนินเรื่อง หรือการพรรณนาท่ีเปนแนวจารีต

นิยม แตลึกลงไปผูแตงแตละคนมีวิญญาณแหงความเปนเอกภาพของตนแตละทานมีลักษณะคาวซอมี

แนว คลายกัน แตในความคลายกันนั้นก็มีความแตกตางกันซอนอยู ซ่ึงเปนท่ีมาสําคัญของความดีเดน

ของวรรณกรรมคาวซอแตละเรื่อง97

๖๗ 
 

 ๒.๔.๑ ลักษณะคําประพันธ 

 คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” แตงข้ึนโดยผูแตงใชฉันทลักษณประเภทคาวซอ ฉัตรยุพา                

สวัสดิพงษ ไดกลาววา การแตงคาวซอนั้น จะมีลักษณะเปนแบบท่ีกลาวกันวา “สามตัวเหลียว เจ็ดตัว

เทียว บาทหลังบาทหนา”หมายความวา การแตงคาวซอในวรรคแรกจะมี ๓ คํา วรรคถัดไปมี ๔ คํา 

รวมเปน ๗ คํา 98

๖๘ โดยผูศึกษาไดอางอิงจากหนังสือฉันทลักษณลานนา ซ่ึงมีแผนผังและตัวอยาง

ประกอบดังนี้  

                                                 
๖๕ ลมูล จันทนหอม, “ลักษณะคําประพันธท่ีใชในวรรณกรรมลานนา”, ในเอกสารรวมบทความ

ประกอบการสัมมนา เร่ือง ภาษาไทยเรานี้มีทํานอง, (ม.ป.ท.: ม.ป.ป.): หนา ๓๐. 
๖๖ อุดม รุงเรืองศรี, รายงานการวิจัยเร่ืองจารีตในการแตงวรรณกรรมคาวซอ, หนา ๒๐๑ – ๒๐๒. 
๖๗ ลมูล จันทนหอม, “ลักษณะคําประพันธท่ีใชในวรรณกรรมลานนา”, หนา ๓๒. 
๖๘ ฉัตรยุพา สวัสดิพงษ, “คาวซอเร่ืองเจาสุวัตร นางบัวคํา.”, หนา ๘. 



๔๑ 

 
ภาพท่ี ๖ แผนผังฉันทลักษณคาวซอ 

(ท่ีมา: หทัยวรรณ ไชยะกุล, อางใน จินดาพรหม(นามแฝง), ๒๕๕๘)99

๖๙  
 

 บทท่ี ๑   สถมัง   ทีฆังโยชเยื้อน  บทมาทเบื้อง เรื่องเคาประถม  

จักจาเลาลื้ม   ตอคืนเมือหลัง  ใหสุชนัง     หญิงชายหนุมเถา  

สุริยะวงส   โพธิสัตเจา  ท่ีเสยยานอน รมไม   

 บทท่ี ๒   คันหลับใหลฝน  สะดุงครั่งใคล  นิทนั่งใต  โคธัง  

เจาตื่นมาแลว   บิดหนาเหลียวหลัง กายคชัง  บันธมชื่นแจง  

สวางตา   รุกขาปาแหนน  ยามตาวันแลง คํ่ามอย  

 บทท่ี ๓ และตอๆ ไป  มาโสกสั่นใจ  เจาเด็กออนนอย  บมีคูหอย พาวพิง  

เจาเมาปนซบ   สลบลงผิง  ผอฟาแลดินเหมือนจักฟนขว้ํา  

เจาเมาหวาเหว   ชวนเซสลั้ง  บหันมาดา แมไท  

   บทสงทาย  หื้อตั้งโสตา  ดาฟงถ่ีซ้ัน ยังบทบาทหอง 

   กลอนธัมม  วัจจนัง   ยังมีมากกวาง จักขางทาวธะ100

๗๐ 
 

การกําหนดจํานวนคําและการสงสัมผัสในแตละวรรคของคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

บางครั้งไมเปนไปตามฉันทลักษณท่ีปรากฏ โดยข้ึนอยูกับความยืดหยุนของศิลปะในการประพันธ สวน

ใหญท่ีพบมักเปนการรักษารูปคํา และความหมายของคํา จึงไมสามารถกําหนดจํานวนคําในแตละ

วรรคไดตามแผนผังขางตน 

                                                 
๖๙ หทัยวรรณ ไชยะกุล, ฉันทลักษณลานนา, หนา ๙๖. 
๗๐ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, (ม.ป.ท., ๒๕๓๐), หนา ๒๕ – ๓๑. 



๔๒ 

๒.๔.๒ เนื้อเรื่องโดยยอ  

การศึกษาวรรณกรรมลานนา เรื่อง “บัวระวงสไกรสร” เนื้อหาของเรื่องไดกลาวถึงการ

บําเ พ็ญบารมีธรรมของพระพุทธเจ า เ ม่ือครั้ ง เสวยพระชาติ เปนพระโพธิสัตวพระนามว า                                    

สุริยวงสากุมาร เรื่องนี้ไดกลาวถึงความผูกพันของพระพุทธเจาและเหลาอมนุษยท่ีมีมาในอดีตชาติ 

ดวยบุญบารมีของพระองคมีมากจึงฝาฟนอุปสรรคความขัดแยงตางๆ จนสามารถเอาชนะเหลาอมนุษย 

และไดพบกับความสุขสมหวังตอไปผูศึกษาจะไดกลาวถึงเนื้อเรื่องโดยยอ“บัวระวงสไกรสร”ดังนี้ 

มีกษัตริยพระองคหนึ่งนามวากุสสราช ปกครองเมืองปญจาลนคร มีพระเทวีนามวาเมฆวดี 

และมีพระราชโอรสนามวาสุริยวงสากุมาร ในอาณาเขตเมืองนั้นมีนางยักษตนหนึ่งมัวเมาในราคะ 

ตัณหามีความอยากมักได วันหนึ่งนางยักษไดเหาะไปพบพระเจากุสสราช จึงเกิดกิเลสอยากไดพระเจา

กุสสราชมาเปนสามี เพราะเหตุวาพระเจากุสสราชทรงมีรูปงดงาม จึงดลใจใหพระเจากุสสราช                                

พระเทวีและพระโอรสเสด็จประพาสอุทยานเพ่ือชมนกชมไม นางยักษจึงออกอุบายแปลงกายเปน

กวางทองแลววิ่งผานไปในระหวางพลับพลาท่ีประทับผานกองทหารและคนท้ังหลาย เม่ือพระเทวีเห็น

กวางทองจึงอยากได พระเจากุสสราชจึงมีบัญชาใหทหารตามพระองคไปจับเอากวางทองตัวนั้น 

พระองคและเหลาทหารมีความพยายามอยางท่ีสุดท่ีจะจับกวางทอง จนพลัดหลงเขาไปในเขตของนาง

ยักษ นางยักษไดจับมาของพระองคกินเปนอาหารแลวแปลงกายเปนนางเทวดาเขาไปหาเพ่ือจะชวยให

พระองครอดพนจากนางยักษ จากนั้นนางเทวดา(นางยักษแปลง)ไดออกอุบายพูดยุยงใสรายนางเมฆ

วดีผูเปนพระเทวีไปตางๆ นานา ท่ีสุดพระเจากุสสราชก็เชื่อฟงคํานางยักษ และไดนางยักษตนนั้นเปน

ชายา แลวพานั่งหงสกลับเมืองปญจาลนคร โดยท้ิงใหนางเมฆวดีและพระโอรสตามหาสามีอยูในปา 

เม่ือพระเจากุสสราชและนายักษถึงเมืองปญจาลนคร นางยักษไดทูลยุยงสามีของตนวาหากพระองคให

นางเมฆวดีเปนเทวีรวมกับนาง นางจะขอกลับเมืองของตนดังเดิม ตอมานางเมฆวดีและพระโอรสกลับ

ถึงเมือง ก็มีรับสั่งใหประหารนางเมฆวดี สุริวงสากุมารเห็นวาแมของตนจะถูกประหารจึงรีบวิ่งเขาไป

กอดปองกันพระมารดาของตนไว พระเจากุสสราชจึงตรัววาถาประหารแมไมไดก็ประหารท้ังสอง

พระองค เม่ือพระอินทรทราบถึงเหตุการณนั้น จึงไดลงมาชวยท้ังสองพระองคไดบันดาลใหดาบของ

เพชรฆาตกลายเปนเชือกรัดทหารไว เม่ือมีโอกาสสุริยวงสากุมารจึงรีบพามารดาของตนหนีไปจาก

เมืองปญจาลนคร ทหารจึงกลับมาทูลตอพระเจากุสสราชวาไดประหารท้ังสองพระองคแลว เม่ือนาง

ยักษไดเปนพระเทวีดังตั้งใจ เมืองปญจาลนครก็เกิดโรคภัยตางๆ บานเมืองทุกขรอนประชาชนหาความ

สงบสุขไมได ท้ังสองแมลูกไดเดินไปตามปาเขาลําเนาไพร ไดหลงเขาไปในเขตเมืองนันทพราน ซ่ึงมี

ยักษตนหนึ่งชื่อโครปธิราชปกครอง ยักษตนนี้หมกมุนอยูกับราคะ ตัณหา อยากไดภรรยาแตก็ไม

สามารถหาได จึงคอยชื่นชมแตนางไมนารีผล วันหนึ่งยักษโครปธิราช ไดเหาะผานมาเห็นนางเมฆวดี

และพระโอรสนอนหลับอยูท่ีใตตนไมขางสระแหงหนึ่งจึงไดหอบเอานางเมฆวดีกลับไปยังเมืองของตน 

เม่ือไปถึงประตูเมืองจึงฝากนาง  เมฆวดีไวกับพญาลิงท่ีเฝาประตูเมือง แลวตนไดลงไปอาบน้ําใน



๔๓ 

แมน้ําอโนมากอนพานางไปปราสาทของตน เม่ือสุริยวงสากุมาร ต่ืนมาแลวไมเห็นมารดาของตนจึงได

ออกตามหาเปนเวลาถึงสองเดือน จนหลงเขาไปในปาหิมพานต แลวไดพบกับพระฤาษีตนหนึ่งนามวา

ไตรคํา ปลูกอาศรมบําเพ็ญธรรมอยู พระฤาษีเปนผูมีศีล ทานไดรับเอาเด็กหญิงคนหนึ่งท่ีเกิดจาก

ดอกบัวมาคนหนึ่งมาเลี้ยงไวแลวตั้งชื่อวานางไกสรหรือนางเกสร เม่ือสุริวงสากุมารเดินทางมาไดรับเอา

สุริยวงสากุมารเปนศิษยและไดสอนวิชาคาถาอาคมตางๆ ใหโดยใชเวลาถึงหาป ขณะเม่ือเรียนวิชาอยู

นั้นพระอินทรไดมอบดาบและธนูวิเศษให พอสุริยวงสากุมารอายุไดสิบหาปไดรับเอานางไกสรมาเปน

ภรรยา พระองคไดถามเรื่องมารดาของพระองคกับพระฤาษีจึงทราบเรื่อง 

ในท่ีสุดพระองคจึงลาพระฤาษีและนางไกรสรเพ่ือออกตามหามารดาของตน ฤาษีไดมอบ

มาข้ีผึ้งชื่อกัณฐักใหเพ่ือใชเปนพาหนะเดินทาง ในท่ีสุดก็ไดเดินทางถึงเมืองนันทพราน พบกับพญาลิง

และไดปราบพญาลิง จึงทราบขาวมารดาตนจากพญาลิง กอนท่ีนางเมฆวดีจะไปปราสาทของยักษ

โครปธิราชไดฝากผาสไบกับแหวนเพ่ือมอบใหแกสุริยวงสากุมาร พระองคไดสอนพญาลิงใหตั้งม่ันอยูใน

ศีลธรรม จากนั้นก็เดินทางไปยังปราสาทของยักษโครปธิราชตอ แตระหวางการเดินทางไปนั้น มีถํ้าท่ีมี

ยักษท่ีมีฤทธิ์อาศัยอยูไมอาจเขาไปได ผูรักษาถํ้านั้นคือนางเทวดาชื่ออารัมมสา ผูเฝาดอยอารัมภูสา ซ่ึง

ไดดูแลสุริยวงสากุมารแลวนางไดรับเอาพระองคเปนบุตรบุญธรรม นางไดเลาเรื่องนางเมฆวดีให

พระองคฟง จึงรูวายักษโครปธิราชไมสามารถทําใหนางเมฆวดีรักไดจึงไดสรางปราสาทหลังหนึ่งใหนาง

เมฆวดีอาศัย นางเทวดาจึงแนะใหสุริยวงสากุมารแปลงเปนฤาษีแอบเขาไปดูทางในปราสาท เม่ือทราบ

วามารดาของตนอยูในปราสาทนางเทวดาไดมอบเครื่องแตงกายวิเศษเพ่ือไปรับนางเมฆวดีแลวกลับ

ไปสูถํ้าของนางเทวดา 

ฝายยักษโครปธิราช ไดเดินทางไปหานางเมฆวดีแตไปพบและยังไดกลิ่นของมาและมนุษย

จึงรูวามีคนมาเอานางเมฆวดีไป และไดเห็นหนังสือทารบของสุริยวงสากุมาร จึงมีบัญชาใหยักษโขโน

แปลงกายเปนพระอินทรไปลอสุริยวงสากุมารออกมา เพ่ือจะจับตัวสุริยวงสากุมาร แตฝายนางเทวดา

อารัมมสารูทันจึงบอกแกสุริยวงสากุมารใหรูตัวเสียกอน ท้ังสองไดตอสูกัน สุริยวงสากุมารไดใชธนู

วิเศษยิงยักษท้ังหลายตายหมด เวนแตยักษโครปธิราช ซ่ึงยิงอยางไรก็ไมตาย พระองคจึงปรึกษา

มากัณฐักถึงวิธีฆายักษโครปธิราชจึงไดออกอุบายใหไปรบกันท่ีภูเขาเวลปพพตะแลวยิงยักษโครปธิราช

ดวยลูกธนูชื่อปฐวีเทยะ จึงฆาไดสําเร็จ บรรดายักษท้ังหลายจึงยกเมืองใหสุริยวงสากุมารปกครอง                   

แตพระองคไมไดรับไว จึงยกเมืองนันทพรานใหยักษโขโนปกครองแทน สุริยวงสากุมารไดมีบัญชาให

ยักษโขโนเตรียมกองทัพเพ่ือกลับคืนสูเมืองปญจาลนคร บรรดายักษไดพรอมใจกันทําถนนหนทาง 

ประดับประดาดอกไมแลวเชิญนางเมฆวดีและนางเทวดาอารัมมสาประทับบนปราสาทใหยักษหามไป

ยังเมืองปญจาลนคร พอไปถึงเขตเมืองจึงใหเสนายักษนําสารไปถวายแกพระเจากุสสราชเรื่องการ

มาถึงของสริยวงสากุมารและนางเมฆวดีเพ่ือขอเขาเมือง เม่ือไดรับอนุญาตเขาเมืองแลวนางเทวดาจึง

ไดสอบถามเรื่องราวในอดีตแกพระเจากุสสราชอยางละเอียด จึงทราบเรื่องราวตางๆ แลวบอกใหพระ



๔๔ 

เจากุสสราชรูวานางเทวีองคใหมแทจริงแลวเปนนางยักษแปลงกายมา พระองคจึงไดมีบัญชาให

ประหารนางยักษแลวใหท้ังสองพระองคคืนสูฐานันดร แลวจัดพิธีเฉลิมฉลองอยางยิ่งใหญ หลังจากนั้น                                  

สุริยวงสากุมารไดกลับไปรับเอานางไกสรเขาไปรวมครองเมืองปญจาลนครอยางมีความสุข 
 

๒.๔.๓ แนวคิดของเรื่อง (แกนเรื่อง)  

ยุวพาส ชัยศิลปวัฒนา ไดกลาวถึง แนวคิดของเรื่อง หรือแกนเรื่อง หมายถึง ความคิดหลัก

ท่ีผูแตงตองการนําเสนอเปนความหมายรวมของเรื่องท้ังหมด ดังนั้น แกนเรื่องจึงเปนตัวควบคุม

องคประกอบทุกๆ สวนในเรื่อง ไมวาจะเปนโครงเรื่อง ตัวละคร ผูเลาเรื่อง ความขัดแยงของเหตุการณ 

สถานท่ีตลอดจนลีลาในการเขียน เพ่ือใหบรรลุจุดประสงคหลักท่ีตองการสื่อ101

๗๑ เจือ สตะเวทิน ไดแบง

แกนเรื่องออกเปน ๒ ประเภท ไดแก  

๑) แกนเรื่องใหญ เปนแนวคิดหลัก คือความคิดของเรื่องท้ังเรื่องนับเปนแกนหรือ

แกนกลางของเรื่อง เรื่องท้ังหมดจะผูกพันธเก่ียวโยงกับแกนเรื่องใหญ การดําเนินเรื่องจะเริ่มจากแกน

เรื่องนี้และจะจบลงดวยการคลี่คลายของแกนเดียวกันนี้  

๒) แกนเรื่องยอย เปนแนวคิดเฉพาะเรื่อง คือความคิดเฉพาะตอน เปนแนวคิดท่ีแทรกอยู

ในเรื่องเพียงชวงบางตอน เปนแกนหรือแกนกลางของพฤติกรรมหรือเหตุการณอยางใดอยางหนึ่งซ่ึง

ดําเนินอยูในเรื่องและมีความผูกพันธเก่ียวโยงกับแกนเรื่องใหญ แกนเรื่องยอยนี้จะมีจํานวนเทาใดก็ได

ตามความตองการของกวี 102๗๒ เม่ือพิจารณาถึงแนวคิดของเรื่องหรือแกนเรื่อง ในคาวซอ “บัวระวงส

ไกรสร” จะเห็นวามีท้ังแกนเรื่องใหญ และแกนเรื่องยอย แกนเรื่องใหญของคาวซอเรื่องนี้ ไดแก เรื่อง

ความทุกข สวนแกนเรื่องยอย ไดแก ตัณหาและการรักษาศีล ซ่ึงมีความเชื่อโยงกับแกนเรื่องใหญ  

ในคาวซอเรื่องนี้มีการนําเสนอธรรมในระดับชาวบานซ่ึงสามารถเขาใจไดงายๆ ไมซับซอน 

ถึงแมจะเปนเรื่องของพุทธปรัชญาหรือหลักธรรมชั้นสูงก็สามารถเสนอออกมาตามความเขาใจในระดับ

ชาวบาน ดังนั้นคาวซอเรื่อง “บัวระวงสไกรสร”นี้ จึงมีลักษณะเปนเรื่องเก่ียวกับชาดก โดยไดนําเอา

เรื่องการบําเพ็ญบารมีธรรมของพระโพธิสัตวครั้งเสวยพระชาติเปนสุริยวงสากุมารมีโครงสรางเปนแบบ

จักรๆ วงศๆ มีแกนเรื่องเก่ียวกับกรรมในอดีตชาติ และการลุมหลงในกิเลส ตัณหาเปนเหมือนนวนิยาย

ท่ีกวีประพันธข้ึนเพ่ืออาน เลาสูกันฟงแบบความสนุกสนาน บันเทิงใจ สุดทายผูฟงไดเรียนรูหลักธรรม

ทางพระพุทธศาสนาตางๆ ท่ีแทรกไวตลอดท้ังเรื่องแลวนําไปปฏิบัติในชีวิตประจําวัน 

 
 

                                                 
๗๑ ยุวพาส ชัยศิลปวัฒนา, ความรูเบ้ืองตนเกี่ยวกับวรรณคดี, พิมพครั้งท่ี ๑, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๒), หนา ๑๕๓. 
๗๒ เจือ สตะเวทิน, วรรณคดีวิจารณ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพสุทธิสารการพิมพ, ๒๕๓๘), หนา ๗๖. 



๔๕ 

๒.๔.๔ โครงเรื่อง  

โครงเรื่องนั้นมีผูใหความหมายไวแตกตางกันออกไป ดังนี้ ยุวพาส ชัยศิลปวัฒนา ไดเสนอ

ไววา คือการลําดับเรื่องของเหตุการณท่ีผูแตงผูกข้ึนมาแตละเหตุการณจะตองมีความเก่ียวเนื่อง

เชื่อมโยงกันอยางเปนเหตุเปนผล นั่นคือเหตุการณหนึ่งจะตองสงผลกระทบใหเกิดอีกเหตุการณหนึ่ง

ตามมาและตอเนื่องกันไปเปนลูกโซจนกวาเรื่องนั้นจะจบลง103

๗๓ ซ่ึงสอดคลองกับ สุพรรณี วราพร กลาว

วา โครงเรื่อง หมายถึง เคาโครงของพฤติกรรมในเรื่องซ่ึงผูประพันธกําหนดข้ึน คําวาพฤติกรรมในท่ีนี้ 

หมายถึง เหตุการณหนึ่งหรือความเคลื่อนไหวตางๆ ท่ีเกิดข้ึนตลอดระยะเวลาในเรื่อง ซ่ึงมีความ

ผสมผสานกลมกลืนเปนอันหนึ่งอันเดียวกันและมีความสําคัญตอเรื่อง เหตุการณเหลานี้ดําเนินการ

ติดตอกันตามลําดับตั้งแตเริ่มเรื่องจนจบ104

๗๔ 

โครงเรื่อง จึงหมายถึง การลําดับเหตุการณและลําดับการแสดงปญหาหรือขอขัดแยง

ภายในเหตุการณแตละแหตุการณ คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” นั้น เปนท่ีทราบกันแลววาแตงข้ึนโดย

การนําเอาฉันทลักษณลานนาประเภทคาวซอ ดังท่ีไดกลาวมาแลวในเรื่องลักษณะคําประพันธคาวซอ               

“บัวระวงสไกรสร” ผูแตงไดกลาวถึงวัตถุประสงคในการแตงไววา “ขาพเจานอยอาย ไชยเมืองเลน ตั้ง

บานเรือนอยูปาบงหนอย ตําบลแมคือ อําเภอสันกําแพง จังหวัดเชียงใหม ไดเอาธัมมเรื่องบัวระวงศ

ไกรสร มาคิดคอนข้ึนเปนกลอนคาวซอระบําเชียงใหม เพ่ือหื้อคนท้ังหลายไดอานไดฟงธรรมเรื่องนี้ 

เพราะจักฟงแตธัมมอยางเดียวค็จักงอมแลใครหลับเม่ือมีกลอนซอท่ีกินใจแลว ยอมจักตั้งใจฟงเปน

เครื่องประดับดวงใจตอไป” 105

๗๕ เม่ือไดพิจารณาดูแลวคาวซอเรื่องนี้มีลักษณะเปนนิทานชาดกนอก

นิบาต ดําเนินเรื่องแบบผจญภัย เพราะเรื่อง “บัวระวงสไกรสร” กอนท่ีจะมาเปนคาวซอ ไดเปนคาว

ธรรมมากอน ดังปรากฏในธรรมใบลานของวัดปาสักนอย อําเภอสันกําแพง จังหวัดเชียงใหม จํานวน 

๕ ผูก จารเสร็จเม่ือพุทธศักราช ๒๔๘๐106

๗๖ โดยผูศึกษาจะขออางอิงมาเพ่ือสรุปเรื่องและใหไดใจความท่ี

สมบูรณ ตอนตนของคาวธรรมเรื่องนี้ เปนการกลาวถึงอดีตชาติของพระพุทธเจา เม่ือครั้งประทับอยูท่ี

กลันทกนิวาปะ เมืองกบิลพัสดุ เหลาพระภิกษุไดมาชุมนุมกันในโรงธรรม ปรารภเหตุเรื่องพระเทวทัต

พยายามทํารายพระพุทธเจาแตก็ไมสําเร็จ จนตองตกไปสูนรก และนางจิญจามานวิกาท่ีใสราย

พระพุทธเจาวาตนทองกับพระพุทธเจาก็มีชะตากรรมเดียวกับพระเทวทัต เม่ือพระองคทราบอยางนี้

แลวจึงเสด็จไปสูท่ีประชุมแลวตรัสแกเหลาภิกษุถึงเรื่องนี้วา พระเทวทัตและนางจิญจามานวิกาท่ีได

                                                 
๗๓ ยุวพาส ชัยศิลปวัฒนา, ความรูเบ้ืองตนเกี่ยวกับวรรณคดี, หนา ๑๑๐. 
๗๔ สุพรรณี วราพร, ประวัติการประพันธนวนิยายไทย, (กรุงเทพมหานคร: เจริญวิทยการพิมพ, 

๒๕๑๙), หนา ๔. 
๗๕ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), อางแลว, หนา คําปรารภ 
๗๖ คณะทํางานในโครงการ e-60 วรรณพิมพลานนา, วรรณพิมพลานนา: วรรณกรรมท่ีตีพิมพดวย

อักษรธรรมลานนา ๖๐ เลม, หนา ๓๔๓. 



๔๖ 

พยายามทํารายพระองคนั้นไมไดมีเพียงชาตินี้แตเกิดข้ึนมาในอตีตชาติแลว เหลาภิกษุทูลขอให

พระองคแสดงเหตุในอดีตชาติเรื่องนี้ จึงไดตรัสเรื่อง สุริยวงสากุมาร ในตอนทายของธรรมคาวไดสรุป

ตัวละครสําคัญท่ีมีความเก่ียวของกับอดีตชาติของพระองค ไดแก   

พญายักษโครปธิราช  คือ พระเทวทัต 

นางยักษ   คือ นางจิญจามานวิกา 

พระฤาษีไตรคํา  คือ พระสารีบุตร 

ยักษโขโน   คือ พระโมคัลลาน 

พญาลิง   คือ พระอานนท 

พระอินทร   คือ พระอนุรุทธ 

นางเทวดาอารัมมสา  คือ นางปชาบดีโคตมี  

พระเจากุสสราช  คือ พระเจาสุทโธทนะ 

นางเมฆวดี   คือ พระนางสิริมหามายา 

นางไกสร หรือ นางเกษร คือ นางยโสธราพิมพา 

 

เนื้อความท่ีปรากฏกลาวถึงเรื่องราวของพระโพธิสัตว ซ่ึงชาวพุทธเชื่อกันวากอนท่ีจะตรัสรู

เปนพระสัมมาสัมพุทธเจาในอนาคต ตองผานการสั่งสมบารมีอยางมากมายหลายชาติในครั้งนั้นได

เสวยพระชาติเปน สุริยวงสากุมาร พระโอรสของพระเจากุสสราช และพระนางเมฆวดี ไดกลาวอางวา

ตัวละครเอกของเรื่องเปนพระโพธิสัตวเชนนี้ จึงสรุปไดวาเปน “ชาดก” เปนเรื่องของการบําเพ็ญบารมี

ธรรมของพระพุทธเจา ขอสังเกตุอยางหนึ่งท่ีกวีพยายามชี้ใหผูอานเห็นความเปนไปของกรรมและกลับ

ชาติมาเกิดของพระโพธิสัตวรวมถึงเหลาบริวาร เพราะตราบใดท่ียังไมไดบรรลุมรรคผลถึงพระนิพพาน

ก็ตองเกิดมาเผชิญกับความทุกข เวียนวายอยูในวัฏฏะ กลาวคือดวยอํานาจของกิเลส กรรม วิบาก เม่ือ

ทํากรรมแลวยอมไดรับผลแหงกรรมนั้นอีก หมุนเวียนไปอยางไมจบสิ้น 
ธรรมเทศนาชาดกลานนา สวนใหญการเริ่มเรื่องมักปรารภเหตุเก่ียวกับชาดกเรื่องนั้นกอน

วาเหตุนั้นเกิดข้ึนไดอยางไรเพราะอะไร และตอนทายจะมีการสรุปหรือการประชุมชาดก หมายถึงการ

จําแนกตัวละครในเรื่องใหตรงกับเรื่องราวพุทธประวัติ จึงเปนตนเคาของการรอยกรองคาวซอ เรื่อง

“บัวระวงสไกรสร” ในตอนแรกไดกลาวถึงการไหวครูตามธรรมเนียมการประพันธรอยกรอง การตั้ง

ความปราถนาใหพนทุกขไปสูพระนิพพาน กลาวถึงจุดประสงค และเริ่มเรื่องราวทันที ในเรื่องนี้ไม

ปรากฏการปรารภเหตุ และการประชุมชาดกเหมือนในคาวธรรมแตอยางใด กลาวถึงเฉพาะการ

เสวยพระชาติเปนโพธิสัตว ซ่ึงพระพุทธเจาไดตรัสปรารภดวยพระองคเอง ดังท่ีปรากฏในวรรณกรรม

ดังนี้ 

 



๔๗ 

“ตามองคพระพุทธ ทานเจากดหมาย บอกเปนนิยาย เลาไว

แสงสา เม่ือกุสล ไมทันแกกลา ความปรารถนาทานนัก ขัดสนใจ 

พระองคกีดคัด ไดหลายชาติตั้งเปนคน ชาติชาตนั้น แสนท่ีอับจน 

ทานไดทรง คําทุกขบหนอย บาปกับบุญ ทวยจูงจองหอย เปนคู

เทียมมาบพลัด หนอโพธิสัตกับเทวทัต หากเปนคูสูกันมา ปางเม่ือ

พระ โพธิสัตตรา ไดทวนเทียวมา อเนชาติต้ัง ชาติหลงขณะยาม

อ้ัน เม่ือสมภารยังออนคลอย ปางเม่ือเปน เจากุมมารนอย อยู

เมืองม่ิงกวางประชา”107

๗๗  

การดําเนินเรื่องมีความซับซอน เพราะมีตัวละครเก่ียวของกันหลายตัว ผูแตงกําหนดให

นางยักษเปนผูสรางเหตุการณความขัดแยงในเรื่องและเชื่อมโยงไปหาตอนอ่ืนๆ ในท่ีนี้ผูศึกษาจะ

กลาวถึงประเด็นปญหาของโครงเรื่อง ดังนี้ 

สถานการณของปญหา ตอนท่ี ๑ คือ มีนางยักษมายตนหนึ่งอยากไดพระเจากุสสราชรามา

เปนสามีจึงใหมนตดลใจใหนางเมฆวดีและพระโอรสประพาสอุทยาน ดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่ง 

ดังนี้ 

“ปางภายลุน ยังมียายักข ตัวใหญเถาแข็งแรง ยักขตัวนั้น ริทธีมัน

แข็ง มันแสดง ปลอมตัวพรอมได ยักขีณี มันเปนแมหมาย ใจดุดํา

ยิ่งนัก มันมีตัณหา คะนิงคิดรัก ใจสอดดั้นมีกล มันทําเดชริทธิ์ หื้อ

จิตใหลหลง สังวาทคุณมนต หื้อคนหลิ่งหลู พิสมัย ใจเมาซอบสู 

ไดถูกมนตมันเปาพิศ ยักขีณี ริทธีเดชริทธิ์ มันคิดแตงไดมายา 

เพราะความโลภะ เกิดความตัณหา มันหันพระยากุสสราชเจา 

ทานมีรูปสวย งามดีบเสา ใจมันเมาโสกคัด เพราะวาตัณหา ยักข

เถามีนัก ใจมืดไหมเมามัว มันคิดผามาง เอามาเปนผัว ใจมันดํา

มัว ลดเลี้ยวเก้ียวด้ัน มันบันดลใจ หื้อไดสลั้ง จิตใจเภทังคลาด

คลอย ทําหื้อจิตใจ เทวีลูกนอย ไดหลงเชื่อถอยทางดี เลยจิต

พลาดพลั้ง คําเมาโสภี เมกฆวดี บหมินเท่ียงได”108

๗๘ 

 

ปญหาเริ่มปรากฏเม่ือนางยักษแปลงเปนกวางทองวิ่งเขามาระหวางพลับพลาท่ีประทับแลว

นางเมฆวดีเกิดความหลงใหลเปนเหตุใหพระเจากุสสราชตองออกตามหาเพ่ือเอากวางตัวนั้นมาใหนาง

                                                 
๗๗ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๑. 
๗๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓. 



๔๘ 

เมฆวดี แตพระองคไดหลงเขาไปในเขตของยักษ จนในท่ีสุดนางยักษไดแปลงเปนเทวดารูปงามพระเจา

กุสสราชเกิดรักใครแลวพานางยักษกลับเมืองปญจาลนคร และพากันใสความนางเมฆวดี 

สถานการณของปญหา ตอนท่ี ๒ พระเจากุสสราชสั่งประหารนางเมฆวดีและพระโอรส 

เปนเหตุใหพระอินทรลงมาชวย แลวจึงพากันหนี้เขาไปในปา ดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่ง ดังนี้ 

 “กุสสาราชะ ฟงคําสาวผี โทษเมียบมี เอาเพ่ือนไปฆา ปุนดี

นอยใจ พระทัยหมองหนา ยามเขาพานางหนอฟา เอาไปประหาร 

ท่ียังปาชา จักเอาดาบกลาตัดฟน หญิงชายใหญนอย อกตีบใจตัน 

มาเสียดายนาง จักตายกวาจอย สุริยะวงศ บุตตาออนหนอย คัน

หันเพ่ือนเอาแมไท ไปเถิงสุสา ถาเนตนไม เจารองร่ําไหทวยทาง 

ไปเถิงแมไท มือกอดเกาะหวัน วาอยาไปฟน แมรักของขา.....เวลา

วันนั้น สะทานเฟอนไหว มีโกลาภัย เยือกยาวท่ัวหอง หิณบัณฑุ

กัมม ฟุงเฟอนตําตอง อุณหากานองค่ังคัด เปนโกลาหน รอนรน

ยิ่งนัก จึ่งหันเหตุแจงลงมา ตัวองคหนอเนื้อ โพธิสัตตรา จักมรณา 

เมือมรณม่ิงขว้ํา ทานจิ่งลงมา โปรดผายยามอ้ัน หื้อสุขสําราญร่ํา

งับ”109

๗๙ 
สถานการณของปญหา ตอนท่ี ๓ ยักษโครปธิราช ซ่ึงปกครองเมืองนันทพรานเหาะผานมา

เกิดตัณหาอยากไดนางเมฆวดีเปนภรรยา จึงไดพาเอาตัวนางไปแลวนํานางไปฝากไวกับพญาลิงผูเฝา

ประตูเมืองนันทพราน นางเมฆวดีจึงไดเอาแหวนกับผาฝากไวกับพญาลิง และสั่งไววาเปนของสุริยวง

สากุมารดังปรากฏในเนื้อความวา 

 “มีวันหนึ่งนา พระยาโครบ มันเดินไตเตาดงรี มาหันใสนอง ราง

คอมอิตถี เมกฆวดี ยังดินลุมใต นางนั่งจุกเหงา ซบเซาเหงาไห มา

สีวิไลยิ่งนัก มันเทาคิดใจ คระนิงคิดรัก จิ่งสังวาทดวยมนตมัน 

มนตเวททิพย แตงหื้อหลับฝน หื้อนางงอมงัน มอยไปเท่ือหนอย 

หื้อสมิงหมึง ลืมสติจอย หัวนางเซทาวซบ พระยายักขา ราชาโค

รบ ฟงยกบาทเตามาริม......สวนวายักโข พาโลบาปใบ มันจับนาง

ไปบยั้ง เอามือกอดหวัน เดินดันละลั้ง สยองวิ่งขามซานบน มัน

เหาะคระยอน วิ่งหวายเวหน ไปปานดั่งลม พัดฟองง้ิวแหง.ไปเถิง

รอดหอง มัคคโต เมืองลิงขอบขอน เปนดงดอนดานยักข เขา

สังกัดอยูลุมบังคับ ลุมอํานาจดวยตัวมัน จิ่งหยุดอยูพัก กรุงลิง

                                                 
๗๙ อางแลว. 



๔๙ 

รัฏฐา มันก็เอานาง ฝากกับวอกเถา วาสูทังหลาย จุงมาผอเฝา 

เมียกูนี้ไว.....ตัวนางหนอชั้น จิ่งจาตอบตานกับลิง วาเจาพ่ีนอง  

บุญมีจริงๆ อันเปนแกลิง รักษาดานดาว ขอเพ่ิงกุศล บารมีเจา 

พอกรุณาอยาพลิ้ว ขาขอฝากแหวน ธําวงคสอดนิ้ว กับผืนแผนผา

ครัวทรง เปนของลูกนอย ขอจื่อจําจง สุริยะวงส บุตตาลูกขา”110

๘๐ 

สถานการณของปญหา ตอนท่ี ๔ หลังจากท่ีสุริยวงสากุมารตื่นมาไมพบกับนางเมฆวดีจึง

ออกตามหาแลวไปพบกับพระฤาษีไตรคําจึงฝากตัวเปนศิษย และไดพบรักกับนางไกสร ดังปรากฏใน

คาวซอตอนหนึ่งดังนี้  

 “เจาบุบุนไซ คีรีเขาขอน ไดหลายคราวนอน เดือนหนึ่งจอดจั้ง 

ดวยเดสสบุญ มาเทิงเกิงนั้น เถิงท่ีอารามทานพระ ชื่อตะไหลคํา 

เจาสมณะ ทานสงเสพสรางคลองชี ทานสุวัณณะ พระองคระสี 

อยูในคีรี ดอยดงเถ่ือนถํ้า....สุริยะวงส ตนบุญเสิศฟา ยามหนุม

หนาบุญยอมอยูกับนาฎนอง บัวบานไกสร ระสีปกครองเสี้ยงดูผอ

เฝา เถิงเวยยการ อายุนามเจา สิบปเสศมาใหญนัก พระระสีสอน 

เวทมนตไดนัก จบเพทเสี้ยงคุณคลอง สวนนางนาฎนอง บัวบาน

ไกสร นวลละอองสีใสบเสา อายุสังขาร พอสิบขวบเขา ยังปา

ยเปยงไปใหญพรอม ยามเม่ือหนุมกัมม เปนพ่ีกับนอง สองโลง

ถอยยินดี เถิงใหญมาแลว ข้ึนแถวจาวจี มีความยินดี ตัณหา

เกิดข้ึน มีดพราฮําฝน บทนเปนหลึ้ม ขะหนิมคําซอนหอเลาะ ดิน

กลายเปนตม ก็ฝนน้ําเซาะ มันกลายเกิดหื้อแหลวไป สองเจาคู

ซอน หยองมีน้ําใจ อยูกลางดงไพร สองคนมวนตอม”111

๘๑ 

ความรุนแรงของปญหาไดเกิดข้ึนอีก คือตอนท่ี สุริยวงสากุมารคิดถึงนางเมฆวดีจึงไดกราบ

ลาพระฤาษีแลวออกไปตามหามารดาของตนจะไปพบกับพญาลิง จึงเกิดการสูรบ จนในท่ีสุดสุริยวงสา

กุมารไดรับชัยชนะ 

สถานการณของปญหา ตอนท่ี ๕ สุริยวงสากุมารแอบไปลักพาตัวนางเมฆวดีมาจากยักษ                    

โครปธิราช และไดเขียนจดหมายทารบ ยักษโครปธิราชจึงใหยักษโขโนปลอมตัวเปนพระอินทรไปลอ                                                

สุริยวงสากุมารออกมาดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่งวา  

                                                 
๘๐ อางแลว. 
๘๑ อางแลว. 



๕๐ 

“ซํ้าเขียนหนังสือ ดาทวยยักขเถา เขียนติดใบบานปลองพับ วาไอ

สัตรู อยางใดไปลัก เอาแมอ้ันกูมา บัดเดี๋ยวนี้ กูมาทวยหา ไอชาติ

พาลา ยักขเยนบาปใบ สูหมายจักหัน ทันกูงายได ก็จักหนีไป   

เรงรัด บัดนี้ดีกา ดาติดปลองพับ ปูนแสบไหมวิญญา กูจักไปพัก 

อยูถํ้าโคหา รอฟงอาชญา ไอเยนยักขเถา หวังวาสูจักไดเปนเจา กู

บยินยอมนอมยศ ผัดสามวัน หื้อมึงไปรบ ขอตอสูกันที แสนชาต ิ
นี้ กูบถอยหนี ใครรูริทธี ตอกันสักหนอย.สวนโขนา เสนาบาปใบ 

มีโกธาในเรงรัด วาอยารอนใจ วิชาเรานัก จักไปจานดวยทึงเพียร 

จักแปลงนาคะ ผูกพันพระเศียร มันบทันเรียน มนตสังมาแก เอา

ผาภูสา ผืนงามนี้แหล จักเอาไปนอมนับ หื้อลวดกลับกลาย เปน

เชือกผูกมัด จักหนีออกไดไหนมัน โขนาก็นึก วิชามันขัน สวนตัว

แหงมัน ปลอมกายนุงหยอง หื้อเหมือนอินทา สวรรคบนหอง 

ปลอมเพศงามพระภัก”112

๘๒ 

แตการรบครั้งนี้ก็ไมไดงาย ถึงแมจะฆายักษโครปธิราชตายแตก็กลับฟนคืนมา จนในท่ีสุด                    

สุริยวงสากุมารก็รูวิธีการฆายักษโครปธิราชและสามารถฆาไดรําเร็จ ดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่งดังนี้  

“สุริยะวงส ลงกําซวัด เอาปนชื่ออ้ันสุทธา ถกลากจื้น ยืนยิงปสา 

จักธรณร คํานั้นบได ซํ้ากําเอาหัว ยักขตกลุมใต เอากวัดแกวง

ไปควางซัด มากัณฐัก ซําตีนขาวปด ชกชาวเขาลงรู เลยตายขาด

มิด ยักขสัตรู ตาขุมธนู เถ่ียนกับโลกสราง มันบไดเก็บ มาเตาะตอ

ตั้ง เลยดับวิญญาณชาติยักข มาถีบหินผา ลงเตงหนีบคับ โครบ

ราช เจาตายไป ยักขตื่นคาน เถิงทางสิบหาย บมีตัวใด มาแข็งตอ

เจา”113

๘๓ 

สถานการณของปญหา ตอนท่ี ๖ เริ่มคลี่คลายลงเม่ือสุริยวงสากุมารฆายักษโครปธิราชได

สําเร็จ แลวพานางเมฆวดี นางเทวดาอรัมมสาแมบุญธรรม กลับไปยังเมืองปญจาลนคร ดังปรากฏใน

คาวซอตอนหนึ่งดังนี้  

“สุริยะวงส นําตนแมไท เขามาสูหองปูรี เจาพาหมูยักข เปน

เพ่ือนเมตรีย มาพักเซาดี นอกเวียงคายตั้ง บทัพเศิก ลูชิงเมือง

บาน จักเปนภัยพาลแยงทรัพย สวนตนพระยา รูแจงแคมครัก มี

                                                 
๘๒ อางแลว. 
๘๓ อางแลว. 



๕๑ 

ปราโมทยสูอกใน หายคําซะทาน สะดุงตกใจ มีปติใน มโนเท่ียง

ตั้ง จิ่งใชทุตตา สัญญาเมืองบาน หื้อเสนานําจานใช หางของขัน 

ธูปเทียนดอกไม  ไปชิญหนอเจามาพลัน เชิญเขาข วง คุม 

พระราชฐาน เจากุมมาร รับขันดอกสรอย ชวนเอามาดา ตามไป

ใฝหอย กับท้ังเทวันแมรัก ชวนกันมาหา คุมวังสํานัก ท่ีปราสาท

หองเวียงใน”114

๘๔ 

สถานการณของปญหาคลี่คลายลงหลังจากท่ีนางเทวดาอารัมมสาไดถามความจริงกับพระ

เจากุสสราช แลวพระองคก็มีพระบัญชาใหประหารนางยักษมาย แลวจัดพิธีรับขวัญนางเมฆวดีและ

พระโอรสแตผูแตงยังไมจบเรื่องโดยทันทียังดําเนินตอไปจนถึงตอนท่ีสุริยวงสากุมารคิดถึงนางไกรสรจึง

ขออนุญาตพระเจากุสสราชออกไปรับตัวนางไกรสรมาท่ีเมืองปญจาลนคร ดังปรากฏในคาวซอตอน

หนึ่งดังนี้  

“สุริยะวงส  พระองคจอมหลา ใจวินเมายิ่งนัก มาอาลัยหา เมีย

แพงท่ีรัก ไกสรดอกสรอยมาลี อันอยูปาไม กับพอระสี หลายเดือนดี 

ไดพลัดพรากขาง สุริยะวงส เจาจงเจตอาง จักขออําลาพอไท จัก

ไปทวยหา แมสรอยดอกไม เมียม่ิงแกวสายา......ขอกับปตตา มาดา

คะคอย ขอปลงปลอยหื้อไปงาม วาบัดเดี๋ยวนี้ มอนขอไปตาม 

ทวยหานงนางไกสรดอกสรอย พระปตตา มาดาใจหอย จิ่งปลง

ปลอยวางลูกรัก ทานก็มีใจ ยินดีซอบทัด อันตนทานเจาจักไป”115

๘๕ 

จากนั้นพระฤาษีไตลคํา ทานไดสั่งสอนสุริยวงสากุมารและนางไกสรใหปฏิบัติตนใหอยูใน

ศีลธรรม และหนาท่ีความเปนสามีภรรยา ในท่ีสุดท้ังสองก็กลับสูเมืองปญจาลนคร ไดจัดพิธีอภิเษก

สมรสอยางยิ่งใหญหลังจากนั้นสุริยวงสากุมารก็ไดข้ึนเปนกษัตริยครองเมืองปญจาลนคร 
 

๒.๔.๕ ตัวละคร  

ในการศึกษาวรรณกรรมหรือวรรณคดีนั้น ตัวละครถือวาเปนสิ่งสําคัญอีกประการหนึ่งท่ี

ควรจะศึกษา นอกการท่ีเราไดศึกษาท่ีมาของเรื่อง เนื้อเรื่องโดยยอ และโครงเรื่องแลว ตัวละครจะทํา

ใหผูอานมองเห็นถึงการลําดับโครงเรื่อง เพ่ือใหการดําเนินเรื่องมีความสมบูรณและดําเนินตามแกน

เรื่องตัวละครจึงเปนผูท่ีมีบทบาทในเรื่อง ละครจะดําเนินไปไดตองอาศัยการกระทําของตัวละคร เปนผู

ดําเนินเรื่อง อาจเปน คน สัตว อมนุษย หรือสิ่งของก็ได ดังท่ี ยุวพาส ชัยศิลปวัฒนา ไดกลาววา ละคร

จะดําเนินไปไดตองอาศัยการกระทําและบทสนทนาของตัวละคร อีกท้ังเหตุการณตางๆ ในบทละคร
                                                 

๘๔ อางแลว 
๘๕ อางแลว. 



๕๒ 

มักจะเกิดจากการท่ีตัวละครมีความปรารถนาท่ีขัดแยงกัน 116

๘๖ ซ่ึงข้ึนอยูกับกวีวาจะกําหนดรูปราง

หนาตา นิสัยใจคอ เพศ วัย บทบาท บุคลิกภาพ เปนตน ฉัตรยุภา สวัสดิพงษ กลาววา ตัวละครใน

วรรณคดีไทยโดยเฉพาะวรรณคดีท่ีอาศัยตนเคาเรื่องจากชาดกนั้นจะมีท้ังตัวละครท่ีเปนมนุษยและ

อมนุษย ลักษณะตัวละครมักจะแยกออกใหเห็นอยางชัดเจนเปนฝาย คือ ตัวละครฝานดีและฝายชั่ว 

ตัวประกอบจะเขามามีบทบาทเก่ียวกับตัวละครเอกฝายชายหรือฝายหญิง ตัวละครฝายดีมักจะมี

บทบาทท่ีตะตองชวยเหลือเก้ือกูลตัวเอกของเรื่อง ในขณะท่ีตัวละครฝายชั่วจะมีบทบาทท่ีทําใหตัวเอก

ของเรื่องตองประสบอุปสรรคหรือความลําบากตางๆ แตก็ตองพายแพตัวเอกไปในท่ีสุด117

๘๗ 

ตัวละครท่ีในคาวซอ“บัวระวงสไกสร” ผูศึกษาจะแบงออกเปน ๒ กลุม ไดแก ตัวละครท่ี

เปนมนุษยและตัวละครท่ีเปนอมนุษย ดังนี้ 

ตัวละครท่ีเปนมนุษยในคาวซอเรื่อง “บัวระวงสไกสร” มีท้ังหมด ๕ ตัว ไดแก สุริยวงสา

กุมาร พระเจากุสสราช นางเมฆวดี พระฤาษีไตรคํา และนางไกสร หรือ นางเกสร 

ตัวละครท่ีเปนอมนุษยในคาวซอเรื่อง “บัวระวงสไกสร” มีท้ังหมด ๗ ตัว ไดแก นางยักษ 

ยักษโครปธิราช ยักษโขโน พระอินทร นางเทวดาอารัมมสา พญาลิง มากัณฐัก และอามาตยยักษ 

ในท่ีนี้ผูศึกษาจะขอกลาวเฉพาะตัวละครท่ีมีความสําคัญในเรื่อง ไดแก สุริยวงสากุมาร                    

นางเมฆวดี นางยักษมาย และยักษโครปธิราช  

สุริยวงสากุมาร เปนตัวละครท่ีมีความสําคัญท่ีสุดในเรื่อง เกิดมาเพ่ือเสวยพระชาติเปน                   

พระโพธิสัตวบําเพ็ญบารมี และอยูในฐานะชนชั้นสูงเปนพระราชโอรสของพระเจากุสสราชและ                

นางเมฆวดีแหงเมืองปญจาลนคร สวนรูปลักษของพระองคกวีไมไดใหรายละเอียดชัดเจน บอกเพียงแต

วาเปนหนุมรูปงามเปนผูมีความสามารถหลายอยาง เชน ดานศาสตราวุธ เวทมนตคาถาสามารถเรียน

จบไดอยางรวดเร็วมีความเฉลียวฉลาด ดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่งดังนี้  

“สุริยะวงส ตนบุญเสิศฟา ยามหนุมหนาบุญ ยอมอยูกับนอง บัว

บานไกสร ระสีปกครองเลี้ยงดูผอเฝา เถิงเวยยการ อายุนามเจา  

สิบปเสศมาใหญนัก พระระสีสอน เวทมนตไดนัก จบเพทเสี้ยง

คุณคลอง”118

๘๘ 

 

                                                 
๘๖ ยุวพาส ชัยศิลปวัฒนา, ความรูเบ้ืองตนเกี่ยวกับวรรณคดี, หนา ๑๖๕. 
๘๗ ฉัตรยุพา สวัสดิพงษ, “คาวซอเร่ืองเจาสุวัตร นางบัวคํา”, หนา ๖๙. 
๘๘ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร , หนา ๓๑. 



๕๓ 

ไมเพียงแตเทานี้ สุริยวงสากุมาร ยังเปนผูกลาวสอนธรรมแกเหลาอมนุษยได มีความ

เมตตากรุณา รูจักความกตัญูรูคุณ รูจักถึงการรักษาศีล และหลักการปกครอง เปนผูฉลาดท้ังทางโลก

และทางธรรมซ่ึงกวีจงใจสรางตัวละครนี้ใหมีคุณสมบัติเปนพระโพธิสัตว เชน ตอนท่ีรบชนะพญาลิง 

 “เจาเตือนสอน พระพรกลาวชี้ หื้อฝูงวอกเถาชาวลิง หื้อเขา

ไดรับ องคปญจสีล พรอมคูชายหญิง ถือสีลแปดหา สัตบตาย บ

ควรดีฆา ควรกรุณายิ่งนัก หันสะสิ่งของเขา ก็อยาไดลัก ควรเสย

เพิกหนาหนีไป ผัวเมียมีแลว ก็อยามีใจคอยแหนงลืไท ของเขาหวงหาม 

อยาไดจุเขา  สิบหายพรอยบาง เสียเงินคําสิ่งทรัพย หื้อไดตกใจ สิ่ง

ใดแคนคัด จนพระเนตรหนายวาลง อยากินน้ําพิษ สุราเมาหลง 

หื้อจําเอาองค สีลังใหหม้ัน วาจาใจ พระกายหื้อตั้ง ตามคติธัมม

พระพุทธ ทสธัมม หื้อจําพิรุธ เจาสอนสั่งเสี้ยงสัตวลิง”119

๘๙ 

จะเห็นวาบทบาทของสุริยวงสากุมารเปนผูท่ีมีความสําคัญในการเดินเรื่องตั้งแตตนจนจบ

ตัวละครไดผาฟนอุปสรรคปญหานานา มีคนคอยใหความชวยเหลืออยูตลอด ขอสังเกตนี้เปนแบบแผน

ของวรรณกรรมไทยหรือวรรณคดีไทยท่ีนิยมสรางตัวละครเอกโดยเฉพาะประเภทชาดก สวนมากนิยม

นําเอาชื่อของตัวละครเอกไปตั้งเปนชื่อเรื่อง แตคาวซอเรื่องนี้ไดนําเอาตัวละครรองมาตั้ง คือนางไกสร

แตคนเคาก็เปนไปตามแบบแผนคือชื่อ คาวธรรมสุริยวงส นางเมฆวดี เปนตัวละครท่ีมีความสําคัญอีก

ตัวหนึ่งนางเมฆวดีเปนพระมเหสีของพระเจากุสสราช และเปนพระมารดาของสุริยวงสากุมาร มี

บทบาทสําคัญในการเดินเรื่องใหเปนไปตามแกนเรื่องพระนางเปนผูมีรูปโฉมงดงาม ซ่ึงกวีก็ไดกลาวให

รายละเอียดวา งดงามเหมือนดังชางไมแกะสลักใหเหมือนเทวดา ผิวพรรณงาม ใครเห็นก็อยากไดเปน

ภรรยา ดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่งดังนี้  

 “ทุกวันคํ่าเชา บพรากลาไกล ยอดนงวัย บหนีพรากขาง การทัง

สวย หากสุดเสี้ยงหั้น บมีไผเทียมเปรียบไว รูปรางผางสี เพศเพียง

ชางไม อันขวักรูปตองเทวัน สองพระเจื่องทาว เลางามเหมือนกัน 

ผวิผองพัณ วัณณะดั่งแกว มีเนื้อตัวกลม คิงพันแอวแหลว แอว 

วองคมคูเชื้อ คนใดไดหัน ใครผันฟกเฟอ มีจิตเจตเอ้ือปูนชม เจา

ลือซทาน ทังงามสวยสม พหุสุชน ลือชาท่ัวดาว”120

๙๐ 

 

                                                 
๘๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๖. 
๙๐ อางแลว. 



๕๔ 

และพระนางยังเปนผูมีความศรัทธาม่ันคงในพระพุทธศาสนาอยางแรงกลา เปนผูท่ีใคร

เห็นใครๆ ก็รัก ลักษณะนิสัยเปนผูมีศีล มีจิตใจงดงาม กวีจงใจสรางตัวละครตัวนี้ใหมีความใกลเคียงกับ

ตัวละครเอกเพราะเปนมารดาของพระโพธิสัตว ไดเผชิญเคราะหกรรมรวมกัน สุดทายก็สามารถฝาฟน

มาไดดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่งดังนี้  

 “สวนวามารดา พระองคราชะ จักไขบอกแจงตามมี นามชื่อนั้น 

วาอ้ันดีหลี เมกฆวดี ชื่อนามแหงเจา นางมีใจใส สัทธาบเศรา รัก

สาครองธัมมบละ ปญจสีลา บปมาทะ รักษาเท่ียงหม้ันตามองค 

การบาปราย นางบประสงค ใจเปนมงคล ดีงามซ่ือตั้ง วาจาใจ 

ประกายเท่ียงหม้ัน บผิดครองธัมมพระพุทธ อยูสุขเขสม บําเพ็ญ

ผอนทุกข เสวยราชกวางครองดิน พระปนฟา ปกครองถานถิน 

รักษาแผนดิน สุทธาใหญกวาง เปนท่ีสักเสิญ บานเมืองอวดอาง

ตามคติธัมมบพลัด ราสสดร สุขใจยิ่งนัก บมีเผาผูนินทา เจาขา

ไพรนอย มีความเมตตา สักเสิญวันทา พระองคปนเกลา ทานอยู

เทียวตาม ทสธัมมเจา ถือเปนใหญโตบพลัด พหุชนา มีความซอบ

รัก จาอวดอางยินดี”121

๙๑ 

บทบาทสําคัญในเรื่องนี้นางเมฆวดี เปนตัวละครท่ีผูกปมปญหา อยูหลายตอน ตั้งแต

เริ่มแรก ถือเปนผูสรางสถานการณความขัดแยงตางๆ เพราะตองสรางความโดดเดนใหกับตัวละครเอก 

และทําใหเรื่องสามารถดําเนินไปได 

นางยักษ ตัวละครตัวนี้ถือเปนอีกหนึ่งตัวละครท่ีมีความสําคัญในเรื่อง นางยักษ เปนนาง

ยักษมีตัณหาท่ีอาศัยอยูในเขตละแวกเมืองปญจาลนคร มีลักษณะนากลัว ดังปรากฏในคาวซอตอน

หนึ่งดังนี้  

 “กับเนรมิต หื้อพระยาหัน แปลงเปนสามาร ยักขเยนตัวเถา มี

ตัวใหญสูง ผิวดํากํ่าเสา มีขนหยวดยาวเซาซวาง จักขุตาเหลือง 

แกนเหลี้ยมเหลือกมาน ริมปากกวางแดงยาว มือถือถวยคอน 

เข้ียวงอนฟนขาว ฟงปาวเปบงอม แบกคอนเก้ิดหนา”122

๙๒ 

นิสัยใจคอมักมากในราคะ ตัณหา มีจิตใจโหดเหี่ยม มีเลหกลมารยาสามารถใชมนต                                      

สะกดจิตเพ่ือสนองความตองการของตน มีฤทธิ์เดชสามารถแปลงกายไดสารพัด ดังท่ีกวีไดพรรณนาวา 

 

                                                 
๙๑ อางแลว. 
๙๒ อางแลว. 



๕๕ 

“ยักขตัวนั้น ริทธีมันแข็ง มันแสดง ปลอมตัวพรอมได ยักขีณี มัน

เปนแมหมาย ใจดุดํายิ่งนัก มันมีตัณหา คะนิงคิดรัก ใจสอดด้ันมี

กล มันทําเดชริทธิ์ หื้อจิตใหลหลง สังวาทคุณมนต   หื้อคนหลิ่ง

หลู พิสมัย ใจเมาซอบสู ไดถูกมนตมันเปาพิศ ยักขีณี ริทธีเดช

ริทธิ์ มันคิดแตงไดมายา เพราะความโลภะ เกิดความตัณหา มัน

หันพระยายุสสราชเจา ทานมีรูปสวย งามดีบเสา ใจมันเมาโสก

คัด เพราะวาตัณหา ยักขเถามีนัก ใจมืดไหมเมามัว มันคิดผามาง 

เอามาเปนผัว ใจมันดํามัว ลดเลี้ยวเก้ียวดั้น มันบันดลใจ หื้อ

ไดสลั้ง จิตใจเภทังคลาดคลอย ทําหื้อจิตใจ เทวีลูกนอย ได

หลงเชื่อถอยทางดี เลยจิตพลาดพลั้ง คําเมาโสภี เมกฆวดี        

บหมินเท่ียงได”123

๙๓ 

บทบาทของนางยักษมายถือวาเปนตัวแทนของฝายอธรรม เปนตัวจุดชนวนของปญหา 

เพราะเกิดตัณหาอยากไดพระเจากุสราสมาเปนสามีจึงใชมนตสะกดจิตใหพระเจากุสสราชอยาก

ประพาสอุทยาน แลวนางก็แปลงเปนกวางทองไปสะกดจิตใหนางเมฆวดีอยากไดกวางทองตัวนั้นจึง 

เกิดปญหาตางๆ ข้ึนจนทําใหนางเมฆวดีกับพระโอรสตองถูกประหารและออกจากเมือง สุดทายธรรมก็

ยอมชนะอธรรมนางยักษมายถูกพระเจากุสสราชสั่งประหารในท่ีสุด 

ยักษโครปธิราช เปนยักษปกครองเมืองนันทพราน มียักษโขโน และพญาลิงเปนบริวาร 

ยักษตนนี้ลักษณะนิสัยข้ีโมโห ชอบเท่ียวแตรไปมา หาความสุขมักมากในกามคุณ แตหาคูครองไมได 

ไมชอบเครือญาติท่ีเปนยักษเหมือนกัน แตมีความสามรถสูงปกครองบรรดายักษท้ังหลายได ดังท่ีกวีได

พรรณนาถึงนิสัยใจคอตัวละครนี้วา 

 “ยังมียักขา ราชาใหญนัก ตัวเอกอางขันคม ชื่อวาโครบ ธิราชใจ

ขม สยองเดินดง มาเถิงรอดใกล มันเคนมาแฝง แสวงแหลงไหล 

มาสงเสพนางดอกไม นารีบุปผา มีหั้นบไร ตามใจเสพสูกามมัน 

โครบราชทาว แตมาเสียการ เทากันดารหาเมียบได ชาติเชื้อ

เดียวกัน อนันตเหนือใต แสนพันคนท่ัวทิส เวรานุกัมม ตัวมัน

อมิตร บยิมซอบสูไผเลย เปนเจาปราบฟา คนเดียวเสยๆ อยูสุข

เสบย คนเดียวเปลี่ยนขาง ยามเม่ือออกใจ ใครสงเสพสราง ดวย

                                                 
๙๓ อางแลว. 



๕๖ 

กามคุณคิดครบ มันก็ต้ังใจ ดําเนินเดินยก มาหาเสพสูเชยชม เอา

สาวดอกไม เปนคูประสม หมากนาวริพน ท่ีดงเหลากวาง”124

๙๔ 

บทบาทของยักษโครปธิราชผูแตงจงใจสรางใหเปนคูปรับของพระโพธิสัตว คือสุริยวงสา

กุมารเพ่ือชวยใหตัวละครเอกมีความโดเดนข้ึน เชน ตอนท่ีสุริยวงสากุมารตอสูกับยักษโครปธิราชจน

ไดรับชัยชนะจึงถือวาเปนธรรมดาท่ีวรรณกรรมประเภทชาดกนิยมกัน และอีกตอนหนึ่งตอนท่ียักษ

โครปธิราชเท่ียวในปาแลวผานมาพบกับนางเมฆวดีและพระโอรส เกิดตัณหาอยากไดนางเมฆวดีไปเปน

ภรรยาแลวพาเอานางไปเปนเหตุใหสุริยวงสากุมารตองออกตามหา และไปพบกับนางเทวดาอารัมมสา 

พระฤาษีไตรคําและนางไกสรตัวละครตัวนี้มีความสําคัญทําใหเรื่องดําเนินตอไปเพ่ือใหไปถึงความ

ขัดแยงสูงสุดเพ่ือบรรลุแกนของเรื่อง สวนตัวละครตัวอ่ืนๆ ผูศึกษาจะขอกลาวถึงเพียงบทบาทท่ี

ปรากฏในเรื่องเพ่ือความเขาใจ ดังนี้ 

พระเจากุสสราช เจาเมืองครองเมืองปญจาลนคร และเปนพระบิดาของสุริยวงสากุมาร  

พระฤาษีไตรคํา พระฤาษีผูมีศีล บําเพ็ญธรรมอยูในปา เปนครูสอนสรรพวิชาตางๆ ให

ความชวยเหลือแกปญหาใหสุริยวงสากุมาร และยกนางไกสรใหเปนภรรยา 

นางไกสร หรือนางเกสร เด็กสาวซ่ึงลงมาจากสวรรคแลวกําเนิดในดอกบัว พระฤาษีไตรคํา

จึงไดเอามาเลี้ยงเปนบุตรบุญธรรม และตอมาไดเปนภรรยาของสุริยวงสากุมาร 

ยักษโขโน บริวารของยักษโครปธิราช ไดสูรบกับสริยวงสากุมารแตพายแพ แตภายหลังได

ครองเมืองนันทพราน และเปนหัวหนาในการจัดขบวบเสด็จของสุริยวงสากุมาร นางเมฆวดี และ                           

นางเทวดาอารัมมสากลับเมืองปญจาลนคร 

พระอินทร คอยใหความชวยเหลือนางเมฆวดีและพระโอรสตอนถูกประหาร และตอนท่ี                      

สุริยวงสากุมารสูกับยักษโครปธิราชซ่ึงพระองคไดมอบของวิเศษให 

นางเทวดาอารัมมสา นางเทวดาท่ีรักษาดอยอารัมภูสา ซ่ึงคอยใหความชวยเหลือแกปญหา                  

ใหสุริยวงสากุมาร และตอนสุดทายไดเปนผูไขความจริงเรื่องนางยักษมาย 

พญาลิง เปนบริวารของยักษโครปธิราช มีหนาท่ีเฝาประตูเมืองนันทพราน ชวยรับฝาก

ผาสไปและแหวนของนางเมฆวดี และบอกทางแกสุริยวงสากุมารเพ่ือไปยังเมืองนันทพราน 

อามาตยยักษ เปนบริวารของยักโครปธิราช เปนคนเตือนสติยักษโครปธิราชเรื่องการไปลัก

ขโมยเอานางเมฆวดีมาไวท่ีปราสาท แลวนางเมฆวดีหายไปจึงมีโทสะ อามาตยยักษจึงไดเตือนสติจน

เกิดความเกรงกลัวตอบาปท่ีตนทํา 

มากัณฐัก มาวิเศษท่ีพระฤาษีไตรคํามอบใหสุริยวงสากุมารเพ่ือไปตามหามารดา และชวย

วางแผนกับสุริยวงสากุมารตอนหาวิธีฆายักษโครปธิราช 

                                                 
๙๔ อางแลว. 



๕๗ 

บทบาทและความสําตัญของตัวละครท่ีกลาวมาขางตนนั้น ไมวาจะเปนตัวละครท่ีเปน

มนุษย หรืออมนุษย ลวนมีความสําคัญกับการดําเนินเรื่อง เพ่ือใหเขาไปถึงแกนท่ีกวีตองการจะสื่อ ตัว

ละครจึงมีความสําคัญบทบาทแตกตางกันไปแลวแตกวีจะนําเสนอออกมาในรูปแบบใด เพ่ือใหการเริ่ม

เรื่องแลวดําเนินไปสูการจบเรื่องใหมีความสมบูรณซ่ึงตัวละครในคาวซอ “บัวระวงไกสร” ก็มีฐานะ 

รูปราง ลักษณนิสัย คลายคลึงกับวรรณกรรมชาดกลานนาหลายๆ เรื่อง 

 

๒.๕ คุณคาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

วรรณกรรมลานนนาเปนผลงานการสรางสรรคของกวีชาวลานนา ปรากฏออกมาท้ังใน

รูปแบบลายลักษณและรูปแบบมุขปาฐะ ซ่ึงไดรับการสืบทอดตอๆ กันมาเปนเวลายาวนาน ผูแตงได

นําเอาคําสอนในพระพุทธศาสนาหรือคําสอนท่ีเปนคานิยมของสังคมท่ีมีอยูเดิมแลวในสังคมมา

ถายทอด เพ่ือมุงสั่งสอนคนในสังคม ดังวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ผูแตงไดนําเอา                        

พุทธธรรมมานําเสนอในรูปแบบคาวซอ เพ่ือตอบสนองความตองการของผูแตงเองหรืออาจเปนความ

ความตองของสังคมสวนหนึ่งก็วาได ทําใหเหมาะสมตอการใชชีวิตประจําวันของคนในสังคม โดยใชตัว

ละครท่ีปรากฏในเรื่องเปนตัวนําเสนอและใหผูฟงสามารถนําไปเปนตนแบบในการประพฤติปฏิบัติ 

และนําไปเปนเครื่องมือเปรียบเทียบระหวางความดีกับความชั่วเพ่ือสั่งสอนขัดเกลาคนในสังคม 

วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” นับเปนผลงานการสรางสรรคอันล้ําคาเพราะไดนําเอาพุทธ

ธรรมมาประยุกตใหเหมาะสมกับความนิยมของสังคม ใชเปนเครื่องมือสั่งสอนตามวิถีชีวิตทองถ่ิน

ลานนาคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” จึงเปนสิ่งท่ีทรงคุณคาตอสังคมลานนาในดานตางๆ ดังนี้  
 

๒.๕.๑ คุณคาในดานบุคคล 

คุณคาในดานบุคคลคือการพิจารณาถึงพฤติกรรมของมนุษยท่ีแสดงออกมามาจากกาย 

วาจา ใจ ความคิดความเชื่อคานิยมตางๆ วาสิ่งนั้นเปนสิ่งท่ีดีหรือวาเปนความชั่วหรือแมกระท่ังในดาน

ของจิตใจไมวาจะเปนมนุษยหรือสัตวจําเปนท่ีจะตองใชจิตใจควบคุมพฤติกรรมของตน ตองรูจักเหตุ

และผลในการพิจารณาไตรตรองแยกแยะสิ่งตางๆ ไดอยางถูกตองและตั้งอยูบนพ้ืนฐานของคุณธรรม

จริยธรรม ตามหลักแหงฆราวาสธรรม 125

๙๕ เปนธรรมท่ีเหมาะสําหรับผูครองเรือนหรือเปนคุณธรรม

ประจําใจของคฤหัสถในการดํารงชีวิต ไดแก สัจจะ ซ่ือสัตยจริงใจตอกัน ทมะ รูจักขมใจตนเอง ขันติ มี

ความอดทน จาคะ มีความเอ้ือเฟอเผื่อแผ ซ่ึงเปนธรรมท่ีเหมาะสมกับบุคคลผูครองเรือนทุกเพศทุกวัย 

การพิจารณาคุณคาในดานบุคคลอาจจะแบงออกเปนหลายดาน เชน จิตใจ การกระทํา คําพูด เปนตน 

แตแตท่ีสําคัญท่ีสุดก็คือจิตใจ กลาวคือจิตใจเปนตัวกําหนดใหแสดงพฤติกรรมออกมาทางกาย ทาง

                                                 
๙๕ ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๑๙๐/๕๔๕. 



๕๘ 

วาจา เชน การมีสุขภาพจิตท่ีดีรูจักแยกแยะความดีความชั่ว มีความรูสึกละอายตอบาปเกรงกลัวตอ

บาป เชื่อม่ันในเรื่องการทําความดีและผลของการทําความดี ชาวลานนาใหความสําคัญเก่ียวกับเรื่อง

บาปกรรมของการไมรักษาศีล อาทิ การไปมีชูกับชายหรือหญิงซ่ึงไมใชคูครองของตนจะทําใหตกนรก

หมกไหมและนําความเดือดรอนวุนวายมาสูตนเองและครอบครัว ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้ 

 “วาขาบเปน เมียปลายเมียหนอย กับไผคนใดซอนทับ เมียเจาหอง

มี เหมือนควีลวงลัก กลัวเปนบาปตองผิดธัมม ขากลัวบพน เวรา

นุกัมม เปนหญิงใจดํา พาโลบาปรอน ศีลขอกาเม จักเทถูกตอง อยู

กลางอบายบพน คันเมียบมี บถาฟูซน จักตามถอมกนทวยไป”126

๙๖ 

 นอกจากนั้นในคาวซอยังไดแสดงถึงเรื่องความเกรงกลัวตอบาปท่ีตนไดกระทํา เพราะเห็น

ถึงความสัมพันธระหวางเหตุและผลและเชื่อวาการทํากรรมทุกอยางลวนมีผลท่ีตามมาท้ังสิ้น ในคาวซอ

จึงมุงปลูกฝงใหคนฟงมีความเกรงกลัวและละอายตอความชั่ว แสดงใหเห็นคานิยมของคนลานนาวา

การทําเปนสิ่งท่ีชั่วนั้นควรละเวนและเปนการย้ําเตือนใหตระหนักรูผลกรรมท่ีจะตามมา ดังปรากฏใน                                     

คาวซอ ดังนี ้

 “เจาแลมา วิตกเปกสา สองพิชชณา ฟูกันถ่ีถอย เราฆามัน ตาย

ไปบหนอย มันบเมือมรณมางมิด คันเขาตาย ซํ้าไดชีวิต กลับเพศ

ไดวิญญาณ ตายไปหม่ืนรอย ก็บแลวการ เราทําใหมัน สันใดก็

จอย มากลัวเปนกัมม กับเราบหนอย ปางกับลูกหม่ืนชั้น คันวายัง

ตัว หัวหนามันมาง ก็จักผอยบางดับไป เหมือนลวงแลว กีดคับอก

ใจ อิดฝดใน เม่ือไปตอสู”127

๙๗ 

 

๒.๕.๒ คุณคาในดานครอบครัว 

ชาวลานนามีวิถีการดํารงวชีวิตท่ีเรียบงาย อาศัยอยูดวยกันอยางเกรงอกเกรงใจ หวงใยกัน

และเคารพซ่ึงกันและกัน ครอบครัวของชาวลานนามีลักษณะโครงสรางครอบครัวเดี่ยวปลูกเรือนอยู

ใกลๆ กัน และจํานวนสมาชิกมากบางนอยบางตามแตละครอบครัว มีสมาชิกครอบครัวหลายรุน นับ

ถือกันตามลําดับความอาวุโส เชน ปู ยา ตา ยาย ชาวลานนาจะเรียกวา “พออุย” เปนสรรพนามเรียก 

ปูและตา สวน ยาและยาย จะเรียกวา “แมอุย” เปนตน แตละจะมีบทบาทหนาท่ี ความรับผิดชอบท่ี

แตกตางกันออกไป ทุกคนจะใหความเก้ือหนุน หวงใยซ่ึงกันและกัน ครอบครัวจึงเปนสถาบันท่ีมี

ความสําคัญท่ีหลอหลอมชีวิต ความเชื่อ ความคิด คานิยม พฤติกรรม การกระทํา ฯลฯ เปนลําดับแรก 

                                                 
๙๖ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๑๑ – ๑๒. 
๙๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๓.  



๕๙ 

โดยจะตองผานการอบรมสั่งสอน เลี้ยงดู ใหเปนคนดีจากรุนสูรุนเปนลําดับ สมาชิกในครอบครัวจะถือ

กําเนิดข้ึนไดตองมีสามีและภรรยา เปนหนวยสําคัญในการบริหารจัดการครอบครัวใหสมาชิกใน

ครอบครัวอยูดีกินดี มีความคิดดี สงผลตอพฤติกรรม การกระทํา และกาวออกไปสูสังคมไดอยางปกติ

สุข เชน ในคาวซอ ไดกลาวถึงผูชายการจะรักชอบพอกับหญิงใดใครสักคนเพ่ือมาเปนสามีภรรยา

จําเปนตองใหความสําคัญกับฐานะเชื้อชาติสกุล ตองมีความเหมาะสม ถูกตองตามควรโดยไมผิดจารีต

ประเพณี ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

“ตอบยังพระองค ตกลงแนหม้ัน ยินดีซอบใจ หลอนชายวาอ้ัน บ

หื้อมีทางเดือดรอน เด่ียวนี้ฟูกัน กลางดงเทศทอง มันผิดแบบหอง

ครองธัมม เปนท่ีผางราย กับโลกสงสาร เหมือนเปนคนพาล หา

เรือนบได ของเชิญเหนือหัว องคคําพ่ีไหว คอยตามเมือทวยนองรัก 

หื้อหันหลักฐาน บานชองส่ํานัก มันจักถูกหลางสมเพิง อูกันปาไม 

ผางรายเหลือเกิน เหมือนเปนคนเลิง เซาะหาคูเฝา เมาเซาะหาผัว 

หวีหัวปดเกลา เมามายามายชู ขอเมือทวยกัน หื้อหันหื้อรู หันท่ีอยู

บานถานชอง ฟูกันปาไม จาควายกลางหนอง มันผิดรีตครอง 

ทํานองแกเถา”128

๙๘ 

 นอกจากนั้นการสงเสริมสมาชิกในครอบครัวใหไดมีคูครองท่ีดีก็เปนบทบาทหนึ่งท่ีผูอาวุโส

ตองใหความเห็นชอบ โดยเฉพาะพอแมท่ีตองหาคนท่ีเหมาะสมคูควร และไมบังคับทํารายจิตใจของ

ลูกหลานไมวาจะเปนฝายตนเองและอีกฝายหนึ่ง ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้ 

 “ขอกับปตตา มาดาคะคอย ขอปลงปลอยหื้อไปงาม วาบัด

เดี๋ยวนี้ มอนขอไปตาม ทวยหานงนางไกสรดอกสรอย พระปตตา 

มาดาใจหอย จิ่งปลงปลอยวางลูกรัก ทานก็มีใจ ยินดีซอบทัด อันตน

ทานเจาจักไป ซํ้าปกปาวพรอม เสนาทันใจ ทาวขุนมูลนาย ขาไท

ไพรเจา หื้อปกปาวกัน ไปตามองคเจา หื้อสงไปเอาลูกใภ อาชญา

เหนือหัว พระองคทานใช เกณฑเรียกไดหลายพัน” 

 และยังไดกลาวสอนเรื่องความเปนสามีภรรยาท่ีดี โดยปกติแลวธรรมชาติไดสรางใหเพศ

ชายใหมีความเขมแข็งกวาเพศหญิง พอบานจึงตองมีบทบาทสําคัญในการคํ้าชูครอบครัวเปนเสาเอกคํ้า

ชูบานใหเกิดความแข็งแรงม่ันคงปลอดภัยจากอันตราย ตองใหเกียรติเคารพสิทธิของคนในครอบครัว 

ตองตระหนักในหนาท่ีของตนและทําใหดีท่ีสุด และเปนผูตระหนักในหนาท่ีของสามีท่ีตองมีตอภรรยา 

ไดแก ยกยองใหเกียรติ ไมดูหม่ินเหยียดหยาม ไมเก่ียวของสัมพันธกับสตรีอ่ืน มอบความเปนใหญใน

                                                 
๙๘ อางแลว. 



๖๐ 

บาน และจัดหาเครื่องประดับมาเปนรางวัลตามควร 129

๙๙ และท่ีสําคัญยิ่งคือการใหเกียรติยกยองภรรยา 

ของตนท้ังตอหนาและลับหลังไมคิดนอกใจภรรยา ในคาวซอปรากฏตอนท่ีพระเจากุสสราชหลงเขาปา

แลาพบนางยักษซ่ึงแปลงกายเปนสาวงาม พระองคเกิดความหลงไหลชอบพอนาง แลวรับนางมาเปน

ภรรยาภายหลังครอบครัวและบานเมืองจึงเกิดความเดือดรอนวุนวาย เพราะสามีนอกใจภรรยาไมต้ัง

ม่ันอยูในศีลธรรม 

 “กุสสราชะ ปยะพอแสน ใจเจาระแวง เบี่ยงไปบหนอย พ่ีพลัด

ลูกนอง...มาปะสาวจี นารีนองรัก ใจพ่ีแจงเชยชม”130

๑๐๐ 

 สวนภรรยาก็จะตองใหเกียรติซ่ือสัตยตอสามี ไมประพฤติผิดในกามโดยเปนชูกับชายอ่ืนซ่ึง

ไมใชคูครองของตนเพราะภรรยาไดรับยกยองวาเปนแมบาน ตองมีหนาท่ีในการอบรมเลี้ยงดูบุตร 

จัดการงานภายในบานตอนรับและสงเคราะหญาติมิตร ไมยุงเก่ียวกับชายอ่ืนรักษา ทรัพยสมบัติท่ีสามี

หามาเอาการเอางานท้ังงานสวนตัวและครอบครัว 131

๑๐๑ ในคาวซอปรากฏตัวอยาง ตอนท่ียักษโครปธิ

ราชจะเอานางเมฆวดีเปนภรรยาแตนางก็บอกไปวานางมีคูครองแลว แสดงใหเห็นถึงความซ่ือสัตยตอ

สามี ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

 “ นางแกวเมกฆะ ตอบถอยไขกลอน เปนคําอุทธรณ ถอยถอนหลีก

หนา นางสั่นวรกาย กลัวตายยักขฆา จิ่งขอราชาจิ่มยักข วาผัวขามี 

จักหื้อควางซัด บพลัดพรากไดหนีพลัน ซํ้าลูกขานี้ อยูหนี้หลับฝน 

เชนผัวแพงพัน บพลิกพอกผาย รักลูกแลผัว บทุมละได ใจนอง

อาลัยสอดคึด”๑๐๒ 

 จากนั้นยังไดกลาวสอนใหภรรยาซ่ึงเปนผูหญิงรูจักบทบาทหนาท่ีการวางตัวใหเหมาะสม

กับฐานะความเปนหญิงโดยไมทําเรื่องเดือดเนื้อรอนใจใหกับสามีและไมเปนภาระ ตรึกตรองพิจารณา

ความจําเปนและไมจําเปน เชน การไปรบซ่ึงผูหญิงไมควรยุงเก่ียวเพราะเปนหนาท่ีของผูชาย ดัง

ปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

“ไกสรดอกไม ใจนางติดผัน จักขอตามไป ทวยผัวคูสราง หมาย

วาจักต าม  ปอ งหลัง แอม ขา ง  เ มือ รบ เ ยนมา รตอ ยุท ธ 

นางรักแพงผัว  หมายรวมสุขทุกข  เพราะใจเก่ียวของอาไล 

ระสีทานพระ ตัดความสงสัย วาการจักไป สงความตอสู ตัวเปนคน

                                                 
๙๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๘/๒๑๔. 
๑๐๐ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๑๐. 
๑๐๑ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๙/๒๖๔. 
๑๐๒ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๒๒ – ๒๓. 



๖๑ 

หญิง บถาจักอู บเปนยาใดแกนเม็ด บมีคุณสัง สักอันบั้งเล็ก มอก

ไปเทิกปานหวันคอ แมหญิงหม่ืนรอย จักมาเปนหมอ เหมือนปอเชือก

ควาย ลามชางภายใต ชายหนึ่งคน ประจญปราบได รอยพันคนอาน

นับบัวราณบมี แมหญิงไปทัพ ไผบอาจตั้งเปนนาย ระสีพอพระ หาม

ลูกแพงใจ ไกสรนางนาย ฟงทันพอหาม”133

๑๐๓ 

 

๒.๕.๓ คุณคาในดานสังคม 

ในการวิเคราะหคุณคาในดานสังคมนั้นเปนการพิจารณาถึงจุดมุงหมายของผูแตงท่ีตองการ

จรรโลงสังคม เปนการสรางสังคมใหนาอยู แสดงใหเห็นถึงวิถีของความเชื่อท่ีม่ันคง วิถีการดําเนินชีวิต

ท่ีเรียบงาย มีความอุดมสมบูรณ ความสงบสุขสันติ อาศัยอยูรวมกันแบบพ่ึงพาอาศัยซ่ึงกันและกัน รวม

ถึงการเคารพเชื่อฟงผูอาวุโส ในคาวซอมุงสอนใหคนในสังคมเขาใจตนเองและผูอ่ืน อันเนื่องจากการ

อาศัยอยูรวมกัน เพราะคนทุกคนเปนสวนหนึ่งของสังคม มีการติดตอสื่อสารปฏิสัมพันธระหวางกันไป

มา ท้ังในระหวางบุคคล ครอบครัว เครือญาติ เชน การสอนใหรูจักปฏิบัติตามคําขอรองของผูอาวุโส

ทันทีโดยไมรีรอ ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

“ระสีทานไท โสดแจงเล็งเห็น จักขุเล็ง ยินดีถ่ีถอย หื้อบอกบุตตี 

นารีลูกหนอย วาจุงกลับไปบอกชี้ รีบชวนเอาตัว ทานมาเดี่ยวนี้ 

ระสีสั่งพอสอนคํา ไกสรดอกไม พลิกหนากลับหลัง รับเอายังคํา 

บิดาบอกตาน”134

๑๐๔ 

 นอกจากนั้นยังสอนใหรูจักการเอ้ือเพ้ือเผื่อแผ รูจักการแบงปนใหผูอ่ืนโดยไมตองใหผูอ่ืน

รองขอ เม่ือเห็นแลววาสิ่งไหนพอจะชวยไดก็ใหชวย โดยไมเกินกําลังของตนเองแลวควรชวยดวยความ

เต็มใจ ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

“เชิญเจาสหาย เด็กชายออนนอย มากินจิ่มขายามเพล มีหนี้ปาเลอ 

เจาอยากลัวเกรง มาเลือกแยงเล็ง เลยเปนคูขา เชิญเจาสหาย 

เด็กชายหนุมหนา มายั้งเซาแรงจอดพัก”135

๑๐๕ 

 แสดงใหเห็นวาสังคมลานนาใหความสําคัญกับการเอ้ือเพ้ือเผื่อแผ โดยไมไดหวัง

ผลตอบแทนแตอยางใด การใหใหไดแมกระท่ังคนท่ีไมรูจัก ไมเคยเห็นหนา ก็สามารถใหไดนับเปนการ

สรางความสัมพันธของคนในสังคมอยางหนึ่งดวยความคิดท่ีวาเม่ือเราใหเขากอนเขาก็จะใหเราตอบ ไม

                                                 
๑๐๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๔. 
๑๐๔ อางแลว. 
๑๐๕ อางแลว. 



๖๒ 

เพียงแตเทานี้ความเชื่อเก่ียวกับสิ่งศักด์ิสิทธิ์ท่ีปรากฏอยูในสังคมก็เปนอุบายควบคุมสังคมอยางหนึ่งท่ี

ทําใหคนในสังคมทําแตความดี ละเวนจากการทําชั่วทางกาย วาจา และใจ เชนเชื่อวาคนท่ีทําแตความ

ดี จะรอดพนจากภัยอันตรายท้ังหลาย เพราะมีเทพเทวดาหรือสิ่งศักสิทธิ์คอยคุมภัยใหใหรอดพน ดัง

ปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

 “กัมมบหลางตาย คลาไคลคลาดคลอย ยังหลุดรอดไดเปนคน 

เทพาทานทาว อยูเฝาเทียมตน ธิราชอินทรพรหม ใจจงใฝของ ทาน

เจาทังหลาย เอาใจเตื่อมปอง หื้อพนพวยภัยโสกทุกข”136

๑๐๖ 

 การออนวอนขออํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใหมาชวยเหลือยามเกิดปญหาหรือความทุกขใจ ดังท่ี

ปรากฏใน เทวตานุสติ วา เม่ือมองเห็นอานิสงสของการเกิดในสวรรคบุคคลควรระลึกถึงบุญของตน 

อนุสติ คือ การระลึกและความมีสติ มีจิตใจท่ีสงบนิ่ง ม่ันใจในผลของบุญ ผูปฏิบัติเทวตานุสติยอมได

อานิสงส ๘ อยาง คือ ศรัทธา ศีล สุตะ จาคะ ปญญา จึงสามารถไดรับสิ่งท่ีเทวดาในสวรรคปรารถนา

มอบใหยอมอยูเปนสุขท้ังโลกนี้และโลกหนา 137

๑๐๗ สังคมก็ใหความสําคัญในเรื่องนี้เชนกันเพราะเปน 

เสมือนท่ีพ่ึงทางใจอีกทางหนึ่งนอกจากศาสนาท่ีตนนับถือ การออนวอนขอเม่ือเอยปากไปแลวทําใหมี

ผลกระทบตอจิตใจ เกิดความรูสึกท่ีสบายใจ ปลอดกังวล สงเสริมใหจิตใจเขมแข็งทําใหมีกําลังใจใน

การดําเนินชีวิตของตนเองและเพ่ือผูอ่ืนตอไปได ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้ 

 “มีแสนทุกขใจ โสกเสาล้ําลน ไดหลายขวบเขาทีฆา คึดเถิงลูกนอย                                                              

ออนนอยบุตตา อันหลับเสยยา เคาไมลุมใต หลอนวาต่ืนแลว เจา

คงจักไห เซาะหามาดาแมรัก จักมีไผนอ ผอเฝาพิมพัก ยังบุตร

ลูกเตากูนอ มือสิบนิ้ว ขาบไหวทูลขอ ยกยื่นยอ เทพพาชุหอง แม

ธรณี รักสาบังปอง ขอผอคอยยัง ลูกนอย ทังอินทาพรหม ชุตนชื่น

ชอย ขอตามถอมเจาจอมองค สัตรูเยื่องราย อยาไดมาจน ขออยู 

มงคล กับตนเท่ียงตั้ง แมนมีเหตุการ ขอมีเยื่องหาม อยาหื้อมาพาล

ถูกเนื้อ”138

๑๐๘ 

 นอกจากความเชื่อเรื่องผีสางเทวดาแลว การใหความสําคัญเรื่องประเพณีและความเชื่อ

เก่ียวกับเรื่องขวัญ ก็ปรากฏอยูในคาวซอ ตอนท่ีเจาสุริยวงสากุมารและนางเมฆวดีกลับมายังปญจา

ลนคร แลวพระเจากุสสราชก็ใหทําพิธีบายศรีสูขวัญ เพ่ือเรียกขวัญและกําลังใจใหกลับคืนมา ขวัญของ

คนและสัตว เชื่อกันวามีอยูท้ังหมด ๓๒ ขวัญ คืออาการของรางกาย ๓๒ อยาง หรือท่ีชาวลานาเรียกวา 

                                                 
๑๐๖ อางแลว. 
๑๐๗ พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตฺโต) และคณะ(แปล), วิมุตติมรรค, หนา ๑๙๓. 
๑๐๘ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๒๕. 



๖๓ 

“ทวัตติงสาการ” 139

๑๐๙ สังคมลานนาใหความสําคัญกับพิธีกรรมนี้มาตั้งแตอดีต เพราะสะทอนใหเห็น

คุณคาของกันและกัน เชน ความหวงใยอาทรท่ีคนในสังคมมีใหกัน ความมีเมตตาธรรม ปราถนาใหเปน

สิริมงคลกับชีวิต หวังความเจริญงอกงามใหตนเองและผูอ่ืน ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

 “แลวมีอาชญา ปกเตือนปาวบาน นิคมคามไพรนอย เสนาสะกัน 

นายพันหม่ืนรอย หื้อตกแตงหางทํางาน จักทูนยื่นรับ ผูกมือทือ

ขวัญ หื้อสองเชียงคราญ อยูดีเท่ียงตั้ง เพราะวาไดหนี พลัดเมือง

หลงบาน พรากคลานางบหนอย พอหือ้มันหาย โสกเสาต่ําคอย ลด

โทษเสี้ยงคําเดิม พระองคทานทาว ทําผิดไปเกิน ทําเพลิดเพลิน หื้อ

ทุกขโสกเสา พระองคเหนือหัว กุสสราชเจา หื้อเสนานางแตงคิด 

หางขันหลวง วิโรจนเรืองริทธิ์ บุปผาดอกสรอยมาลา อิตถีขางคิด 

วิจิตตรา ชนะชนาหัวหมู ไกตม เหลากงสี สุกดีเด็ดหลม ฝายขาวพันวง

แวดไว  เขาตมเขาหนม อุดมบไรเก็บใสเสี้ยงขันคํา ปกดอกไม แซม

ซอนปุปผัง ขาวเหลืองแดงดํา หอมหวนหื่นตองปกใบศรี นมแมว

แวดออม หอมระเมายิ่งนัก คันเถิงวันดี ติถีถูกทัด นักปราชญเถา    

ถวายพร โอกาสรองขวัญเจาทังสอง ร่ําริวานวอน เรียกรองแจว  ๆ๓๒ ขวัญ 

องคคํา ผานแผว ไดหลงทางเมิน พรากพลัด ไดพายหนีตาย สดไปเมือง

ยักขขอกลับพอกเตาคืนมา อยาไปสอดไซ ปาไมดงหนา ประเทศ

อาณา ยักขเยนตางดาว เชิญมาเสวย ภุญชาน้ําเขา มีหวานคาวมัน

พรอมพรัก แลวเอาฝายขาว มันพันผูกมัด หัตถาหนอเจาสองคน 

หื้ออยูวุฒิ จําเริญตัวตน อยามีกังวล เคราะหรายโสกตอง”140

๑๑๐ 

 นอกจากนั้นในคาวซอยังใหความสําคัญเก่ียวกับการปกครองบานเมืองโดยเฉพาะคุณธรรม

ของผูปกครองตามหลักทสพิธราชธรรม 141

๑๑๑ หรือ ธรรมของพระราชา ๑๐ ประการ ไดแก ๑) ทาน คือ

การสละทรัพยสิ่งของเพ่ือชวยเหลือผูอ่ืน บําเพ็ญสาธารณประโยชน ๒) ศีล คือ ความประพฤติท่ีดีท่ี

งาม การสํารวมกาย วาจา ใจ ประกอบแตกุศลกรรม รักษาคุณงามความดีใหเปนแบบอยาง ๓) ปริจ

จาคะ คือ การบริจาค สละความสุขสวนตนเพ่ือประโยชนสุขสวนรวม ความเสียสละใหผูอ่ืนเพ่ือความ

เรียบรอยของบานเมือง ๔) อาชชวะ คือ ความซ่ือตรง ซ่ือตรง ปราศจากรอยเลหกลอุบาย ปฏิบัติ

ภารกิจโดยสุจริตใจ จริงใจไมหลอกลวง ๕) มัททวะ คือ ความออนโยน โอบออมอารี มีอัธยาศัยนา

                                                 
๑๐๙ สน่ัน ธรรมธิ, ประเพณีสําคัญลานนา, (เชียงใหม: สุเทพการพิมพ, ๒๕๕๖), หนา ๙๐ – ๙๓. 
๑๑๐ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๔๙. 
๑๑๑ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๘/๕๔๐/๒๔๔. 



๖๔ 

เคารพเชื่อถือ มีศรัทธา ไมเยอหยิ่งกระดาง มีความสงางามกิริยาสุภาพนุมนวล ๖) ตบะ คือ ความทรง

เดช มีความเพียรแผดเผากิเลสตัณหา รูจักใชพระเดชพระคุณในคราวท่ีเหมาะท่ีควร ๗) อักโกธะ คือ 

ความไมโกรธ ไมเกรี้ยวกราด ลุอํานาจดวยความโกรธ รูจักการระงับโทสะ มีจิตเมตตาตอคนและสัตว 

๘) อวิหิงสา คือ ความไมเบียดเบียนผูอ่ืนไมประทุษราย คิดรายตอคนและสัตวไมวาจะเปนทางกาย 

วาจา หรือความคิด ๙) ขันติ คือ ความอดทน หนักแนนตอการงานท่ีตรากตรําถึงแมจะลําบากยากเข็น

ก็ตองไมทอถอย และ ๑๐) อวิโรธนะ คือ ความไมคลาดธรรม กลาวคือ ไมประพฤติผิดกฎเกณฑ จารีต

ประเพณีของบานเมือง ศีลธรรมจรรยาแบบแผนท่ีดีงาม  

ผูปกครองจึงตองใชสติและปญญาในการพิจารณาไตรตรองควบคุมความคิดและความ

ประพฤติ เพราะในสังคมหนึ่งมีผูคน ในหลายๆ ฐานะอยูรวมกันและมีหนาท่ีแตกตางกันออกไป ในคาว

ซอไดกลาวถึงบทบาทหนาท่ีของกษัตริยเพราะเปนผูท่ีมีอํานาจสูงสุดในการปกครองบานเมือง มี

อํานาจในการตัดสินความเปนความตายของราษฎรอยางเด็จขาด และการท่ีบานเมืองจะอยูเย็นเปนสุข 

ไดนั้นพระมหากษัตริยจะตองเปนผูนําท่ีดีมีศีลมีธรรม สามารถดูแลสารทุกขสุกดิบของไพรฟาประชา

ราษฎ โดยหลักนิติรัฐและนิติธรรม ต้ังอยูในหลักทศพิธราชธรรม ในคาวซอมักกลาวสอนคุณธรรมของ

ผูปกครองและการปฏิบัติตนตามหนาท่ีโดยมีใหขาดตกบกพรอง โดยใหความสําคัญวาถาผูปกครองมี

ธรรมบานเมืองก็รมเย็นเปนสุขดังท่ีปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

 “พระระสีปนไชยโชคกวาง หื้อสองเชียงครานลูกรัก แลวสอนผูผัว 

หื้อดีถ่ีครัก ท่ีจักสือบสรางครองดิน เจาลูกรัก จุงฟงจริง ๆ เปนเจา

แผนดิน ปกครองไพรฟา หื้อมีใจหนิม ถือสีล ๘ - ๕ ตามคติธัมม

พระพุทธ ตอการสัง หื้อจําพิรุธ อยาไปย่ําเบื้องทือแคม หันวาตัวรัก 

อยามักไปแฝง อยาถือทองแดง เปนคําพับใด คันโทษเขามี บควร

ยกได หื้อใจสัจจริงอยาคด หันวาตัวชัง อยาทําผูกยก ตกแตงหื้อ

รําคาญ โทษเพ่ือนบนัก อยามักทํากัมมอยาหาวาคํา เปนทองไปได 

อยาไปขมเหง หมูคนต่ําชา สักเสริญคนมีชื่อยศ โทษไผมีอยาไป

ฝอนลด หื้อแยงถูกตองตามควร ตัวเปนเจาแลว หื้อเล็งหันหวน หัน

สมควรถูกไหนวาหั้น อยาถือโมโห พาโลล้ําถาน ตามคติธัมมพระ

พุทธ ทศธัมมหื้อจําพิรุธ หื้อเปนใหญกวางมุงบน เปนเจาเมืองแลว 

หื้อเผื่ออุดหนุน กินทางทําบุญ เซ่ิงพระแกวเจา จุงหื้อมีสีลใสไวบ

เสา อยาหื่อมีเงาเมฆลับ อยาชิของตน เปนตนสิ่งทรัพย หื้อจับจาย

ดวยสมควร อยามีใจคด สอดดั้นแผผวน หันสมควรมีใดวาอ้ัน หื้อมี

ใจกลัว กัมมเวรบาปกวาง อยากทําสิ่งราย หื้ออดใจตัว ยามเม่ือ

เคียดราย ใจโกรธไหมอดเอา อยาไปหนีบเนน แอวขมเหงเขา 



๖๕ 

เบียดเบียนเอา ของเขาพรอยบาง หื้ออดขันตี มีเพียงเท่ียงต้ัง จัก

ทําอันใดจานคิด หันสิ่งใดดี หื้อทําเปนนิจ อดเค่ียนหื้อเปนไป หื้อ

เจาคาดมัด ความสัจกับใจ ปากวาใดหัวใจวาอ้ัน อยาไดขัดขวาง 

บานเมืองแตต้ัง ท่ีเปนของดีพิรุธ อยาไดเกินเหลือ ครองธัมมพระ

พุทธ อันสอนสืบสรางยาวไป ลูกทําอยางนี้ จักอยูเย็นใจ จักสุข

สบาย แลนายลูกเตา หลอนบอยูตาม คลองธัมมพระเจา จักวอด

วายเมือง มวยมาง สิ่งสังอันใด ก็จักบคาง รูพรองบางสัตวคน”142

๑๑๒ 

กวีและปราชญชาวบานหลายทานใชวรรณกรรมเพ่ือเปนสื่อในการสอนเม่ือเม่ือผูฟงไดฟง

แลวยอมสามารถเขาถึงหลักความรูและปฏิบัติตามหลักนั้นได กลาวคือเม่ือฟงแลวเกิดความเขาใจก็จะ

สามารถปฏิบัติไดอยางถูกตอง คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ผูแตงไดเนนย้ําใหคนในสังคมไดเขาใจธรรม 
มุงม่ันทําความดีโดยชี้ใหเห็นถึงคุณคาของการดําเนินชีวิตในสังคมตามแนวทางพระพุทธศาสนาของ

สังคมทุกระดับ ไดแก ระดับบุคคลซ่ึงเปนสมาชิกของสังคม ระดับครอบครัวเปนหนวยท่ีสําคัญในการ

หลอมหลอมคนในครอบครัวสูสังคม และระดับสังคมท่ีมีคนหลายครอบครัว เชื้อชาติ เพศ วัยมาอาศัย

อยูรวมกัน คาวซอไดชี้นําในการใชชีวิตประจําวันดวยปญญาโดยตั้งอยูในความไมประมาทซ่ึงเปนหลัก

สําคัญในการสรางชีวิตไมใหหลงไปในทางท่ีชั่วใหหลีกเวนจากอกุศลกรรมตางๆ และเจริญรอยตามคํา

สอนของพระพุทธเจา 

 

๒.๖ ประโยชนของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” จัดเปนวรรณกรรมชาดกนอกนิบาต เพราะไม

ปรากฏชื่อของวรรณกรรมเรื่องนี้ในพระไตรปฎกและอรรถกถา วรรณกรรมเรื่องนี้อาจสรางข้ึนเพ่ือ

ตองการนําเสนอความคิดหรือเรื่องราวในทองถ่ินตามแนวทางพระพุทธศาสนา แตความมุงหมายคือ

ตองการนําพุทธธรรมเขาไปสูสังคมและเปนสื่อกลางสําคัญในการสรางกระบวนการขัดเกลาสังคม การ

สอนผานวรรณกรรมนั้นจะไมบอกตรงๆ แตใหพิจารณาจากตัวละครและเนื้อหาท่ีปรากฎในเรื่อง 

เพราะแตละสังคมโดยพ้ืนฐานแลวจะประกอบไปดวยสมาชิกในสังคมท่ีมีความหลากหลาย เชน เพศ 

วัย ฐานะทางสังคม อาชีพ นิสัยใจคอ ความคิดความเชื่อ และมีวิถีทางดํารงชีวิตท่ีแตกตางกันออกไป 

และเม่ือหลายๆ คน มาอาศัยอยูรวมกัน สังคมจึงตองมีแนวทางควบคุมหรือกฎเกณฑ ในการปฏิบัติให

อยูรวมกันไดอยางเปนระเบียบเรียบรอย พ่ึงพาอาศัยกันไมเบียดเบียนซ่ึงกันและกัน รูจักหนทางในการ

ดําเนินชีวิตไดอยางปกติสุข จึงกลาวไดวาวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” นั้นถูกสรางข้ึนมาเพ่ือ

ชี้แนะแนวทางการประพฤติปฏิบัติใหแกสมาชิกในสังคมโดยอาศัยหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเปน

                                                 
๑๑๒ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๕๓. 



๖๖ 

แกนหลักเปนเครื่องมือขัดเกลาจิตใจ ความคิดความเชื่อ ชักนําใหอยูในศีลธรรมความดี จึงเปน

ประโยชนตอการชักนําสังคมใหไปสูความเจริญงอกงามท้ังทางกายและจิตใจ และทําใหรูถึงวิธีการสั่ง

สอนคนในสังคมสมัยกอนเปนอยางดี 

 

๒.๗ การใชวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ในสังคม 

วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” สามารถใชเปนสื่อในการสรางความรูและ

เสริมสรางปญญาใหสังคม กลาวคือ คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เปนวรรณกรรมท่ีผูแตงไดแตงข้ึนโดย

เพ่ือความพยายามในการสรางสรรคผลงานความรูตามหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาเพ่ือใหเปน

ประโยชนตอการดําเนินชีวิตของคนในสังคม เปนการปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรมซ่ึงเปนเปาหมายสําคัญ

ในการขัดเกลาทางสังคม คุณธรรมและจริยธรรมจึงเปนธรรมท่ีผูมีไวประพฤติปฏิบัติเพ่ือใหเกิด

คุณประโยชนแกตนเองและผูอ่ืน ผูท่ีปฏิบัติยอมไดรับความสุขเปนผูท่ีประเสริฐ การใชวรรณกรรมเปน

สื่อการสอนพุทธธรรมก็เปนทางหนึ่ง ผูแตงไดสอนผานวรรณกรรมประเภทคาวซอซ่ึงนิยมฟงกันในหมู

ชาวบาน ดังนั้นนักปาชญหรือกวีชาวบานหลายคนจึงนิยมนําเอาคาวธรรมหลายเรื่องซ่ึงพระสงฆใช

เทศนเฉพาะในวัดมาแตงเปนฉันทลักษณคาวซอเพ่ือใหเขาถึงชาวบานไดทุกเพศทุกวัยและทุกคน 

นับเปนการสรางสื่อการสอนพุทธธรรมใหกับประชาชนไดเปนอยางดี นอกจากนั้นยังใชเปนเครื่องมือ

ในการอบรมระเบียบสังคม ปลูกฝงคานิยม และบรรทัดฐานพฤติกรรมคนในสังคม ผูแตง ตองการนํา

พุทธธรรมเขาไปสูสังคมและเปนสื่อกลางสําคัญในการสรางกระบวนการขัดเกลาสังคม การสอนผาน

วรรณกรรมนั้นจะไมบอกตรงๆ แตใหพิจารณาจากตัวละครและเนื้อหาท่ีปรากฎในเรื่อง เพราะแตละ

สังคมโดยพ้ืนฐานแลวจะประกอบไปดวยสมาชิกในสังคมท่ีมีความหลากหลาย เชน เพศ วัย ฐานะทาง

สังคม อาชีพ นิสัยใจคอ ความคิดความเชื่อ และมีวิถีทางดํารงชีวิตท่ีแตกตางกันออกไป และเม่ือ

หลายๆ คน มาอาศันอยูรวมกัน สังคมจึงตองมีแนวทางควบคุมหรือกฎเกณฑ ในการปฏิบัติใหอยู

รวมกันไดอยางเปนระเบียบเรียบรอย พ่ึงพาอาศัยกันไมเบียดเบียนซ่ึงกันและกัน รูจักหนทางในการ

ดําเนินชีวิตไดอยางปกติสุข จึงกลาวไดวาคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” นั้นถูกสรางข้ึนมาเพ่ือชี้แนะแนว

ทางการประพฤติปฏิบัติใหแกสมาชิกในสังคมโดยอาศัยหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเปนแกนหลัก

เปนเครื่องมือขัดเกลาจิตใจ และยังใชเปนทางออกความคับของใจของบุคคลอันเกิดจากแรงกดดันอัน

เกิดจากระเบียบและจารีตของสังคม กลาวคือ วรรณคาวซอบัวระวงสไกรสร สามารถเสนอทางออก

ใหกับความสงสัยในการดําเนินชีวิตเชน สอนเรื่องศีลใหแกคนท่ีไมมีโอกาสไปวัดฟงธรรมไดรูและเขาใจ

เหมือนคนท่ีไปวัด และยังเปนเครื่องมือในการนําเสนอความคับแคนใจหรือความอึดอัดท่ีไมสามารถพูด

หรือสอนอยางตรงไปตรงมาไดเพราะการสอนธรรมมักมีท้ังคนท่ีสนใจและไมสนใจ แตผูแตงมีความมุง

หมายท่ีจะเสนอคาวซอเพ่ือใชเปนทางออกอีกทางหนึ่งใหกับคนท่ีไมสนใจผานนิทานชาดก 
 



๖๗ 

๒.๘ สรุป 

จากการศึกษาเรื่องประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ทําใหผู

ศึกษาทราบวาวรรณกรรมลานนาเปนผลงานท่ีกวีชาวลานนาไดแตงข้ึนมาจากภูมิปญญาของตนเพ่ือ

เปนสื่อในการถายทอดองคความรูและบันทึกเหตุการณตางๆ เปนคัมภีรท่ีใชรวบรวมเรื่องราวทาง

สังคมและประวัติศาสตรท่ีเกิดข้ึนในแผนดินลานนา ซ่ึงนิยมคัดลอกสืบตอกันมาตามธรรมเนียมท่ี

ปฏิบัติแตอดีตเพราะเชื่อเรื่องอานิสงสการถวายคัมภีรวรรณกรรมลานนามีพัฒนาการท้ังทางดาน

รูปแบบและฉันทลักษณมาโดยตลอดเพ่ือใหเหมาะสมตอการถายทอดสูสังคม ไดแก โคลงหรือครรโลง 

คราวหรือคาว กาพย คําร่ํา สวนใหญจะจารหรือเขียนลงในพับสาและใบลานใชอักษรธรรมลานนาใน

การบันทึก วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงส ไกรสร” ผูแต งตองการจะสอนหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนาใหแกคนในสังคมผานคาวซอเพ่ือเปดโอกาสใหผูท่ีไมมีโอกาสเขาวัดฟงธรรมไดเรียนรู

ศึกษาธรรมพรอมกับไดรับความบันเทิงไปดวย คาวซอเรื่องนี้ไดรับตนเคามาจากคาวธรรมเรื่อง       

“สุริยะวงสไกรสร” ซ่ึงพบตนฉบับท้ังหมดจํานวน ๘ ฉบับ จารลงในใบลาน ๕ ฉบับ และพิมพดวย

อักษรธรรมลานนา ๓ ฉบับ วรรณกรรมท้ังสองเรื่องมีใจความตรงกันคือการกลาวถึงการบําเพ็ญเพียร

บารมีของพระพุทธเจาครั้งเม่ือเสวยพระชาติเปนพระโพธิสัตว มีโครงสรางเปนแบบจักรๆ วงศๆ แกน

เรื่องแสดงถึงเรื่องทุกข และตัณหา คาวซอเรื่องนี้จึงเปนวรรณกรรมมีประโยชนและคุณคาตอบุคคล

ครอบครัวและสังคมเปนอยางมากสามารถใชจึงเปนสื่อการสอนและปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรมใหแก

คนในสังคมไดนําไปพิจารณาไตรตรองและเพ่ือการปรับใชในวิถีชีวิต  

 



 

 
บทท่ี ๓ 

 

พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

 

 พระพุทธศาสนาเปนศาสนาท่ีศึกษาสาระสําคัญท่ีเปนเนื้อแทเปนแกนแทของชีวิตมี

ความสัมพันธกันไปอยางมีเหตุมีผลตามสภาพเหตุปจจัยของสิ่งนั้นๆ ชาวลานนาไดยึดถือคําสอนของ

พระพุทธศาสนามาเปนระยะเวลายาวนาน โดยผานกระบวนการศึกษา การประพฤติปฏิบัติบนพ้ืนฐาน

ความเขาใจและอิทธิพลของภูมิปญญาแนวความคิด ความศรัทธา ความประทับใจในวรรณกรรมคํา

สอนของพระพุทธเจา นําไปสูการฝกฝนปฏิบัติตนตามหลักธรรมคําสอน เพ่ือมุงใหรูและเขาใจเปนแบบ

แผนการดําเนินชีวิตรวมถึงการแกไขปญหาตางๆ ไดอยางมีสติในบทนี้ผูศึกษาจะไดศึกษาความหมาย

ของพุทธธรรม และพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ตอไป 

 

๓.๑ ความหมายและความสําคัญของพุทธธรรม  

พุทธทาสภิกขุ ไดกลาววา พุทธธรรม คือสิ่งๆ หนึ่ง ท่ีจะใหคนธรรมดากลายเปนพุทธ                            

คือผูตรัสรู ผูเบิกบาน เปนสิ่งธรรมดาอยูอยางหนึ่ง ซ่ึงมีอยูเบื้องหลังของชีวิต รุงเรืองสวางไสวอยูเสมอ           

ไมรูจักเม่ือใดก็จะพบสิ่งๆ นั้น ซ่ึงเปนท่ีใหแตความสงบเยือกเย็น ความสะอาด และความแจมแจง ใน

ปญหาของชีวิตทุกอยาง สิ่งๆ นี้เปนสัจธรรมอันเดียวท่ีสูงยิ่งกวาสัจธรรมท้ังหลาย143

๑ และตามความเห็น

ของพระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต) ไดแบงลักษณะท่ัวไปของพุทธธรรม ซ่ึงสามารถสรุปได                

๒ อยาง ไดแก การแสดงหลักความจริงสายกลาง ท่ีเรียกวา “มัชเฌนธรรม” หรือเรียกเต็มวา “มัชเฌน

ธรรมเทศนา” วาดวยความจริงตามแนวของเหตุผลบริสุทธิ์ตามกระบวนการของธรรมชาติ นํามาแสดง

เพ่ือประโยชนในทางปฏิบัติในชีวิตจริงเทานั้นไมสงเสริมความพยายามท่ีจะเขาถึงสัจธรรมดวยวิธี

ถกเถียงสรางทฤษฎีตางๆ ข้ึนแลวยึดม่ันปกปองทฤษฎีนั้นๆ ดวยการเก็งความจริงทางปรัชญาและการ

แสดงขอปฏิบัติสายกลางท่ีเรียกวา “มัชฌิมาปฏิปทา” อันเปนหลักการครองชีวิตของผูฝกอบรมตน ผูรู

เทาทันชีวิตไมหลงงมงายมุงผลสําเร็จคือ ความสุข สะอาด สวาง สงบ เปนอิสระท่ีสามารถมองเห็นได

ในชีวิต ในทางปฏิบัติความเปนสายกลางนี้เปนไปโดยสัมพันธกับองคประกอบอ่ืนๆ เชน สภาพชีวิต

                                                 
๑ พุทธทาสภิกขุ, คริสตธรรมและพุทธธรรม, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๒๙), หนา ๔. 



๖๙ 

ของบรรพชิต หรือ คฤหัสถ เปนตน 144

๒ บุญมี แทนแกวและคณะ ใหความหมายวา หลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนาหรือคําสั่งสอนท่ีพระพุทธเจาทรงตรัสรูถึงความเปนจริงแลวนํามาสั่งสอนใหแกเหลา

พุทธบริษัทรับรูเขาใจแลวนําไปปฏิบัติใชในชีวิตประจําวัน หรือกลาวอีกอยางหนึ่งวาพุทธธรรมเปน

ปรัชญาท่ีพระพุทธเจาทรงคนพบ เปนปรัชญาท่ีเปนหลักความจริงท่ีเรียกวา “สัจจนิยม” อันเปนกฎ

ธรรมชาติซ่ึงมีอยูในโลกไมมีสิ่งใดมาบันดาลใหเปนไปจึงเรียกวา“ธรรมชาตินิยม” คือเชื่อวาเปนสิ่งท่ี

เกิดข้ึน ตั้งอยู แลวดับไปตามกฎแหงธรรมชาติ 145๓ ซ่ึงสอดคลองกับพระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต) 

ไดกลาววา พุทธธรรมแยกออกเปน ๒ สวน คือ สัจธรรมสวนหนึ่งกับจริยธรรมสวนหนึ่ง กําหนดใหสัจ

ธรรมเปนสวนแสดงสภาวะหรือรูปลักษณะตัวจริงและใหจริยธรรมเปนฝายขอประพฤติปฏิบัติไป

ท้ังหมด ก็จะเห็นวาสัจธรรมในพระพุทธศาสนา ยอมหมายถึงคําสอนเก่ียวกับสภาวะของสิ่งท้ังหลาย 

หรือธรรมชาติควาทเปนไปโดยธรรมดาของสิ่งท้ังหลายหรือกฎธรรมชาตินั่นเอง สวนจริยธรรมก็

หมายถึง การถือเอาประโยชนจากความรูความเขาใจในสภาพและความเปนไปของสิ่งท้ังหลาย หรือ

การรูกฎธรรมชาติแลวนํามาใชในทางท่ีเปนประโยชน อีกนัยหนึ่ง สัจธรรมคือธรรมชาติและกฎ

ธรรมดา จริยธรรมคือความรูในการประยุกตสัจธรรม146

๔ ซ่ึงสอดคลองกับ สุจิตรา ออนคอม ไดกลาววา 

ธรรมเปนกฎธรรมชาติหรือกฎแหงเหตุและผล หรือท่ีพระพุทธศาสนาเรียกวา กฎแหงกรรม คําวา กฎ

แหงเหตุและผลนี้ เปนกฎท่ีแฝงอยูในธรรมชาติ ซ่ึงมีมานานแลว ธรรมชาติกับกฎธรรมชาติ มีลักษณะ

ท่ีเหมือนกันเพียงแตมองตางกันเทานั้น เพราะมีธรรมชาติจึงมีกฎธรรมชาติหรือกฎแหงเหตุและผล 

ขาดอยางใดไปไมได และธรรมในพระพุทธศาสนามีความหมายกวางขวาง หมายถึงทุกสิ่งทุกอยางใน

จักรวาลท่ีเกิดข้ึน อันเนื่องจากการปรุงแตงของเหตุและปจจัย เรียกวา สังขตธรรม และอสังขตธรรม147

๕  

พุทธธรรม จึงหมายถึงคําสอนของพระพุทธเจา ท่ีพระองคตรัสรูโดยพระองคเองแลว

พระองคนํามาสั่งสอนเหลามวลมนุษยชาติ ใหรูและเขาใจความเปนจริงของธรรมชาติและชีวิต                     

เปนหลักการท่ีเปนแกนแทหรือท่ีเรียกกันวา “สัจธรรม” เปนหนทางแหงการดับทุกข มุงผลสําเร็จไปสู

หนทางแหงพระนิพพานพุทธธรรมเปนเครื่องมือจําเปนในการดําเนินชีวิตของมนุษย ใชเปนเครื่องนํา 

  
                                                 

๒ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, (กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๖. 
๓ บุญมี แทนแกวและคณะ, ปรัชญาเบ้ืองตน, พิมพครั้งท่ี ๓ (กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส.พริ้น

ติ้งเฮาส, ๒๕๔๔), หนา ๔๓. 
๔ พระพรหมคุณาภรณ(ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๑๐. 
๕ สุจิตรา ออนคอม, ศาสนาเปรียบเทียบ, พิมพครั้งท่ี ๖, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพบริษัท สหธรรมมกิ 

จํากัด, ๒๕๒๔), หนา ๖๘ – ๖๙. 



๗๐ 

ทางในการดําเนินชีวิต แตก็ตองอาศัยความรู ความเขาใจใหถูกตองบนพ้ืนฐานของคุณธรรมและ

จริยธรรม เพ่ือการพัฒนาตนเอง ครอบครัว สังคมใหเกิดความผาสุก ตอไปผูศึกษาจะขอกลาวถึงพุทธ

ประวัติโดยยอเสียกอนเพ่ือบอกท่ีไปท่ีมาของพุทธธรรมเพ่ือเสริมสรางพ้ืนฐานความเขาใจและท่ีไปท่ีมา

ของพุทธธรรมเพ่ือเปนประโยชนตอการศึกษาวิเคราะห 

 พระพุทธเจาเปนพระราชโอรสของกษัตริยศากยวงศ พระนามวาพระเจาสุทโธทนะ และ

พระนางสิริมหามายา แหงโกลิยวงศ ซ่ึงครองกรุงกบิลพัสดุ พระพุทธเจามีพระนามเดิมวา “สิทธัตถะ” 

ทรงออกผนวชเม่ืออายุได ๒๙ พรรษา พระองคทรงรักในการศึกษาเรียนรูคนควาหาความจริง หาวิธี

พนทุกขทรงพากเพียรถึง ๖ ป สุดทายไดบรรลุเปนพระสัมมาสัมพุทธเจาโดยคนพบหลักธรรม “อรยิสัจ 

๔” ซ่ึงหมายถึง ความจริงอันประเสริฐ ความจริงท่ีจะทําใหสําเร็จเปนพระอริยบุคคล ไดแก ทุกข 

สมุทัย นิโรธ และมรรค เม่ือวันข้ึน ๑๕ คํ่าเดือน ๖ ตรงกับวันวิสาขะ และไดจาริกออกประกาศพระสัจ

ธรรมท่ีพระองคทรงคนพบ โดยไดแสดงพระปฐมเทศนาแกโลกเปนครั้งแรก ชื่อวา “พระธรรมจักร-

กัปปวัตตนสูตร” หมายถึง การหมุนวงลอใหเปนไป มีหลักใหญใจความคือเรื่องทางสายกลางและหลัก

อริยสัจ พระองคไดบําเพ็ญพุทธกิจเปนเวลาถึง ๔๕ ป จึงเสด็จดับขันธปรินิพพาน รวมพระชนมายุได 

๘๐ พรรษา หลังจากพระพุทธเจาเสด็จดับขันธปรินิพพาน พระพุทธศาสนาก็ไดเผยแผไปท่ัวโลกและมี

ความเจริญรุงเรื่องมาเปนลําดับ ปรากฏการทําสังคายนาการรอยกรองพระธรรมวินัยหรือท่ีเราเรียกวา 

“พระไตรปฎก” จํานวนถึง ๙ ครั้ง148

๖  

การบังเกิดข้ึนของพระสัมมาสัมพุทธเจาและพุทธศาสนาเปนเหตุการณท่ีสําคัญและ

ยิ่งใหญเปนการเปลี่ยนแปลงประวัติศาสตร ความเชื่อ วัฒนธรรม และประเพณีของชาวอินเดีย การ

ตรัสรูของพระสัมมาสัมพุทธเจานับเปนจุดเริ่มตนหรือการเกิดข้ึนของพระพุทธศาสนา149

๗ พระพุทธองค

ไดนําเอาธรรมท่ีตรัสรูนี้ไปเผยแผสั่งสอน ตามหลักของพระพุทธองคนั้นก็คือการคนพบสัจธรรมความ

จริง ซ่ึงเปนสิ่งมีอยูตามธรรมดา ถามนุษยรูและเขาใจความจริงแลว ก็จะปฏิบัติไดถูกตองไมเกิดปญหา

ทําใหชีวิตดีงามมีความสุข ไมเกิดปญหาทุกอยาง เชน ปญหาชีวิตตนเอง ปญหาสังคม และปญหา

สิ่งแวดลอม เปนตน เม่ือกลาวถึงความสําคัญในพุทธธรรม พระพุทธศาสนามีคําสอนเปนสากลท้ังดาน

ความคิด และการปฏิบัติ ปราศจากการบังคับใหทําหรือลงโทษหากไมทํา โดยถือวาเปนเรื่องท่ีทุกคน

สามารถพิจารณาดวยสติปญญาของตนเองได พระพุทธธรรมจึงเปนธรรมท่ีมีคุณตอผูปฏิบัติ ดังความ

ท่ีมาในบทสวดมนตสรรเสริญพระธรรมคุณ วา สฺวากฺขาโต ภควตา ธมฺโม แปลวา พระธรรมเปนสิ่งท่ี

พระผูมีพระภาคเจาไดตรัสไวดีแลว มีความงามในเบื้องตน ทามกลางงาม และในท่ีสุด แสดงพรอมท้ัง

                                                 
๖ เสถียรพงษ วรรณปก, คําบรรยายพระไตรปฎก, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, 

๒๕๔๓), หนา ๙.  
๗ สุจิตรา ออนคอม, ศาสนาเปรียบเทียบ, หนา ๕๒. 



๗๑ 

อรรถพรอมท้ังพยัญชนะ ประกาศหลักการครองชีวติอันประเสริฐบริสุทธิ์ สนฺทิฏ ิโก แปลวา เปนสิ่งท่ี

ผูศึกษาและปฏิบัติพึงเห็นไดดวยตนเอง คือ ผูใดปฏิบัติ ยอมเห็นไดดวยตนเอง อกาลิโก แปลวา เปนสิ่ง

ท่ีปฏิบัติไดและใหผลไดไมจํากัดกาล ไมข้ึนกับกาลเวลา เอหิปสฺสิโก แปลวา เปนสิ่งท่ีควรกลาวกับผูอ่ืน

วาทานจงมาดูเถิด คือ เชิญชวนใหมาดูมาพิสูจนเพราะเปนของจริงและเปนของดี โอปนยิโก แปลวา 

เปนสิ่งท่ีควรนอมเขามาใสตัว คือ ควรนอมเขามาไวในจิตใจและปฏิบัติใหบรรลุผล คือ พระนิพพาน 

ปจฺจตฺตํ เวทิตพฺโพ วิฺูหิ แปลวา เปนสิ่งท่ีผูรูก็รูไดเฉพาะตนเปนวิสัยของผูรูจะพึงรูไดเปนของ

จําเพาะตนตองทําจะไดเฉพาะตัวทําใหกันไมไดเอาจากกันไมไดและรูประจักษท่ีในใจของตน 150

๘ ธรรม

ของพระองคเปนสิ่งท่ีประณีต ชัดเจน มีเหตุและผลเนื่องดวยกันไปมาอยางเสมอกันเปนหลักแหงการ

หลุดพนจากความทุกขในวัฏสงสาร คือการเวียนวายตายเกิดอยางไมมีจุดจบ ยึดอยูกับรูปนามซ่ึงเปน

ตัวปญหาทําใหเกิดทุกข ธรรมของพระพุทธองคเปนทางท่ีประเสริฐเปนการนํามนุษยเขาถึงความดีงาม 

และการคงความดีงาม ใหดํารงอยูตลอดไป จึงเปนเครื่องวัด หรือเปนตัวกําหนดความสําเร็จ ในการ

กระทําทุกอยางของคน ดังนั้น พระพุทธธรรมจึงเปนสิ่งจําเปนและมีความสําคัญ ในการดําเนินชีวิต

ของทุกคนท้ังโดยสวนตัวและสวนรวม และเปนหลักกวางๆ ของธรรมชาติเพราะเปนเหมือนแสงสวาง

สองทางใหชีวิต เม่ือเห็นทางขางหนาสวางไสวชีวิตยอมดําเนินตามทิศทางท่ีถูกตอง ด่ังคนท่ีมีสายตาดี 

ยอมสามารถเลือกเดินทางท่ีสะดวกท่ีสุดและดีท่ีสุดได ปญญาตรัสรูอันมหาศาลของพระองคถาจะ

อธิบายทุกอยางทุกหัวขอนั้นคงตองใชเวลามาก ถาสรุปงายๆ นั้น พระพุทธองคไดตรัสรูเหตุแหงทุกข

และหนทางแหงการดับทุกขเทานั้น เม่ือกลาวถึงพุทธวิธีในการสอนแลว พระพุทธองคทรงเขาใจ

หลักการสอนสรรพสัตวท้ังหลาย อันมีมนุษยและสัตว พระองคทรงสอนใหรูจริงเห็นจริงในธรรมท่ีควร

รูควรเห็นซ่ึงเหมาะกับอุปนิสัยใจคอของผูฟงทรงสอนอยางมีเหตุผลชี้ใหเห็นแลวพิจารณาตาม วาเปน

เปนตามนั้นหรือไม และทรงสอนเปนอัศจรรย กลาวคือ ใครไดฟงแลวสามารถเขาใจนําไปประพฤติ

ปฏิบัติก็จะไดรับผลประโยชนนั้นตามมาทําใหผูปฏิบัติพบทางของความสุขความเจริญอยางไมมี

ประมาณ และมีลักษณะคําสอนท่ีเปนสัจนิยมเปนความจริงแท มองทุกสิ่งทุกอยางเปนความจริงเปนไป

ตามธรรมชาติ ซ่ึงเรียกวา สัจพจน151๙  
 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๙. 
๙ คูณ โทขันธ, พุทธศาสนากับสังคมและวัฒนธรรมไทย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียน            

สโตร, ๒๕๔๕), หนา ๔ – ๗. 



๗๒ 

พระพุทธศาสนามีความสําคัญหลายอยางมีหลักคําสอนสําหรับพัฒนาบุคคลใหบรรลุ

จุดมุงหมายของชีวิตบนพ้ืนฐานของเหตุผลและความถูกตอง พระพุทธองคไดวางขอปฏิบัติในการ

ฝกฝน อบรมตนดวยการละความชั่ว ประพฤติแตความดี และทําจิตใจของตนใหบริสุทธิ์ผองใส 

สามารถเปนประทีปสองทางไปสูความสาํเร็จท้ังในดานการงาน และการดําเนินชีวิต และยังสามารถท่ี 

จะพัฒนาจิตใจตนเองใหเขาถึงความมีอิสรภาพอยางแทจริงอีกดวย กลาวคือ ทําใหจิตหลุดพนจากการ

ครอบงําของกิเลสและความทุกขท้ังปวงได ท้ังหมดสรุปลงในพระไตรปฎก จึงเปนหลักฐานทางพระ

พุทธธรรมท่ีสําคัญ เพราะเปน พุทธพจนท่ีพระสาวกไดจดจําและทองสืบตอกันมา วรรณกรรมเรื่องนี้

ถือเปนเครื่องมือในการอบรมสั่งสอนผูคนในสังคมเก่ียวกับการปฏิบัติท่ีถูกตองสมควรตามท่ีสังคม

กําหนดใหมีคุณธรรมและจริยธรรมดานตางๆ โดยเปนคานิยมข้ึนพ้ืนฐานในสังคมแบบพระพุทธศาสนา 

ตอไปผูศึกษาจะไดกลาวถึงพุทธธรรมท่ีปรากฏ ในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”  

 

๓.๒ พุทธธรรมที่ปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

ในบทนี้ผูศึกษาจะไดศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

คาวซอเรื่องนี้ปรากฏพุทธธรรมท่ีเดนชัด ๘ ขอ โดยไดแบงพุทธธรรมไว ๒ กลุม ไดแก พุทธธรรม

เก่ียวกับชีวิตประกอบดวย ความทุกข ตัณหา กรรม และพุทธธรรมเก่ียวกับจริยธรรม ประกอบดวย 

ศีล กตัญูกตเวที เมตตาธรรม ความไมประมาท และทาน ผูศึกษาจะนําเสนอเปนลําดับไป 
 

๓.๒.๑ พุทธธรรมเกี่ยวกับชีวิต 

ชีวิตเกิดข้ึนจากขันธท้ัง ๕ ไดแกรูป เวทนา สัญญา สังขาร และ วิญญาณ มากองรวมกัน

และมีความสัมพันธอาศัยซ่ึงกันและกันไปโดยตลอด ความสัมพันธนี้จึงถือเปนลักษณะท่ีสําคัญ เพราะ

เปนสิ่งท่ีทําใหสิ่งท่ีเราเรียกวา “ชีวิต” สาามารถดํารงอยูและดําเนินไปไดตามธรรมชาติ ในหลักการ

ของพระพุทธศาสนาเชื่อวาชีวิตเปนสิ่งท่ีไมมีตัวตน ไมสามารถดํารงอยูไดแบบถาวร เกิดข้ึนมาชั่วครั้ง

ชั่วคราวเทานั้น  สภาวะท่ีมีความเปลี่ยนแปลงในลักษณะนี้ มีผลทําใหสิ่งตางๆ เปนไปตามธรรมชาติ 

คือ ความไมเท่ียงพาไปสูสภาพท่ีเกิดความขัดแยง กดดัน หรือบีบค้ันในตัวเอง เปนสภาพท่ีทนไดยาก 

พุทธศาสนาจึงเรียกวาความทุกข สิ่งท้ังหลายท่ีรวมรวมกันในชีวิตมนุษยซ่ึงอยูภายใตกฎแหงธรรมชาติ

นี้เปนกฎแหง อนิจจัง ทุกขัง และ อนัตตา หรือ อนิจจตา ทุกขตา และ อนัตตตา ลักษณะท้ัง ๓ อยาง

รวมกันนี้คือ ไตรลักษณ ชีวิต จึงเปนสิ่งท่ีเกิดจากเหตุปจจัยหลายอยางมารวมกัน ไมมีตัวตนและเดิน

ไปไดอยางอิสระ แตมีความเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา ชีวิตจึงมีสภาพท่ีขัดแยงและทนไดยาก

ธรรมชาติของชีวิต จึงเปนธรรมชาติท่ีไมมีตัวตน ไมมีเท่ียงแทและเปนทุกข ในคาวซอปรากฏพุทธธรรม

เก่ียวกับชีวิต ดังนี้  

 



๗๓ 

๑) ความทุกข 

ทุกข หากนิยามตามความหมายโดยท่ัวไปแลว จะพบวาความหมายของทุกข คือ สิ่งท่ีทน

ไดยาก สิ่งท่ีไมพึงปรารถนา หรือสิ่งท่ีตรงขามกับสุข พระพรหมคุณาภรณ ไดกลาววา สิ่งท้ังหลายท่ี

เปนองครวมเกิดจากองคประกอบตางๆ มาประชุมกันเม่ือองคประกอบแตละอยางเกิดข้ึนดับไป 

เปลี่ยนแปลงตลอดเวลาจึงไมสามารถคงสภาพเดิมอยูได เพราะเม่ือองคประกอบแตละอยางนั้น

เปลี่ยนไปก็จะเกิดการขัดแยงกัน เปนความกดดันภายใน แลวก็จะคงอยูไมได สภาพท่ีขัดแยง ฝน 

กดดัน คงอยูไมไดท้ังหมดนี้เรียกวา สภาวทุกข ธรรมชาติของสิ่งท้ังหลาย เม่ือเราใชศัพทนี้กับภาวะใน

ใจคน ก็จะมีความหมายท่ีวาเปนภาวะท่ีถูกกดดันบีบค้ัน ก็คืออันเดียวกัน จะเห็นวาทุกขท่ีอยูใน

ธรรมชาติ ในสิ่งท้ังหลายนี้ ก็มีความหมายคลายๆ กับทุกขในใจของเราทุกขในใจของเราก็คือสภาวะท่ี

ถูกบีบค้ัน กดดัน ขัดแยง ไมสบาย ทนไมไหว 152

๑๐ ทุกข เปนสิ่งท่ีเบียดเบียนบีบค้ันทําใหเกิดความไม

สบายกาย ไมสบายใจ อันเกิดจากรางกายหรือจิตใจ ถูกเบียดเบียนแลว ทนไดยาก หรือทนไมได จึงทํา

ใหเกิดเปนทุกข ยกตัวอยาง เชน เจ็บไขไดปวย ปวดหัว ปวดฟน ปวดทองอยางรุนแรงจนทนไมได ทน

ไมไหว จึงเกิดเปนทุกขทางกาย ในบางครั้งเกิดอารมณเศรา หดหู หรือเกิดอาการกระวนกระวายใจ 

เพราะถูกดาบาง เพราะผิดหวังท่ีทําอะไรไมไดตามใจบาง จึงเกิดเปนทุกขทางใจ ความทุกขทางกาย

และความทุกขทางใจท้ัง ๒ ประการนี้ จัดเปนความทุกขข้ันพ้ืนฐานท่ีเกิดข้ึนประจําวัน ซ่ึงทุกคนตางก็

รูจักดีและเคยประสบกันมาแลว แตความทุกขท่ีพระพุทธเจาทรงคนพบในทุกขอริยสัจนั้นยังมี

ความหมายกวางครอบคลุมไปถึงลักษณะไมคงท่ี มีความแปรปรวนในสิ่งท่ีท้ังปวง 

ทุกขท่ีปรากฏอยูในอริยสัจ ๔ ไดแก ทุกข เพราะความเกิด แก เจ็บ ตาย การพลัดพราก

จากของรักของชอบใจ เปนตน สิ่งเหลานี้มาจาก ตัณหา อันเปนตัวกอภพกอชาติ คือคือความอยาก  

ความเกิด พระพุทธศาสนา ถือวาเปนความทุกขชนิดหนึ่งท่ียืนยาว เพราะความเกิดนี้มีไดหลายครั้ง 

ตราบใดท่ียังมีตัณหา ความเกิดก็ยังม ีอยูตอๆ ไป 153

๑๑  ดังท่ี  ปน มุทุกันต ไดกลาววา ในอริยสัจ ๔  

พระสัมมาสัมพุทธเจาไดแสดงเหตุท่ีทําใหเกิดทุกขไวเพียงอยางเดียวก็คือ ตัณหา เปนสัจธรรมท่ี

ครอบคลุมเหตุอ่ืนๆ ไวท้ังสิ้น154

๑๒ ซ่ึงสามารถแบงออกเปน ๒ อยาง ไดแก ๑) สภาวทุกข คือ ทุกขประจํา

สภาวะ หมายถึง ความทุกขท่ีมีประจําอยูในสภาพรางกายของคนเรา เริ่มต้ังแตกอนการเกิดมามีชีวิต 

จนถึงตาย ซ่ึงมีอยู ๓ อยาง ไดแก ชาติทุกข แปลวา “ความเกิดเปนทุกข” หมายถึง การทนทุกข

                                                 
๑๐ พระพรหมคุณาภรณ, แกนแทของพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพอักษรสัมพันธ 

จํากัด ๑๙๘๗, ๒๕๕๔), หนา ๘๕. 
๑๑ พระสมยศ คําดี, “ความคิดเรื่องทุกขและวิธีการกําจัดความทุกข ของกําพล ทองบุญนุม”, 

วิทยานิพนธศิลปศาสตรบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๕๗), หนา ๒๕. 
๑๒ ปน มุทุกันต, พุทธศาสนา ภาค ๒, (กรุงเทพมหานคร: หจก.ไทยมิตรภาพการพิมพ, ๒๕๓๖),               

หนา ๔๙. 



๗๔ 

ทรมานตั้งแตอยูในครรภจนถึงคลอด แสดงใหเห็นวา การเกิดมามีชีวิตไดนั้น ตองผานอันตรายมาได

โดยยากจึงจัดวาเปนทุกขเพราะการเกิด ชราทุกข แปลวา “ความแกชราเปนทุกข” หมายถึง สภาพ

รางกายแกชราคร่ําครวญทรุดโทรม แมจะนั่งจะนอนจะเดินไปมาก็ลําบาก จึงจัดวาเปนความทุกข

เพราะความแกชรา มรณทุกข แปลวา “ทุกขคือความตาย” หมายถึง ความตายนั้นเปนสิ่งท่ีมาทําลาย

ชีวิตหรือตัดรอนชีวิตของเราใหสิ้นไป จึงจัดเปนความทุกขเพราะความตาย ๒) ปกิณณกทุกข แปลวา 

“ทุกขเล็กๆ นอยๆ” หมายถึง ความทุกขท่ีจรมาจากท่ีอ่ืนโดยเกิดข้ึนเปนครั้งคราว ตามเหตุการณและ

สิ่งแวดลอมของชีวิต มีนอยบางมากบาง ผลัดเปลี่ยนกันไปในแตละบุคคล สมเด็จพระมหาสมณ

เจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ไดกลาวถึงประเภทของทุกขอีก ๓ อยาง คือ อาหารปริเยฏฐิทุกข คือ

ทุกขในการกิน การเลี้ยงชีพ รวมถึงการหาท่ีอยูอาศัย วิปากทุกข คือ ผลกรรม ความรอนใจ การถูกลง

อาญา ความตกทุกขไดยาก ตกอบาย วิวาทมูลกทุกข คือ การวิวาท การทะเลาะ สูคดี สูรบ ทํา

สงคราม 155

๑๓ อัปปฏิจฉันนททุกข คือ ทุกขไมปดบัง เชน ถูกหนามตํา ถูกเฆ่ียนตี ถูกมีดฟน เจ็บขา ปวด

มือ เวียนหัว 156

๑๔ สันตาปทุกข คือ ความรอนรน รุมรอน ทุกขรอน กระวนกระวายใจ เปนกิเลส คือ 

ราคะ โทสะ โมหะ 157

๑๕ โสกะ คือ ความเศราโศก ความผิดหวัง คิดแลวไมไดดั่งใจปรารถนา จะทําอะไร

ก็เกิดปญหา ดังพระพุทธพจนแสดงไววา “กิริยาท่ีเศราโศก ภาวะท่ีเศราโศก ความแหงผากภายใน”15 8

๑๖ 

และความเศราโศกอาจเกิดมาจากปญหาตางๆ ไดแก ปริเทวะ คือ ความคร่ําครวญ อันมาจากความยึด

ม่ันถือม่ัน ความรําพึงรําพัน สงผลไปสูกาย การรองไห ออนวอน คร่ําครวญ 159

๑๗ อุปายาส คือ ความคับ

แคนใจ ถูกบีบค้ันจากแรง ราคะ โทสะ โมหะ 160

๑๘ อัปปยสัมปโยค คือ ความทุกขท่ีเกิดจากอารมณอัน

ไมเปนท่ีรัก คือการไปรวม การมารวม การประชุม การอยูกับอารมณท่ีไมพึงปราถนา ไมเปนท่ีรักใคร 

ไมเปนท่ีชอบไมประสบกับของอันเปนท่ีรักใคร” ปยวิปโยค คือ ความพลัดพรากจากสิ่งท่ีเปนท่ีรักของ

ตน อาลัยอาวรณท่ีจากไป ขาดการติดตอ ความคิดถึง การคะนึง คือ การไมไปรวม การไมมารวม การ

ไมมาประชุม การไมอยูกับอารมณท่ีไมพึงปรารถนา เปนท่ีรักใคร เปนท่ีชอบ161

๑๙   

                                                 
๑๓ สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส, ธรรมวิจารณ, พิมพครั้งท่ี ๑๐, (กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๐๑), หนา ๑๓ – ๑๗. 
๑๔ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม, พิมพครั้งท่ี ๗, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๑), หนา ๑๕ – ๗๐. 
๑๕ สํ.สฬา. (ไทย) ๑๘/๒๘/๒๗ – ๒๘. 
๑๖ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๙๑/๓๒๕., ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๒๔/๑๑๙. 
๑๗ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๒๕/๑๑๙., ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๒๙/๓๖๑. 
๑๘ พระสมยศ คําดี, “ความคิดเรื่องทุกขและวิธีการกําจัดความทุกข ของกําพล ทองบุญนุม”, 

วิทยานิพนธ ศิลปศาสตรบัณฑิต ,  หนา ๒๘ -  ๒๙.  
๑๙ ม.มู. (ไทย) ๑๒/๑๓๐/๑๒๐., ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๙๗/๓๒๗. 



๗๕ 

ท้ังหมดนี้จัดสภาพของทุกข เกิดข้ึนกับชีวิตไมวาจะเปนมนุษย หรืออมนุษย เกิดข้ึนไดทุกเวลาทุก

โอกาส ซ่ึงพระพุทธองคทรงสั่งสอนไวใหเราท้ังหลายไดรูจักกับความทุกข เพ่ือประสงคใหเราท้ังหลาย

ตั้งอยูในความไมประมาท และพรอมท่ีจะเผชิญหนากับความทุกขท้ังปวง ความทุกขประเภทตางๆ 

ปรากฏในคาวซอหลายตอน ดังนี้ 

ตอนสุริยวงสากุมาร ฆายักษโครปธิราชสําเร็จแสดงใหเห็นวาความตายก็เปนทุกข ถึงแมวา

ยักษโครปธิราชจะมีฤทธิ์เดชความสามารถมากขนาดไหนก็ไมพลุดพนไปจากสภาวะทุกข คือ มรณะ 

ความตายไปได 

 “สุริยะวงส ลงกําซวัด เอาปนชื่ออ้ันสุทธา ถกลากตื้น ยืนยิงปสา 

จักธรณา คํานั้นบได ซํ้ากําเอาหัว ยักขตกลุมใต เอากวัดแกวงไป   

ควางซัด มากัณฐัก ซํ้าตีนชาวปด ชกชาวเขาลงรู เลยตายขาดมิด 

ยักขสัตรู ตกขุมธนู เถ่ียนกับโลกสราง มันบไดเก็บ มาเตาะตอตั้ง 

เลยดับวิญญาณ ชาติยักข”162

๒๐ 

ความทุกขท่ีเกิดจากความพลัดพรากจากสิ่งท่ีเปนท่ีรักของตน เกิดความอาลัยอาวรณท่ี

จากไป ดังท่ีปรากฏในคาวซอหลายตอน เชนตอนท่ีพระเจากุสสราช ออกไปตามหากวางคํา หลงเขาไป

ในเขตนางยักษ ไมยอมกลับมา นางเมฆวดีเกิดความเสียใจเปนอยางมาก นางคร่ําครวญรองไห ไม

สบายใจเพราะไดพลัดพรากจากคนท่ีรัก จึงเปนทุกขอยางมาก ดังปรากฏในคาวซอดังนี้ 

 “สวนจอมเทวี แมเมืองหมอมเจา ใจนาง เมาเดือดรอน รูขาวผัว

ตน พลัดหลงลูกนอง บมีเพ่ือนปองทวยไป นางยินต่ําคลอย นอย

อก หมองใจ นางจาร่ําไร ร่ําริอยูบาน มีน้ําตาไหล ยวาพังสองกํ้า 

ทังฝูงวงศวารลูกนอง เขาอาลัยหา ทุกขคนร่ํารอง เขาหมองโสก

ตองทังเมือง”163

๒๑ 

ทุกขจากการพลัดพรากจากของอันเปนท่ีรัก แสดงใหเห็นตอนท่ียักโครปธิราชมาลักพาเอา

ตัวนางเมฆวดีไป สุริยวงสากุมารตื่นมาแลวไมเห็นจึงรองไหหาแมของตน ดังปรากฏในคาวซอดังนี้  

 “เจาเมาหวาเหว ชวนเซสลั้ง บหันมาดาแมไท น้ําตาก็ไหล หลั่งลง

ซะไซ เจารองร่ําไหเมาซิว ไหร่ํารอง ปากพอแหบหิว ปลิวไปมา 

ตามดงคุมหญา วาแมรักเหย ไปไหนละขา ตาวันพอคลาคํ่าเลา แต

                                                 
๒๐ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, (ม.ป.ท., ๒๕๓๐), หนา ๔๓. 
๒๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๗. 



๗๖ 

ก้ีอูกัน ยามมันแตเชา ยังเทียมพางขางกันนอน เจาแมรักพราก     

คาเดินจร ละขาลูกนอน ไวดินคุมหญา”164

๒๒ 

ไมเพียงแตเทานี้ วรรณกรรมยังชี้ใหเห็นถึงความทุกขท่ีเกิดข้ึนจากกิเลส เชน ตอนท่ีนาง

ยักษเห็นรูปโฉมของพระเจากุสสราช จึงเกิดความรักใคร เกิดความรอนรุม อยากไดพระเจากุสสราชมา

เปนสามีดังปรากฏในคาวซอดังนี้ 

 “ยักขีณี มันเปนแมหมาย ใจดุดํายิ่งนัก มันมีตัณหา คะนิงคิดรัก 

ใจสอดดั้นมีกล ....พิสมัย ใจเมาซอบสู ไดถูกมนตมันเปาพิศ ยักขีณี 

ริทธีเดชริทธิ์ มันคิดแตงไดมายา เพราะความโลภะ เกิดความ

ตัณหา มันหันพระยากุสสราชเจา ทานมีรูปสวย งามดีบเสา ใจมัน

เมาโสกคัด เพราะวาตัณหา ยักขเถามีนัก ใจมืดไหมเมามัว มันคิด

ผามาง เอามาเปนผัว ใจมันดํามัว ลดเลี้ยวเก้ียวดั้น”165

๒๓ 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่อง

มีการนําเอาพุทธธรรมเรื่องทุกข มาเปนหลักใหญใจความหลักของเรื่องนี้ กวีไดกลาวถึงความทุกขไว

ตางๆ เริ่มตั้งแตเริ่มเรื่อง จนจบเรื่อง ในเรื่องไดแสดงเหตุแหงความทุกขไวหลายอยาง โดยสวนใหญ

เกิดจากตัณหา เปนตัวตนเหตุ จากนั้นก็เปนความทุกขจากความพลัดพราก และความโกรธแคน 

ปรากฏท้ังอยูท้ังฝายธรรมและอธรรมซ่ึงมีความเก่ียวโยงกับสถานการณในเรื่องท้ังหมด 

๒) ตัณหา 

ปรากฏการณของปญหาและความทุกขตางๆ พระพุทธองคทรงคนพบวาเกิดจาก 

“ตัณหา” คําวาตัณหา แปลวา ความกระหาย ความทยานอยาก อวามอยาก ความเสนหา ความรน 

ความราน ความกระสับกระสาย ความกระวนกระวาย ไมรูอ่ิม 166

๒๔ ดวยเหตุนี้ ตัณหา จึงเปนตัวสราง

ทุกขสรางปญหา เหตุท่ีทําใหเกิดทุกขมีอยูหลายอยางพระพุทธเจาทรงผานจากเหตุท่ีเปนเปลือก

ชั้นนอกแลวเขาไปหาเหตุท่ีเปนแกน หรือวาเปนสิ่งท่ีสุดทายจริงๆ ไดแก ตัณหา ซ่ึงหมายถึง ความ

อยาก เปนตนเหตุของปญหาท้ังสิ้น 167

๒๕ สอดคลองกับ สมัคร บุราวาศ ไดกลาววา ตัณหา เปนความ

อยากได อยากเปน อยากใหเสื่อมสูญ เปนธรรมชาติของจิตท่ียังไมรู ยังมีอวิชชา 168

๒๖ ซ่ึงสอดคลองกับ 

พระพรหมคุณาภรณ ตัณหาเกิดจากเวทนาเปนปจจัย โดยมีอวิชชาเปนมูลราก กลาวคือ เม่ือบุคคล

                                                 
๒๒ อางแลว. 
๒๓ อางแลว. 
๒๔ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๔๙๐. 
๒๕ ปน มุทุกันต, พุทธศาสนา ภาค ๒, หนา ๔๗. 
๒๖ สมัคร บุราวาศ, พุทธปรัชญา มองพุทธศาสตรดวยทัศนะทางวิทยาศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพศยาม, ๒๕๓๗), หนา ๒๐๕.  



๗๗ 

ไดรับรูอารมณอยางใดอยางหนึ่ง ท่ีนาชอบใจหรือไมนาชอบใจก็ตาม แลวเกิดเปนความรูสึกสุขหรือ

ทุกข หรือเฉยๆ ตัณหาจะเกิดข้ึนในลักษณะอยางใดอยางหนึ่ง คือ ถารูสึกสุขก็ยินดีชื่นชอบ คลอยตาม

กันไป ติดใจ ใฝรัก อยากได ถาเกิดเปนความรูสึกทุกข ก็ยินราย ไมชอบ เกลียดชัง อยากหนี ถาเกิด

เปนความรูสึกเฉยๆ ก็เรื่อยๆ ไป ตัณหาเกิดจาก อารมณ ๖ อยาง ไดแก รูป รส กลิ่น เสียง โผฏฐัพพะ 

และธรรมารมณ 169๒๗ ตัณหาสามารถจําแนกออกไดเปน ๓ คือ กามตัณหา คือ ความกระหายอยากได

อารมณท่ีนาชอบใจมาเสวยปรนเปรอตน หรือความทะยานอยากในกาม ภวตัณหา คือ ความกระหาย

อยากในความม่ันคง การคงอยู ความอยากจะมีชีวิต อยากมีชีวิตอยูในโลก 170

๒๘ อยากในภพ และ

วิภวตัณหา คือ ความกระหายอยากในความดับสิ้น ขาดสูญ ของตนเอง หรือในสิ่งใดสิ่งหนึ่งท่ีตนเอง

เบื่อ 171

๒๙ ตัณหาท้ังสามอยางนี้ เปนตัวตนเหตุท่ีทําใหประพฤติอกุศลมูล ทําความชั่วคือ โลภะ ไดแก 

ความกําหนัด ความใคร ความปราถนาในกามคุณ โทสะ ไดแก ความโกรธ ความอาฆาต พยาบาท 

ความแคน ขัดเคือง คิดราย และโมหะ ไดแก ความหลงใหลในกาม งมงาย ไมรูจักเหตุ ไมรูจักผล 172

๓๐ 

ตัวอกุศลมูล หรือเรียกวา กิเลสนี้ เปนตัวเหตุทําใหเกิดอกุศลกรรม การทําชั่วตางๆ ซ่ึงเกิดจากจิตใจท่ี

ขุนมัว เศราหมอง เรารอน หมกมุน มีแตผลเสีย ไมมีความเจริญ ในวรรณกรรมคาวซอบัวระวงสไกรสร 

ปรากฏเรื่องตัณหาอยูหลายตอน ดังนี้ 

ตอนท่ีนางยักษเห็นพระเจากุสลาช เกิดความอยาก มีความลุมหลงในรูปของพระเจากุสส

ราชอยากไดเปนสามี เปนเหตุทําใหคิดชั่วตางๆ ดังท่ีปรากฏในเรื่องวา 

 “ยักขีณี มันเปนแมหมาย ใจดุดํายิ่งนัก มันมีตัณหา คะนิงคิดรัก 

ใจสอดดั้นมีกล มันทําเดชริทธิ์ หื้อจิตใหลหลง สังวาทคุณมนต หื้อ

คนหลิ่งหลู พิสมัย ใจเมาซอบสู ไดถูกมนตมันเปาพิศ ยักขีณี ริทธี

เดชริทธิ์ มันคิดแตงไดมายา เพราะความโลภะ เกิดความตัณหา มัน

หันพระยากุสสราชเจา ทานมีรูปสวย งามดีบเสา ใจมันเมาโสกคัด 

เพราะวาตัณหา ยักขเถามีนัก ใจมืดไหมเมามัว มันคิดผามาง เอา

มาเปนผัว ใจมันดํามัว ลดเลี้ยวเก้ียวดั้น”173

๓๑ 

 

                                                 
๒๗ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๒๙๑. 
๒๘ สมัคร บุราวาศ, พุทธปรัชญา มองพุทธศาสตรดวยทัศนะทางวิทยาศาสตร, หนา ๒๐๖. 
๒๙ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๔๙๒. 
๓๐ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๐, 

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส. อาร. พริ้นติ้ง โปรดักส จํากัด, ๒๕๔๖), หนา ๕๘ – ๕๙. 
๓๑ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๓. 



๗๘ 

ความโลภปรากฏในตอนท่ี นางเมฆวดีอยากไดกวางคํา เปนเหตุใหพระเจากุสสราชออกลา

กวางคํามาใหนางเมฆวดี จึงพลัดหลงเขาไปในเขตนางยักษ 

 “เพราะวาไดหลง เขาอํานาจยักข ตัวเกงกลาผันพรอง เทวีคูซอน 

โสกเสาเหงาหมอง เสียผิดรีตตรอง สีลธัมมบตั้ง ปาปกัมม สามตัว

ขีดข้ัน หลงดุดําโลภนัก เจาเลยไลกวาง เขาดงดานยักข ไปไกลเขต

ดาวดินแดน”174

๓๒ 

ความโกรธปรากฏตอนท่ี พระเจากุสสราชพานางยักษกลับมายังเมืองปญจาลนคร แลวไม

เห็นนางเมฆวดี พระโอรส และเหลาทหารออกไปตอนรับ จึงเกิดโทสะใหสั่งประหารนางเมฆวดีกับ

พระโอรสดังปรากฏในเนื้อเรื่องวา 

 “กุสสราช ใจมืดมัวตัน บาปธัมมครอบงําเสียเสี้ยง ....กูจักเอาเขา 

หมูนั้นไปฆา หื้อดับอินทรียม่ิงมาง ลูกเมียของกู บหื้อไดคาง อยา

หวังอยูสรางยาวไป .... ความโกรธหลง เมาซงเชื้อยักข มาสอนสั่ง

หื้อฟงมัน แลวทานจักพลิก คืนเมือเมืองหลัง พายักขผีพราย เมือ

เมืองเกาเจา เพราะอนิจจา ตัณหามืดเศรา จักจับเมียแพงลูกรัก 

เอาไปประหาร ฟนคอดาบปด เพราะหูหม่ินหิ้น ใจเบา”175

๓๓ 

ความหลงปรากฏตอนท่ีนางยักษแปลงเปนนางเทวดามาหาพระเจากุสสราช นางมีจิต

หมกมุนในความชั่วจึงหาวิธีการตางๆ นานา มาลอลวง ความหลงไดเกิดแกพระเจากุสสราช พระองค

เชื่อฟงคําของนางยักษโดยไมพิจารณาไตรตรองเพราะหลงในวาจาและรูปโฉมจึงทําใหจิตมีความขุนมัว 

 “วิบากชาติแลว มาทันเถิงตน ไดหลงเชื่อฟง เมียแพงอืดออน 

กิเลสกาม ผูกพันหวันของ ของบควรฟงปอยคิด เพราะมาตุคาม 

จานหื้อวอดมิด ไดหลงเชื่อถอยฟงมัน ยักขตัวราย จานหื้อหลงหลํา 

ดวยเลหกลมัน จานทํารวมเฝา จนวาไดตัว พระองคปนเกลา เปน

ผัวเทียมเงาฟกเฟอ”176

๓๔ 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่อง

มีการนําเอาพุทธธรรมเรื่องตัณหา ในเรื่องผูแตงไดกลาวถึงเรื่องของตัณ ความอยากตั้งแตตอนเริ่มเรื่อง

จนจบเรื่อง ตัณหาเปนจิตปกติของมนุษยและสัตว กลาวคือ ทุกคนจะตองมีมาตั้งแตเกิด หลงมัวเมาอยู

                                                 
๓๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖. 
๓๓ อางแลว. 
๓๔ อางแลว. 



๗๙ 

ในความอยากจนทําใหจิตเศราหมองจากการกระทําท่ีเกิดจาก โลภะ โทสะ โมหะ รวมเรียกวา                    

อกุศลมูล(กิเลส) ในเรื่องแสดงตนเหตุของตัณหาไวครบท้ัง ๓ อยาง 

๓) กรรม 

กรรม หมายถึง การกระทําท้ังทางดีและทางเลว ในทางพระพุทธศาสนา คําวา กรรม คือ

การกระทําท่ีมีเจตนาเขาไปเก่ียวของ เปนความตั้งใจทํา หรือจงใจทํา กรรมสามารถแบงไดเปน ๒ 

ประเภท คือ ๑) กุศลกรรม คือ การกระทําท่ีเปนฝายดี เปนทางดี หรือเรียกวา กรรมดี หมายถึง การ

กระทําท่ีประกอบดวยเจตนาเปนกุศล ไดแก อโลภะ อโทสะ และอโมหะ ๒) อกุศลกรรม หมายถึง การ

กระทําท่ีเปนฝายชั่ว เปนทางไมดี หรือเรียกวา กรรมชั่ว หมายถึง การกระทําท่ีประกอบดวยเจตนา

เปนอกุศล ไดแก โลภะ โทสะ และโมหะ177

๓๕ การทํากรรมนั้นถาแบงตามทางท่ีสามารถทํากรรมได หรือ

กรรมแสดงออกใหเห็น สามารถแบงออกเปน ๓ ทาง ไดแก ๑)กายกรรม คือ การกระทําดวยกาย เชน 

ฆาสัตว ลักเอาทรัพยผูอ่ืน ประพฤติผิดในกาม หรือการเวนฆาสัตว ลักเอาทรัพยผูอ่ืน ประพฤติผิดใน

กาม ๒) วจีกรรม คือ การกระทําดวยวาจา เชน การพูดเท็จ การพูดคําหยาบ การพูดสอเสียด การพูด

เพอเจอ และการเวนจากการพูดเท็จ การพูดคําหยาบ การพูดสอเสียด การพูดเพอเจอ ๓) มโนกรรม

คือ การกระทําดวยใจ เชน จองอยากไดของของผูอ่ืนคิดพยาบาทปองราย ความเห็นผิดจากคลอง

ธรรม และการเวนจากการอยากไดของของผูอ่ืน เวนการคิดพยาบาทปองราย มีความเห็นถูกตาม

คลองธรรม 
กรรม เปนกฎแหงธรรมชาติท่ีเกิดข้ึนและมีความเก่ียวของกับการประพฤติของมนุษยและ

สัตว ซ่ึงเรียกกันวา กฎแหงกรรม ไมวามนุษยหรือสัตวลวนตองรับผิดชอบในการกระทําของตนเอง                    

ไมวาจะเปนทางดีหรือทางเลว ตองเผชิญผลแหงกรรมนั้นแตกตางกันออกไป “เราท้ังหลายมีกรรมเปน 

ของตนเปนผูรับผลกรรมนั้น มีกรรมเปนเครื่องกําเนิด มีกรรมเปนเผาพันธุ มีกรรมเปนท่ีพ่ึงอาศัย                       

ถาทํากรรมอันดไว ไมวาดีหรือเลว ยอมจะเปนผูรับผลกรรมนั้น”178

๓๖ พุทธสุภาษิตบทหนึ่งวา “กมฺมุนา 

วตฺตตีโลโก” แปลวา สัตวโลกยอมเปนไปตามกรรม179

๓๗ กรรมจะนําพาสัตวโลกไปเกิดในท่ีตางกัน ตาม

ผลของกรรม ซ่ึงปรากฏในจูฬกัมมวิภังคสูตร 180

๓๘ พระพุทธองคไดตรัสถึงการจําแนกสัตวใหดีและเลว

ตางกัน พระพรหมคุณาภรณ ไดกลาวถึงการจําแนกตามวิบากหรอืการใหผลของกรรม ทานไดจําแนก

ออกเปน ๔ อยางคือ ๑) กรรมดํา ใหวิบากดํา ไดแกการทําอกุศลกรรมบถ ๒) กรรมขาว ใหวิบากขาว 

ไดแกการทํากุศลกรรมบถ ๒) กรรมท้ังดําและขาว ใหวิบากดําและวิบากขาว ไดแกการประพฤติท่ัวๆ 

                                                 
๓๕ พระเทพเวที (ประยุตธ ปยุตฺโต), กรรมตามนัยแหงพุทธธรรม, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ 

อมรินทร พริ้นติ้ง กรุฟ จํากัด, ๒๕๓๑), หนา ๒๐ – ๒๑. 
๓๖ องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๕๗/๑๐๐., องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๖๑/๒๖๕-๒๖๖. 
๓๗ ขุ.สุ. (ไทย) ๒๕/๖๖๐/๖๕๔. 
๓๘ ดูลายละเอียดใน ม.อุ.(ไทย) ๑๔/๒๘๙-๒๙๗/๓๕๐-๓๕๗. 



๘๐ 

ไปของเหลาสัตว ๓) กรรมไมดําและไมขาว  ไมมีวิบากดําและวิบากขาว ไดแก โพชฌงค ๗ หรือการ

ประพฤติปฎิบัติตาม มรรคมีองค ๘ คติทางพระพุทธศาสนา กรรมเปนเรื่องท่ีมีพลังอํานาจ และเปน

เรื่องท่ีชาวพุทธยึดถือกันมาก เพราะเชื่อวากรรมสามารถสงผลสะทอนกลับมายังผูกระทํา เม่ือใครทํา

อยางไร กับใคร ท่ีไหนไวแรงของกรรมนั้นจะพัดพาไปสูการกําหนดภพชาติของสัตวนั้นๆ ไป ในคาวซอ 

“บัวระวงสไกรสร” ปรากฏพุทธธรรมเรื่องกรรม เชน ตอนท่ี พระเจากุสสราชสั่งประหารนางเมฆวดี

และพระโอรส แตสุดทายพระอินทรมาชวย สองแมลูกจึงรอกพนจากความตาย นางเมฆวดีมีความเชื่อ

วาเปนกรรมดีแตอดีตชาติท่ีตนเองไมไดทําลายตัดรอนชีวิตของใคร ผลกรรมนั้นจึงยอนกลับมาชวยไว 

ดังปรากฏในคาวซอวา 

 “กัมมบหลางตาย กับเรารอนๆ บเปนบากตองกัมมเวร คันเชือกบ

มัด เราก็จําเปน จักตกสะเด็น ตําตัวถูกตอง กบคาบกินปู เสียงูมา

ของ รุงบินบนผาลัด บุญเราบตาย ก็ดีแททัก ยังหลุดรอดไดเปนคน  

หนาบุญชาติแลว บาปบประจญ เจาเราสองคน เราบไดฆา เคราะห

มือเคราะหตีน ตกดินเรี่ยหญา หื้อองคราชา ปลอยพน”181

๓๙ 

และยังมีความเชื่อเรื่องการทํากรรมในอดีตท่ีสงผลกลับคืนมาใหมีวิบากกรรมในชาติปจจุบัน

ดังปรากฏในคาวซอวา 

 “วิบากกัมมหลัง สองเรามาใช มาปงตอบสายเทียมทัน โทษใน

ชาตินี้ คิดบปะสัง เพ่ือนพอยมาชัง ทํากัมมสอสา รักแพงเขา คบยํา

ตอหนา เพ่ือนบขุณณาซอบมิต หนาบุญเรามี ยังไดชีวิต บตายจาก

อ้ันเปนคน”182

๔๐ 

กรรมยังใหผลทันตาทันใจ ไมตองรอไปถึงชาติหนา เชน ตอนท่ีสุริยวงสากุมาร รบกับยักษ                              

โครปธิราช เปนผลใหยักษโครปธิราชตาย เพราะความวูวามเรื่องจดหมายทารบและกรรมชั่วท่ีไป

ลักพานางเมฆวดีมาจากสุริยวงสากุมาร จึงเกิดสงครามข้ึน 

 “พระยาโครบ บาปใบหึกหนา ลักแมเรามา บกลัวพานหยาน โทษ

ตัวมี บดักนิ่งดาน ยังตามทวยมาตอรบ ความสิบหาย เพราะใจมัน

คด จิ่งตายแผนหนา ตกดิน”183

๔๑ 

 

                                                 
๓๙ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๑๙. 
๔๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๐. 
๔๑ อางแลว. 



๘๑ 

อีกตอนหนึ่งเปนกรรมดีท่ีรวมทํากันมาแตอดีตชาติ จึงสงผลใหมาเกิดในภพชาติปจจุบัน เชน 

ตอนท่ีสุริยวงสากุมารเกิดความรักนางไกรสร ท้ังสองไดคุยกันถึงเรื่องกรรมท่ีไดอยูรวมกันมาแต

อดีตชาติและชาตินี้จึงไดเกิดมาเปนสามีภรรยากันอีก ดังปรากฏในคาวซอวา 

 “เปนแตบุญนาว รวบราวมาหา จาบดี บุญมีชวยสราง เวรานุกัมม 

สองเราถูกหลาง เปนผัวเมียมาชาติแลวเพราะวาสนา พามาบแคลว 

จิ่งแผวรอดหองเทิงทัน ไกสรดอกไม คิดไควทวยหัน นางนองฟงทัน  

เหมือนคําฟูเจา วาขาก็หัน เหมือนองคหนอเหนา วากัมมบุญเรา           

บคลอย”184

๔๒ 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่องมีการนําเอา

พุทธธรรมเรื่องกรรม มาสอดแทรกไวตลอดท้ังเรื่อง ผูแตงไดกลาวถึงเรื่องกรรมอยูบอยครั้ง กรรมท่ี

ปรากฏในเรื่องมีท้ังวิบากรรมของตัวละครแตอดีตชาติและการรับผลกรรมในปจจุบันชาติ ซ่ึงเก่ียวของ

กับการบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว มีปรากฏท้ังกรรมดีและกรรมชั่ว และในเรื่องยังชี้ใหเห็นถึงการ

ทํากรรมและการรับผลกรรมนั้น 
 

๓.๒.๒ พุทธธรรมเกี่ยวกับจริยธรรม 

สังคมไทยเปนสังคมท่ีใหความเคารพศรัทธาตอพระพุทธศาสนามาชานนานแลว การ

ปลูกฝงดานจริยธรรมใหแกคนในสังคมลวนไดรับอิทธิพลจากคําสอนทางพระพุทธศาสนา และความ

เชื่อดั้งเดิมท่ีมีอยูแลวในทองถ่ินหรือสังคมนั้น ระบบจริยธรรม จึงเปนระบบสรางความประพฤติปฏิบัติ 

และหลักการสอนใหคนในสังคมดําเนินชีวิตบนพ้ืนฐานแหงความดีงาม หรือเปนหลักการครองตนให

เกิดความสมบูรณท้ังกาย วาจา และใจ อันเปนหนทางท่ีจะพาไปสูการดับทุกขขจัดปญหาตางๆ ท่ีเกิด

ข้ึนอยูเปนประจําท้ังตอชีวิตตนเองและคนท่ีอยูรวมกันในสังคม เชน ความโลภ ความโกรธ และความ

หลง เปนตน พุทธธรรมดานจริยธรรมจีงมีความสําคัญในแงของการสรางประโยชนใหเเกชีวิตและ

 สังคมของมนุษย เพ่ือใหมนุษยมีคุณภาพชีวิตท่ีดี สรางสังคมใหมีความสงบสุขใหความ

เก้ือกูลซ่ึงกันและกัน จริยธรรมจึงเปนสําคัญยิ่งตอการฝกฝนใหคนเปนคนดี สมบูรณพรอมท้ังกาย 

วาจา จิตใจ ท่ีสําคัญคือการยอมรับเขาใจธรรมชาติและความจริงของชีวิต ในคาวซอจึงปรากฏพุทธ

ธรรมเก่ียวกับจริยธรรม ดังนี้ 

๑) ศีล 

ศีล หมายถึง ความประพฤติปฎิบัติทางกาย และวาจาใหสํารวมเรียบรอยดีงาม เพ่ือการ

ขัดเกลากิเลสอันหยาบท่ีมีในจิตใจใหเบาบางลง และผลของการรักษาศีลยอมเกิดประโยชนใหแกผู

ปฏิบัติท้ังในชาตินี้และชาติหนา ถาผูปฏิบัติยึดถือศีลตามท่ีพระสัมมาสัมพุทธเจาบัญญัติไวก็จะมี

                                                 
๔๒ อางแลว. 



๘๒ 

ความสุขท้ังแกตนและผูอ่ืนศีลใหประโยชนแกผูรักษาคือชาตินี้ก็อยูเปนสุขเม่ือละสังขารจากโลกนี้ไป

แลวศีลก็สงผลใหไปเกิดบนสวรรคข้ึนอยูตามความประณีตของศีลท่ีรักษาและเม่ือสิ้นบุญจากสวรรค

หรือเทวโลกไปแลวก็ยอมมาเกิดในโลกมนุษยไดอีก 185

๔๓ ซ่ึงสามารถแบงศีลออกเปนศีลสําหรับผูครอง

เรือน(คฤหัสถ) ไดแก ศีล ๕ และศีล ๘ (อุโบสถศีล) และมีศีลสําหรับผูบรรพชิตผูออกบวช ไดแก ศีล

จํานวน ๑๐ ขอของสามเณร และศีลจํานวน ๒๒๗ ขอของพระภิกษุสงฆ ศีลจึงเปนจึงขอปฏิบัติพ้ืนฐาน

เปนหลักกลางของการประพฤติปฏิบัติ เรื่อง การพูด การกระทํา การประกอบอาชีพ186

๔๔ ในท่ีนี้ผูศึกษา

จะกลาวถึงเฉพาะศีลในระดับของคฤหัสถมีท้ังหมด ๕ ขอ ดังนี้ 

ปาณาติปาตา เวรมณี (การเวนจากการทําลาย เบียดเบียนชีวิตผูอ่ืน) 

อทินนาทานา เวรมณี (การเวนจากการถือเอาสิ่งของของผูอ่ืนโดยไมไดรับอนุญาต) 

กาเมสุ มิจฺฉาจารา เวรมณี (เวนการพฤติผิดในกาม) 

มุสาวาทา เวรมณี (เวนการพูดเท็จ พูดสอเสียด พูดคําหยาบ) 

สุราเมรยมชฺชปมาทฏานา เวรมณี (เวนจากการเสพของมึนเมาท่ีทําใหเสียสติและ

ความคิด)187

๔๕  

ศีลท้ัง ๕ ขอดังกลาวมานี้ ในพระบาลี เรียกวา สิกขาบท ๕ เม่ือปฏิบัติไดตามนี้ ก็ชื่อวา

เปนผูมีศีล 188

๔๖ ในวิสารทสูตร 189

๔๗ พระพุทธองคไดตรัสไววา ธรรมท่ีเปนเหตุใหอุบาสกอยูครองเรือนไม

แกลวกลามีอยู ๕ ประการ คือ การละเมิดจากศีลท้ัง ๕ ขอ และไดทรงแสดงถึงธรรมท่ีทําใหอุบาสก

ครองเรือนไดก็มีจํานวน ๕ ขอ ซ่ึงตรงกันขามกันนั่นเอง พุทธธรรมเรื่องศีลนี้ สามารถจัดแบงไดเปน ๓ 

กลุมใหญๆ ไดแก ใชเปนเครื่องมือควบคุมความประพฤติทางกาย ใชเปนเครื่องมือควบคุมความ

ประพฤติทางวาจา และใชเปนเครื่องมือควบคุมความประพฤติทางใจ การรักษาศีลใหบริสุทธิ์นั้นยอมมี

อุปสรรคและเหตุของศีลอันไดแก โกรธ พยาบาท หลอกลวง ปฏิฆะ โลภ ริษยา มารยา สาไถย อรติ 

วิวาท มานะอหังการ อติมานะ ปมาทะ เกียจคราน ราคะ ไมสันโดษ ไมคบบัณฑิต ไมมีสติ สามหาว 

คบคนพาล มิจฉาญาณมิจฉาทิฐิไมมีขันติ ไมมีศรัทธา ไมมีหิริ ไมมีโอตัปปะ ไมรูจักประมาณในโภชนะ                  

ต่ําทราม ม่ัวสุมกับสตรี ไมเคารพครูบาอาจารยไมสํารวมอินทรีย ไมปฏิบัติสมาธิในยามตนและยาม

                                                 
๔๓ สุรีย มีผลกิจ, คุณธรรม จริยธรรม สามัคคีธรรม, พิมพครั้งท่ี ๑, (กรุงเทพมหานคร: บริษัทคอม

ฟอรม จํากัด, ๒๕๕๐), หนา ๑๓๐ – ๑๓๑. 
๔๔ พระพรหมคุณาภรณ(ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๗๖๗ - ๗๖๙. 
๔๕ ที.ปา. (บาลี) ๑๑/๓๑๕/๒๐๘, ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๑๕/๓๐๒-๓๐๓ และองฺ.ปฺจก. (บาลี) ๒๒/

๑๗๑/๑๙๒., องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๗๑/๒๗๘-๒๘๘. 
๔๖ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๑๐, 

(กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพสื่อตะวันหนา, ๒๕๔๕), หนา ๑๗๕. 
๔๗ ดูรายละเอียดใน องฺ.ปฺจก. (บาลี) ๒๒/๑๗๑/๑๙๒., องฺ.ปฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๗๑/๒๘๘-๒๘๙. 



๘๓ 

สุดทาย ไมสาธยายธรรมในยามตนและยามสุดทาย ธรรม ๓๔ ประการนี้เปนอุปสรรคของการรักษาศีล

ใหบริสุทธิ์190๔๘ คําสอนของพระพุทธเจาเปนเจตนารมณท่ีตองการใหสังคมมีความสงบสุข จึงมีหลักการท่ี

มุงเนนใหสัมพันธกับสังคมใหมากท่ีสุดคือคําสอนและหลักปฏิบัติในข้ันศีล เพราะศีลเปนระบบการ

ควบคุมชีวิตดานนอกเก่ียวกับการแสดงออกทางกาย วาจา ดวยกันไปมา เปนระเบียบท่ีมีความ

เก่ียวของกับสิ่งแวดลอม โดยอยางยิ่งคามสัมพันธระหวางมนุษย เพ่ือการอนุเคราะห เก้ือกูลกันในหมู

ชน และเพ่ือความผาสุก191

๔๙  

ศีลจึงเปนหลักการสําคัญในการควบคุมกาย วาจา และใจใหสงบเรียบรอย ในวรรณกรรม

คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ปรากฏพุทธธรรมเรื่องศีล เชน ตอนท่ียักษโครปธิราชพบนางเมฆวดีแลว

อยากไดนางไปเปนภรรยา แตนางก็บอกแกยักษโครปธิราชไปวาตนมีสามีแลว แตยักษโครปธิราชก็ไม

ฟงคําของนางเมฆวดีต้ังใจจะเอานางไปครอบครองจึงถือเปนการละเมิดศีลขอท่ี ๓ กลาวคือ ท้ังๆ ท่ีรู

วานางมีสามีและมีลูกแลวก็ยังมีจิตราคะตองการครอบครอง ดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่งวา 

 “จิ่งขอราชาจิ่มยักข วาผัวขามี จักหื้อควางซัด บพลัดพรากไดหนี

พลัน ซํ้าลูกขานี้ อยูหนี้หลับฝน เชนผัวแพงพัน บพลิกพอกผาย รัก

ลูกแลผัว บทุมละได ใจนองอาลัยสอดคึด โครบราชา โกรธามึดทึก 

บคิดสอดดั้นหันธัมม ใจยักขมืดคลุม กํ่าเสาดําบัง นางบตามมัน ขัด

คําขืนถอย ยักขเสียใจ บใชของหนอย มาเหลือท่ีคอยท่ีคึด เอาสอง

มือมัน กําผาท้ืนทึด มามัดผูกเจาหวันพัน เอาผาตองมัด รวบราว

จับหวัน สองแขนมือมัน อุมหนีวิ่งผาย วามึงจักเหลือ คํากูไหนได 

จักเอามึงไป รีบรอน”192

๕๐ 

และตอนท่ีพระเจากุสสราชละเมิดศีลขอ ๓ เหตุเพราะเกิดลุมหลงนางยักษท่ีแปลงกายเปน

หญิงงามมีกิเลสครอบงําจิตจนไมสามารถแยกผิดชอบชั่วดีได ไมคิดวาตนเองมีคูครองแลว ดังปรากฏ

ในคาวซอตอนหนึ่งวา 

 “บมีคูหอย มาปะใสนาง ท่ีเปนเมียหนอย เดินทางมาจวบพบ ตัวบ

ตาย เพราะนางชวยยก บสูญขาดเสี้ยงอินทรีย เหตุดังนี้ จิ่งติด           

เมตรีย เพราะความยินดี ตอกันเม่ืออ้ัน นางซํ้าแตงแปลงหงสคํา          

                                                 
๔๘ พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตฺโต) และคณะ ผูแปล, วิมุตติมรรค , พิมพครั้งท่ี ๗, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หนา ๑๓ – ๑๔. 
๔๙ พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธธรรม, (กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๒), หนา ๔๓๑. 
๕๐ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๒๓. 



๘๔ 

จวนจาน ตัวเลางามบชา ข่ีสยองซานบนยิ่งมา ของเกาขาหายไป 

เพราะเหตุดั่งนี้ มีคําติดใจ จิ่งเอานางไป เปนเมียอ่ินออย”193

๕๑ 

ในคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ยังปรากฏการสอนใหผูฟงหรือผูอานไดปฏิบัติตามศีล ๕ 

อยางเครงครัด เชนตอนท่ีสุริยวงสากุมาร มารับนางไกรสร กลับไปอยูเมืองปญจาลนคร พระฤาษีได

กลาวสอนเรื่องการรักษาศีลใหแกนางไกรสร เพ่ือนําไปประพฤติปฎิบัติ ดังปรากฏในคาวซอตอนหนึ่ง

วา 

 “ซํ้าสั่งสอน ไกสรหนอเหนา ผูเปนบุตรหญิงลูกรัก คันวานายหนี 

จากหองสํานัก เม่ือเปนลูกเตาเทวี บเหมือนอยูพัก กับพอระสี จัก

เปนเทวี พระนางแมบาน พอจักสั่งสอน หื้อนายหลายถาน จุงจํา

ฟงเนอลูกรัก ปญจสีล หื้อเคียนคาดมัด กับตัวหนอเหนานารี สัตวมี

 ชีวิต นายอยาบุบตี ดับอินทรี ชีวิตขาดขว้ํา อยาลักสิ่งของ ท่ีเขา

หวงหาม นายอยาปดบังโลกรู ลูกผัวมี อยาไปเหลนชู แอวสงเสพสู

หลายชาย อยาจุลายคด หื้อเพ่ือนตกใจ อยาจุเพ่ือนวาย เงินคํา

พรอยบาง อยากินสุรา อยาเมาล้ําถาน หื้อเผื่อผิดธัมมแททัก”194

๕๒ 

ศีลจึงเปนขอปฏิบัติเพ่ือเปนเครื่องมือหรือทางดําเนินชีวิตเปนเครื่องมือรักษา กาย วาจา 

ใจ ใหมีความรมเย็น สังคม ประเทศชาติมีความสงบสุข มีความรักความสามัคคี และเปนชองทางของ

การสรางบารมีธรรมอยางหนึ่ง 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่อง

มีการนําเอาพุทธธรรมเรื่องศีล มากลาวถึงบอยมาก กวีไดกลาวถึงการประพฤติตนใหอยูในศีลหา และ

ศีลแปด แลวไดบอกถึงการรักษาศีลในแตละขอ และกลาวถึงเหตุแหงการไมรักษาศีล และผลของการ

รักษาศีลซ่ึงเปนขอปฏิบัติในสังคมพระพุทธศาสนา 

๒) กตัญูกตเวที 

กตัญูกตเวที 195

๕๓ เปนพุทธธรรมขอหนึ่งท่ีมีความสําคัญตอการดําเนินชีวิตของมนุษยเปน

เครื่องหมายของคนดี เปนตนกําเนิดของความดีงามท้ังปวง บงบอกความเปนสัตบุรุษ ดังพุทธพจนวา 

“ผูใดเปนธีรชน เปนคนกตัญูกตเวที คบหากัลยานมิตร มีความภักดีม่ัน กระทํากิจเพ่ือผูตกทุกขดวย

ความตั้งใจจริง คนอยางนั้นทานเรียกวาสัตบุรุษ”196

๕๔  

                                                 
๕๑ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๘. 
๕๒ อางแลว. 
๕๓ องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๑๒๐/๑๑๔. 
๕๔ ขุ.ชา. (ไทย) ๒๗/๒๔๖๖/๕๔๑. 



๘๕ 

กตัญูกตเวที ดังท่ี พระธรรมปฎก ไดใหความหมายไววา ผูรูอุปการะท่ีทานทําแลวและ

ตอบแทน สามารถแยกออกเปน ๒ คํา คือ ๑) กตัญู หมายถึง รูคุณทาน ๒) กตเวที หมายถึง ตอบ

แทนหรือสนองคุณทาน กตัญูกตเวที ยังแบงออกไดเปน ๒ คือ กตัญูกตเวทีตอยุคคลผูมีคุณความดี

หรือมีอุปการะตอตนเองเปนสวนตัว และกตัญูกตเวทีตอบุคคลท่ีทําคุณประโยชน เก้ือกูลแกสวนรวม 

อาทิ พระมหากษัตริย เปนตน 197

๕๕ และยังปรากฏอยูในมงคล ๓๘ ประการ พระอุบาลีคุณูปมาจารย 

กลาววา กตเวทีเปนคูกับกตัญู เปนเปนมงคลดวยกัน ถาจะชี้ตัวบุคคล ก็คือ บุรพการี ผูทําคุณแกตน

ไวกอนไดแก  มารดา บิดา ครู อุปชฌาย อาจารย เปนตน ถึงพระราชผูทรงเปนประธานในการปกปก

รักษาใหไดพากันอยูเย็นเปนสุข ตั้งเปนหมูเปนคณะอยูไดท่ัวพระราชอาณาจักร ก็ชื่อวาบุรพการ1ี98

๕๖ ใน

พระพุทธศาสนาจัดเปนบุคคลหาไดยากในโลก เพราะผูทําประโยชนแกผูอ่ืนโดยไมหวังผลประโยชน

ตอบแทน ทําโดยความจริงใจ ตั้งใจ นั้นมีไมมาก และผูจะรูถึงอุปการะหรือระลึกถึงพระคุณนั้นแลวทํา

ตอบแทนคุณทานโดยการแสดงออกก็หายาก จึงไดชื่อวาเปนบุคคลหาไดยาก ความกตัญูกตเวที จึง

เปนพุทธธรรมท่ีชาวพุทธควรยึดถือ และนําไปประพฤติปฏิบัติ เพ่ือการสงเสริมคุณธรรมจริยธรรมข้ัน

พ้ืนฐานในครอบครัวและสังคมมีความสุข ซ่ึงปรากฏในคาวซอ เชน ตอนท่ีพระฤาษีไตรคํา ไดเก็บนาง

ไกรสรท่ีเกิดจากดอกบัวมาเลี้ยงและรับเปนลูกบุญธรรม พระฤาษีไตรคํา ไดเก้ือกูลดวยความรัก ความ

เมตตา เลี้ยงดูเอาใจใสดวยปจจัยตางๆ ตามท่ีตนพอจะทําได พระฤาษีทําดวยความตั้งใจและบริสุทธิ์ใจ 

จึงข้ึนชื่อวาเปนบุพพการีเปนผูทําอุปการะกอน 

 “มีเด็กออนนอย สีขาวฟองจัน ลุกจากวิมาน ชั้นฟาม่ิงหอง เอา

ปฏิสน ในดวงดอกตอง นวลละออกเลิศริทธิ์เอาปฏิถา โอปาปะมิต 

จิตเกิดดวยวิญญาณ ระสีผอซ้ัน ในดวงบุปผัง ฟงนาวหนองกัน มา

เทคลี่อา หันกุมมารี สีใสสวางหนา มีปยาภาชื่นชอย ฟงเอามือตน 

อุมเอาออนนอย  มาเปนลูกหนอยแทนธัมม ระสีเจาเลี้ยง เพียร

อุปถัมภ ดวยมูลลมัน ลูกไมกลวยออย ..... ระสีทานไดเอามา พระ

ปาไม เปนพอปตตา บมีมาดา จักประสูตเจา ....นางคอยใหญหลวง 

วันไหนละหนอย ดวยมูลลมันเหลานั้น แลวอธิษฐาน เอามือนิ้วชี้ 

หื้อเปนหนวยเตาตางนม หื้อนางหนอนอย กินตามประสงค บใชมี

นม นางใดปนเจา”199

๕๗ 

                                                 
๕๕ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา ๒. 
๕๖ พระอุบาลีคุณูปมาจารย (จันทร สิริจนฺโท), ธรรมะเทศนามงคล ๓๘ ประการ, (กรุงเทพมหานคร: 

บริษัท กราฟคอารตพริ้นติ้ง จํากัด, ๒๕๕๗), หนา๑๓๓. 
๕๗ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๒๘. 



๘๖ 

 

และตอนท่ีพระฤาษีไตรคํารับสุริยวงสากุมารมาเลี้ยงดูและคอยสอนวิชาอาคมตางๆ ใหจน

สามารถไปตอสูกับยักษ พระฤาษีก็ไมไดหวังผลตอบแทนใดจากสุริยวงสากุมาร 

 “พระระสี ยินคําหนอหลา มีกรุณณายิ่งนัก คําเมตตา เกิดในโสก

คัด มาสังเวชหนาองคชาย วาเจาลูกรัก บถาไปไหน....พอจักรุมรา

 ผอเลี้ยง บหื้อไดเปน เภทภัยมอดเพรี้ยง หลอนใหญเสี้ยงโตดี แมน

เจาทุกขแลว มากมายดีหลี พอจักหื้อมี ความสุขชื่นกลา บถา

นอยใจ จงมีภายหนา วิชาพอมีคอยคิด แลวพอจักสอน หื้อมีเดช

ริทธิ์ ผจญปราบไดทังปวง”200

๕๘ 

เม่ือพระฤาษีไตรคําไดรับเอาท้ังสองมาเลี้ยงไวก็ใหความรัก ความเมตตา สอนวิชาอาคม

กิจการงานเรือนจนท้ังสองเติบใหญ กอนท่ีเจาสุริยวงสากุมารและนางไกรสอนจะจากไป สุดทายทาน

ไดสอนเรื่องการปฏิบัติตน ใหท้ังสองตั้งม่ันในศีลธรรม แลวท้ังสองระลึกถึงคุณพระฤาษีไตรคําและได

ทดแทนบุญคุณของพระฤาษี ดวยการสรางกุฏิ หาอาหาร และเชื่อฟงคําสั่งสอนของทาน จึงชื่อวาเปน

ผูรูกตัญูกตเวทีดังปรากฏในคาซอวา  

 “สองกตัญู คุณดีแกลวกลา คิดตอบแทนพอไท เอามีดและขวาน 

ไปฟนเอาไม มาแปลงกอสรางสาลา ปาวเอาลูกนอง ริพลแนนหนา 

คาหมูบัณดา ตามทวยทานเจา  โรงทํากิน หุงแกงคาบเขา มีแถมทังโรง

อาบน้ํา ศาลามณฑป หลังงามชะวาง สูงใหญกวางถาวร ปูนดิน   

ลวาดพ้ืน มุงบนขาวผอน แปลงท่ีอยูนอน เปนทอมหองชั้น ท่ีตาม

เทียนไฟ ดอกไมยองหั้น ขันบูชานบนอม น้ําบอตักกิน ก็ขุดไว

พรอม บไกลเลียบขางคันได ....นางแสวงหา ในดงไตเตา เซาะมูลล

มันลูกไม อันใดบมี นางเซาะมาไว ถวายพอเจาอัน ๆ ตักน้ํามาไว เต็ม

หมอกระถาง ซํ้าไปตัดฟน หลัวจิงไมแหง ครั้งถึงเวลา พรูกรุงแจง สอง

ลูกแพงคูซอน สัพพอันใด ก็เยียะไวพรอม จิ่งขอจิ่มเจาเชียงชี ขอ

ลาพอพระ ดาบสระสี ยออัญชุลี พระกรกราบไหว”201

๕๙ 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่อง

มีการนําเอาพุทธธรรมเรื่องกตัญูกตเวที เพราะความกตัญูกตเวทีเปนคําสอนทางพระพุทธศาสนาท่ี

ควรปฏิบัติตอกันในสังคม ความกตัญูเปนเครื่องหมายแสดงสัญลักษณของความเปนคนดี ในเรื่องกวี

                                                 
๕๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๑. 
๕๙ อางแลว. 



๘๗ 

ชี้ใหเห็นถึงคําวา กตัญู และ กตเวที ซ่ึงแสดงออกมาจากการประพฤติปฏิบัติตามหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนา ตั้งแตเริ่มเรื่องจนจบเรื่อง 

๓) ความเมตตา 

เมตตา เปนธรรมประการการหนึ่งในพรหมวิหารธรรม คือธรรมเปนเครื่องอยูของพรหม 

ธรรมท่ีเปนผูใหญมีไวประจําใจ เปนพระธรรมอันประเสริฐ 202

๖๐ สามารถใหความรัก ความปราถนาดี มี

ความเปนมิตรไมตรีท้ังมนุษยและสัตวเดรัจฉาน ขจัดไปซ่ึงความเบียดเบียน สรางความเจริญกาวหนา 

เปนธรรมท่ีเปนกุศล ในฑีฆนิกาย มหาวรรค กลาวถึงหลักความเมตตาในพรหมวิหารธรรม วา ความรัก 

ความหวังดี อยากใหมีความสุข มีจิตท่ีบริสุทธิ์ คิดทําแตคุณความดีเพ่ือประโยชนตอมวลมนุษญและ

สัตวท้ังหลาย203

๖๑ ดังท่ีพระธรรมปฎก ไดใหความหมายไววา ความรัก ความปราถนาใหเขามีความสุขแผ

ไมตรีจิตคิดจะใหสัตวท้ังหลายท้ังปวงเปนสุขท่ัวหนา204

๖๒ ความเมตตายังปรากฏอยูในหลัก สารณียธรรม 

๖ คือธรรมท่ีเปนท่ีตั้งแหงความระลึกถึงกันและกัน เปนธรรมสําหรับการอยูรวมกัน เพ่ือการสรางเสริม

ความรัก ความเอ็นดู ความเคารพ การสงเคระหซ่ึงกันและกัน กันความวิวาท พยาบาท เกิดความ

สามัคคีในหมูคณะ มีท้ังหมด ๖ ขอ ไดแก ๑) ใหเขาไปตั้งกายกรรมประกอบดวยเมตตาท้ังตอหนาและ

ลับหลัง ๒) ใหเขาไปต้ังวจีกรรมท่ีประกอบดวยเมตตาในหมูเพ่ือนท้ังตอหนาและลับหลัง ๓) ใหเขาไป

ตั้งมโนกรรมท่ีประกอบดวยเมตตาท้ังตอหนาและลับหลังในเพ่ือนมนุษย ๔) เปนผูมีความเอ้ือเพ้ือเผื่อ

แผ ๕) เปนผูมีศีลธรรมเสมอกันกับเพ่ือนมนุษย และ๖) มีความเห็นดีเห็นงามรวมกับผูอ่ืน205

๖๓ ผูปฏิบัติ

ตามหลักสารณียธรรม นี้ข้ึนชื่อไดวาเปนผูมีจิตใจดีงาม เปนผูรักความสงบสุข ปราศจากอคติ ความ

ลําเอียง การเบียนเบียนผูอ่ืน คอยใหความปราถนาดี ความรักตอมนุษยและสัตว พระพุทธศาสนาสอน

ใหประกอบอยูดวยความเมตตา ใหแสดงความรัก ความปราถนาดี มุงใหผูอ่ืนมีความสุข ความรักท่ีเปน

เมตตาเปนความรักท่ีมีความบริสุทธิ์ ตอเหลามนุษยและสัตว เพ่ือความผาสุกในชีวิตของเพ่ือรวมโลก

206

๖๔  
 

 

 

 

 

 

                                                 
๖๐ พระครูโสภณปริยัตยานุกิจ (อาทิตย ซองดี), เรียนรูธรรมของพระพุทธเจา ฉบับธรรมศึกษาชั้นตรี, 

(กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพเอ็มไอเอส, ม.ป.ป.), หนา ๕๕. 
๖๑ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๘๔/๒๒๕. 
๖๒ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา ๒๐๐. 
๖๓ พระครูโสภณปริยัตยานุกิจ (อาทิตย ซองดี), เรียนรูธรรมของพระพุทธเจา ฉบับธรรมศึกษาชั้นตรี, 

หนา ๖๖ – ๖๗. 
๖๔ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๕๐๗. 



๘๘ 

ในคาวซอปรากฏเรื่องความเมตตา เชน ตอนท่ีสุริยวงสากุมารเดินทางหลงมาพบกับพระ

ฤาษีไตรคํา ทานไดใหความเมตตากรุณาตอสุริยวงสากุมาร โดยการรับเปนศิษยและคอยอุปการะเลี้ยง

ดูเปนลูกบุญธรรม สอนวิชาอาคมใหจนเกงกาจ ตลอดจนยกนางไกรสรใหเปนภรรยา แสดงถึงความมี

เมตตาอยางชัดเจน 

 “พระระสี ยินคําหนอหลา มีกรุณณายิ่งนัก คําเมตตา เกิดในโสก

คัด มาสังเวชหนาองคชาย วาเจาลูกรัก บถาไปไหน ธุระมีใดจงไว

ภายหนา หื้ออยูทวยกัน กับลูกรักขา พอจักรุมราผอเลี้ยง บหื้อได

เปน เภภัยมอดเพรี้ยงหลอนใหญเสี้ยงโตดี แมนเจาทุกขแลว 

มากมายดีหลี พอจักหื้อมี ความสุขชื่นกลา บถานอยใจ จงมีภาย

หนา วิชาพอมีคอยคิด แลวพอจักสอน หื้อมีเดชริทธิ์ ผจญผาบได

ทังปวง”207

๖๕ 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่อง

มีการนําเอาพุทธธรรมเรื่องเมตตาธรรม ความเมตตาเปนคุณธรรมสําคัญในพระพุทธศาสนา เปน

ตัวกําหนด ใหบุคคลเปนพรหม เปนผูมีใจสูง ในเรื่องกวีไดสอดแทรกหลักความเมตตาไวหลาย

เหตุการณ เพราะคุณธรรมเรื่องนี้เปนหนึ่งในการบําเพ็ญบารมีธรรมของพระโพธิสัตวและผูมีศีล และ

เปนคุณธรรมพ้ืนฐานของพระพุทธศาสนาในเรื่องสวนใหญนั้น ปรากฏในเรื่องความรัก ความเอ้ือเฟอ

เผอแผ ความเครพท้ังมนุษยและอมนุษย เพ่ือสรางความสุขใหเกิดข้ึนกับท้ังสองฝาย 
๔) ความไมประมาท 

ความไมประมาท เปนธรรมอยางหนึ่งท่ีพระพุทธองคไดทรงตรัสไวแกเหลาพุทธบริษัทกอน

จะเสด็จดับขันธปรินิพพาน วา “ดูกรภิกษุท้ังหลาย บัดนี้เราขอเตือนพวกเธอวา สังขารท้ังหลายมี

ความเสื่อมไปเปนธรรมดา เธอท้ังหลาย จงทําความไมประมาทใหถึงพรอมเถิดนี้เปนวาจาในครั้ง

สุดทายของตถาคต” 208

๖๖ พระพุทธองคไดตรัสปจฉิมวาจาครั้งนี้แลว ก็ไมตรัสอะไรอีกเลย พระโอวาท

ครั้งนี้พระพุทธองคไดตรัสไวแกพุทธบริษัท ๔ เพ่ือเปนแนวทางในการดําเนินชีวิต หลักของความไม

ประมาท นั้นคือการประฏิบัติตามธรรมท่ีมีอุปการะมาก ๒ อยาง ไดแก สติ และสัมปชัญญะ ๑) สติ 

คือความระลึกได 209๖๗ กลาวคือ ระลึกชอบ มีติความคุมสถานการณ หรือเหตุการณตางๆ ไดดวยปญญา 

ไมประมาท ตื่นตระหนก ไมพลั้งเผลอในทุกๆ ขณะ ไมลืม ในสิ่งท่ีตนคิด พูด ทํา ๒) สัมปมปชัญญะ 

                                                 
๖๕ อางแลว. 
๖๖ สุรีย และวิเชียร มีผลกิจ, พุทธประวัติ, พิมพครั้งท่ี ๗, (กรุงเทพมหานคร: บริษัท คอมฟอรม จํากัด, 

๒๕๕๕), หนา ๒๕๐. 
๖๗ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา ๒๔๙. 



๘๙ 

คือ ความรูตัวท่ัวพรอม210

๖๘ กลาวคือ มีปญญาเกิดข้ึนเฉพาะหนา รูสิ่งท่ีเปนประโยชนและไรประโยชน รู

วาดีเปนอยางไร ชั่วเปนอยางไร รูวาตนกําลังคิด กําลังพูด กําลังทํา ธรรม ๒ อยางนี้ จึงเปนธรรมท่ีมี

อุปการะมาก เปนธรรมท่ีมีสําคัญยิ่งมีสวนทําใหเราทํากิจกรรมตางๆ ในชีวิตประจําวันไดดี ไมผิดพลาด 

ไมเสียหาย ไมเกิดความประมาทตอชีวิต ละทรัพยสิน คําสอนของพระพุทธองคท้ังปวงสามารถสรุป

รวมลงในเรื่องความไมประมาท ในคาวซอเรื่องนี้ไดสอดแทรกความไมประมาทและการตระหนักถึง

การทําความดี เชน  

ปรากฏในตอนท่ีสุริยวงสากุมารรบกับลิงซ่ึงเปนบริวารของยักโครปธิราชชนะ พระองคได

เตือนสติ ความยั้งคิดของพวกลิง และใหโอวาทเรื่องความไมประมาทในศีล ดังนี้ 

 “พระองคเลิศฟา บอกหามเตือนเขา วาสูอยาเมา ตามไปใฝหอย 

สงครามหลวง บใชเสิกหนอย ควรเล็งกอยผอชั้น อยานับโมโห 

โกธาสวกล้ํา ก็จักขาดขว้ําวําวาย .....เจาเตือนสอน พระพรกลาวชี้ 

หื้อฝูงวอกเถา ชาวลิง หื้อเขาไดรับ องคปญจสีล พรอมคูชายหญิง 

ถือสีล ๘ - ๕ สัตบตาย บควรดีฆา ควรกรุณายิ่งนัก หันสสิ่งของเขา 

ก็อยาไดลัก ควรเสยเพิกหนาหนีไป ผัวเมียมีแลว ก็อยามีใจคอย

แหนงลืไท ของเขาหวงหาม อยาไดจุเขา  สิบหายพรอยบาง เสีย

เงินคําสิ่งทรัพย หื้อไดตกใจ สิ่งใดแคนคัด จนพระเนตรหนายวาลง 

อยากินน้ําพิษ สุราเมาหลง หื้อจําเอาองค สีลังใหหม้ัน วาจาใจ 

พระกายหื้อตั้ง ตามคติธัมมพระพุทธ”211

๖๙ 

แลวยังปรากฏตอนท่ีสุริยวงสากุมารจะไปรบกับยักษโครปธิราช นางเทวดาอารัมภูสาได

กลาวเตือนสุริยวงสากุมารเรื่องอยาเชื่อฟงวาจาของศัตรู ดังนี้ 

“จิ่งเตือนบอกชี้ หื้อหนอบุญหนํา วาลูกอยาฟง คํามันยักขเถา มัน

ปลอมตัว เปนอินทาเจา ลูกอยาไปเมาเชื่อนัก หื้อระวังตัว เนอเจา

ลูกรัก อยานับเชื่อถอยคํามัน สัตวตายเพ่ือคุน ยุงตายเพ่ือหาญ มด

แดงมดดํา ตายตกน้ําออย อยาไปลาสา วาพยาธิหนอย ชางกลาย

เกิดไป ใหญนัก”212

๗๐ 

 จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่องมี

การนําเอาพุทธธรรมเรื่องความไมประมาทไวในบางตอนเทานั้น เพราะเปนหลักการดําเนินชีวิตพ้ืนฐาน

                                                 
๖๘ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๗๕. 
๖๙ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๓๖. 
๗๐ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๑ – ๔๒. 



๙๐ 

ของมนุษยอยูแลวท่ีจะตองรูจักการระมัดระวังตัว ไมขาดสติ เผลอไปทําชั่ว ความไมดีไมงามแลวเกิด

ความสูญเสียตางๆ ความไมประมาท เปนขอควรท่ีทุกคนจะตองปฏิบัติ ในเรื่องนี้ผูแตงไดสอดแทรกไว

เพ่ือใหเปนไปตามหลักความเปนจริงของของสัตว ใหตั้งอยูในความรอบคอบ ไตรตรองสถานการณ

ตางๆ โดยใชสติ สัมปชัญญะกํากับกาย วาจา และใจอยูเสมอ 

๕) ทาน 

ทาน หมายถึง การให ใหของท่ีควรใหแกคนท่ีควรใหเพ่ือประโยชนแกเขา หรือหมายถึง

การสละแบงปนสิ่งของของตนเพ่ือประโยชนแกผู อ่ืน 213

๗๑ อีกคําหนึ่งท่ีเราคุยเคยกันคือคําวา จาคะ 

ปรากฏในอนุสติ ๑๐ คืออารมณดีงามท่ีควรระลึกถึงเนืองๆ ในท่ีนี้จะกลาวแต จาคานุสติ ซ่ึงหมายถึง 

ทานท่ีตนไดบริจาคแลว และพิจารณาเห็นคุณธรรม ไดแกความเสียสละท่ีมีในตน 214

๗๒ เปนการใหท่ี

แทจริง ซ่ึงเปนการสละออกไป สละท้ังขางนอกและขางใน ขางนอกสละวัตถุ ขางในสละกิเลส ความ

โลภ ไมมีความหวงแหนไมคํานึงถึงความตองการสิ่งตอบแทน 215

๗๓ ทาน ท่ีมาในบุญกริยาวัตถุ นั้น 

หมายถึงการให การสละ การเผื่อแผแบงปน เปนการใหเพ่ือการอนุเคราะห เชน การชวยเหลือผูตก

ยาก เพ่ือยึดเหนี่ยวจิตใจ ประสานไมตรี แสดงนําใจ เพ่ือบูชาคุณความดี เพ่ือยกยองสงเสริม เปนการ

ใหในดานทรัพย สิ่งของ ปจจัยเครื่องยังชีพ และการใหความรูศิลปวิทยาการ คําสั่งสอน หรือการให

ธรรม และการใหอภัย เปนตน216

๗๔ ทาน ทานแบงออกเปน ๒ อยาง ไดแก ๑) อามิสทาน คือ เจตนาการ

ให หรือสละปจจัย ๔ เชน อาหาร เครื่องนุงหม ยารักษาโรค เปนตน217

๗๕ ๒) ธรรมทาน คือ การใหธรรม

218

๗๖ เปนเจตานาการให สิ่งท่ีเปนธรรม เชน ความรู การอบรมสั่งสอน ความคิด งดโทษ เปนตน ผลหรือ

อานิสงคของการใหทาน คือ นําความสุขมาสูตน อารมณไมขุนมัว มีสุคติคือสวรรค ผู อ่ืนไดรับ

ประโยชนสุข เปนท่ีรักของคนและเทวดา เปนท่ีคบหาของสัตตบุรุษ ในจูฬกรรมวิภัคสูตร แสดงไววา 

สตรีหรือบุรุษ ผูไมบําเพ็ญทาน ไมใหปนขาว น้ํา ผานุงหม เปนตน ดวยกรรมนั้น ซ่ึงถือปฏิบัติพรั่ง 

พรอมถึงท่ีแลว ตายไป ยอมเขาถึงอบาย ทุคติ วินิบาต นรก หรือมิฉะนั้น หากมาสูความเปนมนุษย จะ

เกิด ณ ท่ีใดๆ ในท่ีภายหลัง ก็จะเปนคนมี โภคะนอย สตรีหรือบุรุษ ผูบําเพ็ญทาน ใหปนขาว น้ํา                     

ผานุงหม เปนตน ดวยกรรมนั้น ซ่ึงถือปฏิบัติพรั่งพรอมถึงท่ีแลว ตายไป ยอมเขาถึงสุคติ โลกสวรรค

                                                 
๗๑ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา ๗๕. 
๗๒ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับขยาย, พิมพครั้งท่ี ๓๙, (กรุงเทพมหานคร:           

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๗), หนา ๘๐๕.  
๗๓ เรื่องเดียวกัน, หนา ๙๐๕. 
๗๔ อางแลว, หนา ๕๓๙. 
๗๕ มงฺคล ๒/๓๐/๒๓. 
๗๖ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา เดียวกัน. 



๙๑ 

หรือมิฉะนั้น หากมาสูความเปนมนุษยจะเกิด ณ ท่ีใดๆ ในท่ีภายหลัง ก็จะเปนคนมี โภคะมาก219

๗๗ ทาน 

หรือ จาคะ จึงเปนการใหการสละโดยเจตนาท่ีบริสุทธิ์ กลาวคือ ไมหวังสิ่งตอบแทนใดๆ เชนการให

ปจจัย ๔ และการใหความรู การอบรม เปนตน เปนคุณธรรมของสัตตบุรุษ สําหรับผลของการใหทาน

ซ่ึงไดกลาวไปแลวขางตน ในคาวซอปรากฏเรื่องทาน เชน ตอนท่ีสุริยวงสากุมารกราบลาพระฤาษีไตร

คํา เพ่ือกลับไปเมืองปญจาลนคร พระฤาษีไดสอนเรื่องการปฏิบัติตนใหอยูในธรรม การเปนกษัตริย ถือ

วาเปนการใหธรรมเปนทาน ดังนี้ 

 “เปนเจาแผนดิน ปกครองไพรฝา หื้อมีใจหนิม ถือสีลแปดหา 

ตามคติธัมมพระพุทธ.. .หื้อใจสัจจริงอยาคด...อยาไปขมเหง

หมูคนต่ําใต สักเสริญคนมีชื่อยศ ... อยาถือโมโห พาโลล้ําถาน 

. . . .ทศธัมมหื ้อจําพิรุธ  หื้อเปนใหญกวางมุงบน  เปนเจาเมือง

แลว หื้อเผื่ออุดหนุน กินทางทําบุญ เซิ่งพระแกวเจา จุงหื้อมี

สีล ใสไวบเสา...อยาชิของตน เปนตนสิ่งทรัพย หื้อจับจายดวย 

สมควร  อยามีใจคด  สอดดั ้นแผผวน.. .หื้อมีใจกลัว  กัมมเวร

บาปกวาง อยากทําสิ่งราย...หื้ออดขันตี มีเพียงเที่ยงตั้ง จักทํา

อันใดจานคิด หันสิ่งใดดี หื้อทําเปนนิจ...ความสัจกับใจ ปาก

วาใดหัวใจวาอั้น อยาไดขัดขวาง บานเมืองแตตั้ง ที่เปนของดี

พิรุธ  อยาไดเกินเหลือ ครองธัมมพระพุทธ  อันสอนสืบสราง

ยาวไป” 220

๗๘ 

นอกจากการใหธรรมเปนทานแลวในเรื่องยังปรากฏการใหอามิสทาน การบริจาคทานดวย

ปจจัยสี่แดพระภิกษุสงฆ และการสงเคราะหราษฎร ดังนี้ 

 “นิมนตสังฆะ มาอยูรอสัน แลวตกแตงทาน ภุชชาขันเขา จุลภัณฑ 

เททานทอดเจา สงฆขุเณรยื่นพรอม เทติทานัง ใจหวานออนกอม 

นอมเนตรหนาเททาน ....ฝายราชการ ขุนนางค่ังคัด กรมหมวดเจา

เททาน จัดการเลี้ยงโตะ โภชนาหาร กุกบอยแตงทํา ตามควรไพรเจา 

แลวยกมาถวาย ยามเทิงคาบเขา ตามเพลเพลาคาบม้ือ อยากกิน

อ้ันใด ไผบไดซ้ือ หลวงจายหื้อทําบุญ”221

๗๙ 

 

                                                 
๗๗ ม.อุ. ๑๔/๕๗๙-๕๙๗/๓๗๖ - ๓๘๕. 
๗๘ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๕๓. 
๗๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๖ – ๕๗. 



๙๒ 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่อง

มีการนําเอาพุทธธรรมเรื่องทาน ไปสอดแทรกไวพระพุทธศาสนาสอนใหรูจักการประกอบกุศลกรรม 

การปฏิบัติตามบุญกิริยาวัตถุ คือการรักษาศีล การทําทาน และทําจิตใหสงบ ในเรื่องนํามาเปนแนวคิด

ในการสรางความดี การบําเพ็ญบารมี ไมไดกลาวถึงหลัก หรือ อานิสงคชัดเจน เม่ือพิจารณาแลว 

ปรากฏท้ังอามิสทานและธรรมทาน สอนใหรูจักการเสียสละ ลดความตระหนี่ เพ่ือประโยชนของสวน

ตนและสังคม และเปนไปตามความเชื่อท่ีมีอยูในสังคมพระพุทธศาสนา 

 

๓.๓ สรุป 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” จึงทําใหผู

ศึกษาทราบวาพระพุทธศาสนาเปนศาสนาท่ีมุงสอนสิ่งท่ีเปนแกนแทของชีวิตเปนไปตามกฏแหง

ธรรมชาติ พระพุทธเจาสอนใหศึกษาเรียนรูเรื่องความเปนจริงท่ีอยูตามธรรมชาติ พระองคไดคนพบ

เม่ือ ๒๕๐๐ กวาปมาแลว และไดนํามาประกาศสอนใหมนุษยไดนําไปประพฤติปฏิบัติโดยเฉพาะเรื่อง

ทุกขและหนทางของการดับทุกขมุงความสําเร็จสูงสุดคือพระนิพพาน พุทธธรรมเปนเครื่องมือสําคัญใน

การดําเนินชีวิตของมนุษยทุกคน คําสอนสวนใหญมุงการพัฒนาจิตใจเปนลําดับแรก ในคาวซอ                                              

“บัวระวงสไกรสร” ปรากฏพุทธธรรมพ้ืนฐานและเปนประโยชนตอการดําเนินชีวิต จํานวน ๘ ขอ 

ไดแกพุทธธรรมเก่ียวกับชีวิต ประกอบดวย ความทุกข ตัณหา กรรม และพุทธธรรมเก่ียวกับจริยธรรม 

ประกอบดวย ความกตัญูกตเวที เมตตาธรรม ความไมประมาท และเรื่องทาน พุทธธรรมเหลานี้

สามารถใชกับสังคมไทยในยุคปจจุบันไดเปนอยางดี ท้ังยังสงเสริมการเรียนรูธรรมในพุทธศาสนา และ

การศึกษาดานภาษาและวรรณกรรมทองถ่ินลานนา  

 



 

 
บทท่ี ๔ 

 

ศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ  

“บัวระวงสไกรสร”และการนําไปใชในสังคม 

 

 การสรางสรรควรรณกรรมคาวซอแตละเรื่องท่ีปรากฏอยูในสังคมชาวลานนา ผูแตงไดผูก

ความรูสึกนึกคิดและประสบการณเขาไป จึงไมอาจปฏิเสธไดวาวรรณกรรมเปนเสมือนกระจกเงาท่ี

สะทอนสภาพทางสังคมและเปนเครื่องมือวัดความเปนไปเปนมาของสังคมและวัฒนธรรมในยุคนั้น 

วรรณกรรมจึงเปนท่ีเก็บรวบรวมคติหรือปรัชญาทางสังคมรวมถึงสภาพวิถีชีวิตของผูคน ความเปนไป

ของสังคมไวดวยกัน กวีท่ีอยูในสังคมนั้นยอมไดรับอิทธิพลจากสังคมท่ีตนอาศัย เชน ความเชื่อทาง

พระพุทธศาสนา ประเพณี ศิลปะ ภูมิปญญา สภาพทางการเมือง ปจจัยท่ีกลาวมายอมเปนตัวกําหนด

โลกทัศนของผูแตง วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ก็เชนเดียวกัน ผูแตงไดนําเอาพุทธธรรมมา

เสนอในมุมมองของชาวบานมาถายทอดเปนลักษณะของคาวซอเพ่ือสรางความบรรเทิงและไดรูเรื่อง

พระธรรมซ่ึงเหมาะสมกับความนิยมของสังคมในยุคนั้น ในบทนี้ผูศึกษาจะไดศึกษาวิเคราะหพุทธธรรม

ท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เพ่ือประโยชนตอการประยุกตใชในสังคมดังนี้ 
 

๔.๑ ความรูจากพุทธธรรมที่ปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

การจัดการความรูและการนําเสนอพุทธธรรมสูคนรุนใหมใหเขาใจไดโดยงายตอไป                                  

คําวา “ความรู” เปนสิ่งจําเปนของมนุษยทุกคนท่ีเกิดมาอยูบนโลกใบนี้เพราะความรูเกิดข้ึนโดยการ

ลองผิดลองถูกของมนุษยซ่ึงแสดงออกมาท้ังความรูท่ีเปนแบบนามธรรมและความรูท่ีเปนรูปธรรม 

มนุษยเปนผูคิดคนกระบวนการคนหาความรูโดยเกิดจากการเรียนรู การฝกฝน การทดลอง หรือจาก

ประสบการณจริงในชีวิตประจําวัน มีการถายทอดแลกเปลี่ยนกันไปมาจนเกิดเปนความรูในแขนงตางๆ 

เชน ความรูทางดานภาษาและตัวอักษร ความรูในดานโหราศาสตร การแพทย ความรูดานการคิด

คํานวณตัวเลขหรือตรรกศาสตร ความรูในทางธรรมชาติวิทยา ความรูในทางปรัชญาและศาสนา 

ความรูในดานการคิดคนวรรณกรรม เปนตน ความรูจึงเปนสิ่งท่ีมีความสําคัญมีอิทธิพลและความ

จําเปนตอการดําเนินชีวิตของมนุษยและสัตว ในแตละยุคสมัยความรูชวยทําใหบุคคลสามารถพัฒนา

ตนเองใหกาวไปสูกระบวนการสรางความรูใหมๆ หรือเรียกวา “ภูมิปญญา” ข้ึนในสังคม ความรูจึงเปน

กระบวนการการศึกษาเรียนรูการคนควาจากวิถีชีวิตประจําวันอยางมีเหตุผลโดยผานทัศนะหรือโลก

ทัศนทางความคิด ความเชื่อ อุดมคติ คุณคา รูปแบบทางภูมิปญญาท่ีปรากฏในสังคมซ่ึงสั่งสมมาแต



๙๔ 

อดีตจนพัฒนาไปเปนทักษะความชํานาญของแตละบุคคล ผานอายตนะท้ัง ๖ ไดแก การรับฟงดวยหู 

การมองเห็นไดดวยตา การดมกลิ่นดวยจมูก การสัมผัสรสดวยลิ้น การสัมผัสไดดวยกายและการเรียนรู

ไดดวยใจ แลวจึงนํามาแลกเปลี่ยนตอกันและกันมีการจัดระบบความคิดความเชื่อและผลจากการ

ทดลองกลายเปนความรูตางๆ จากการคิดคน ทดลองจนสามารถผลิตนวัตกรรมข้ึนอยางหลากหลาย

เพ่ือนําไปพัฒนาบุคคลและสังคม 

การจัดการความรูตามแนวทางพระพุทธศาสนานั้นก็มีความสําคัญเชนกัน กลาวคือการ

อบรมสั่งสอนเวไนยสัตวท้ังหลาย พระสัมมาสัมพุทธเจาไดตรัสรูไวเม่ือ ๒๕๐๐ กวาปมาแลว พระธรรม

ท่ีพระองคตรัสรูเปนคําสอนหรือขุมทรัพยความรูอันสูงคายิ่ง เพราะเปนหลักความจริงของธรรมชาติ

เกิดดับตามเหตุและผล เปนการเรียนรูถึงหลักความจริงซ่ึงไมมีทฤษฎีใดท่ีจะปฏิเสธความจริงนั้นได 

ความรูของพระองคไดเผยแผไปท่ัวโลก โดยผานระบบการจัดการตามพระพุทธเจาและเหลาสาวก 

ความรูท่ีมาในพระไตรปฎกจึงเปนความรูอันประเสริฐเพราะผานการทดลองการคนควาไตรตรองดวย

ปญญาตามความจริงท่ีปรากฏอยูในธรรมชาติ หลักธรรมของพระองคสามารถนําไปใชในการดําเนิน

ชีวิตใหหลุดพนจากความทุกขท้ังปวง ไดแก การเกิด การแก การเจ็บ การตาย มีการสอนใหเรียนรูท้ัง

ระดับทางโลกหรือท่ีเรียกวา “โลกิยธรรม” ซ่ึงเปนคําสอนท่ีมีประโยชนตอการใชชีวิตอยูในสังคมทําให

คนท่ีนําไปใชมีชีวิตท่ีดีสมบูรณสามารถเปนคนดีของสังคม มีจิตเอ้ือประโยชนสุขใหแกสังคมทําให

สังคมมีประสิทธิภาพสามรถสรางความเจริญกาวหนาไดอยางปกติ และอีกประการหนึ่งพระธรรมเปน

ธรรมท่ีเปนประโยชนสูงสุดในพระพุทธศาสนาหรือเรียกวา “โลกุตรธรรม” คือการปฏิบัติธรรมเพ่ือมุงสู

พระนิพพานและความหลุดพนจากกิเลสท้ังปวงแสวงหาวิมุตติสุขความสุขท่ียั่งยืน ความรูท้ัง ๒ อยางนี้

ลวนมีความสัมพันธเก่ียวเนื่องกันไปมีประโยชนตอการดําเนินชีวิตเก่ียวเนื่องกันไปตามกระบวนการ

ของธรรมชาติอันเปนแกนแทจริงไมมีนอกเหนือจากนี้  

ความรูเหลานี้ไดรับการจัดการอยางตอเนื่องผานการเรียนรูศึกษา ถายทอดตอกันมาท้ัง

ระบบมุขปาฐะและระบบลายลักษณอักษร ความรูในพุทธธรรมหมวดตางๆ สามารถเรียนรูไดจากตํารา

และการถายทอดดวยวาจามีหลักหรือวิธีการสอนตามแนวทางของพระพุทธเจา กลาวคือ 

พระพุทธศาสนามีวิธีในการศึกษาเรียนรู ไดแก “ปริยัติ” เปนการศึกษาทฤษฎีความรูตางๆ ตามตํารา

จนสามารถเขาใจและจดจําได “ปฏิบัติ” คือการนําสิ่งท่ีไดเรียนรูและเขาใจแลวไปทดลองปฏิบัติดวย

ตนเองจนเกิดทักษะความชํานาญแตกฉานในสิ่งนั้น “ปฏิเวธ” คือการนําผลจากการปฏิบัติไปพัฒนา

ตอยอดปรับใชใหเขากับวิถีการดําเนินชีวิตของตนเองและผูอ่ืนสรางความสุขความเจริญแกสังคม 

เปาหมายสําคัญในการจัดการศึกษาหรือการจัดการความรูตามหลักพระพุทธศาสนานั้นพระพุทธองค

ไดกลาวสอนเรื่องไตรสิกขา 222

๑ ไว ซ่ึงประกอบดวย ศีล สมาธิและปญญา เพ่ือใชเปนเครื่องมือใน

                                                 
๑ อง.ติก.อ. (ไทย), ๒๐/๘๗/๓๑๒. 



๙๕ 

การศึกษาหาความรูและการใชประโยชนจากหลักธรรมท่ีพระพุทธองคไดตรัสไว โดยผูศึกษาจะตองตั้ง

ม่ันอยูในความเชื่อพรอมท่ีจะเรียนรูโดยปราศจากอคติ พรอมจะเปดรับผลท่ีจะเกิดข้ึนจึงตองมีศีลเปน

ขอปฏิบัติพ้ืนฐานในการควบคุมกาย วาจาใจ เสียกอน เม่ือมีศีลแลวสติก็ยอมตามมา เม่ือสติและ

สัมปชัญญะตามมาก็เกิดความคิดความระลึกถึงสิ่งท่ีตนไดศึกษาจากประสบการณในการใชชีวิตจนมา

สามารถไตรตรองความรูนั้นดวยปญญาอยางมีเหตุผลและไมมีความประมาท การถายทอดพุทธธรรม

ดังท่ีไดกลาวไปแลวนั้น สังคมสามารถกําหนดทิศทางคานิยม ความเชื่อความศรัทธาของแตละสังคมได

วาจะใหเปนอยางไร แตทวาไปแลวการกําหนดทัศนคติมุมมองสวนบุคคลก็คงเปนไปไดยาก เพราะคน

แตละคนยอมมีฐานะ เพศ วัย พฤติกรรม และความคิดท่ีแตกตางกันออกไปข้ึนอยูแตละยุคสมัย  

การนําเสนอพุทธธรรมท่ีสืบทอดมายาวนานกวา ๒๕๐๐ ป ไดผานกระบวนการการเรียนรู

ถายทอดตามวิธีการทางภูมิปญญาแขนงตางๆ แลวแตวาสังคมจะไดกําหนดไวอยางไร ในการศึกษา

ครั้งนี้ผูศึกษาไดนําวรรณกรรมคาวซอลานนาเรื่อง “บัวระวงสไกรสร” มาศึกษาในแงพุทธธรรมท่ี

ปรากฏในคาวซอ เพราะในอดีตนั้นวรรณกรรมพุทธศาสนาหลายเรื่องไดใชเปนเครื่องมือในการสื่อสาร

เพ่ือขัดเกลาอบรมสั่งสอนคนในสังคมใหมีความคิดท่ีดีงามมีกฎเกณฑหรือหลักในการใชชีวิตบนพ้ืนฐาน

ความเชื่อตามหลักการของพระพุทธศาสนาซ่ึงถายทอดออกมาโดยวิธีการตางๆ เชน การเทศนาธรรม 

การเลาคาว การสอนผานประเพณีและจารีตของแตละทองถ่ิน วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

จึงเปนสวนหนึ่งในการจัดการความรูทางพระพุทธศาสนาโดยทองถ่ินเพ่ือทองถ่ิน เกิดจากการนําคํา

สอนท่ีอยูในพระไตรปฎกมาถายทอดสูคนในสังคมโดยปรับประยุกตจากคาวธรรมซ่ึงพระเทศนกัน

เฉพาะในวัดมาเปนการสอนผานรูปแบบคาวซอ ดังท่ีพระครูอดุลสีลกิตติ์ ไดกลาววา การนําธรรมท่ีอยู

ในพระไตรปฏกมาสอนใหชาวบานไดเขาใจหมีหลายรูปแบบแตละอยางข้ึนอยูกับเนื้อหาท่ีจะสอน การ

นําฉันทลักษณคาวซอซ่ึงเปนคําประพันธระดับชาวบานในทองถ่ินลานนาผสมผสานเขากับภูมิปญญา

ทางดานวรรณกรรมนิทานทองถ่ินอันเปนวัฒนธรรมทางดานภาษาท่ีสืบมาแตอดีตมาสอนโดยผูแตงได

เลาออกมาใหมีความสอดคลองกับวิถีชีวิตของคนในทองถ่ินนั้น 223

๒ ภูมิปญญาของทองถ่ินไดเขามามี

บทบาทสําคัญในการสรางสรรคความรูและนําเสนอวรรณกรรมเรื่องนี้ออกมาสูสังคมซ่ึงผานกระบวน

การผลิตผลงานตามความนิยมและประสบการณของผูแตง เพ่ือสรางความรูความเขาใจใหเกิด

ผลกระทบทางดานจิตใจแกผูอานและผูฟง คาวซอเรื่องนี้จึงมีความสําคัญในการเปนสื่อการสราง

ความรูท่ีมีประโยชนใหแกสังคม ดังนี้ 

 

 

 

                                                 
๒ สัมภาษณ พระครูอดุลสีลกิตติ์, เจาอาวาสวัดธาตุคํา อ.เมือง จ.เชียงใหม, ๑๙ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 



๙๖ 

๔.๑.๑ การสรางสรรคความรูทางพระพุทธศาสนาสูสังคม 

วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เปนวรรณกรรมท่ีผูแตงไดพยายามสรางข้ึนเพ่ือ

สรางสรรคผลงานทางวิชาการความรูทางพระพุทธศาสนาใหเกิดข้ึน และเพ่ือเผยแพรสูสังคมอาจเปน

ความสําคัญท่ีวาพระพุทธศาสนามีหลักคําสอนท่ีใชสําหรับพัฒนาบุคคลใหบรรลุจุดมุงหมายของการ

ดําเนินชีวิตอยางมีเหตุมีผลและตั้งอยูบนพ้ืนฐานของคุณธรรมและจริยธรรมซ่ึงพระพุทธองคไดวางขอ

ปฏิบัติเพ่ือการฝกฝนอบรมพุทธศาสนิกชนไวอยางเสมอกันไมมีสูงไมมีต่ําไมมีการแบงแยก หลักธรรม

ของพระพุทธองคจึงเสมือนเปนพระท่ีสองหนทางใหชีวิตดําเนินไปไดอยางปกติสุขภายใตความเขมแข็ง

ของจิตใจท่ีเต็มเปยมไปดวยความดีความงามใหแกผูปฏิบัติทุกคน ผูแตงไดนําพุทธธรรมมาเสนอสู

สังคมผานวรรณกรรมท่ีใชฉันทลักษณแบบคาวซอเพราะตองการบอกใหสังคมรูและเขาใจหลักธรรม

ของพระพุทธเจา เม่ือฟงแลวจะไดนําไปเปนแนวทางในการดําเนินชีวิต การนําฉันทลักษณคาวซอเขา

มาใชก็เพ่ือตองการสื่อสารใหคนในสังคมไดเขาใจในระดับชาวบานไมมีความยุงยากซับซอนดานภาษา

ใชภาษาท่ีเรียบงายและสื่อสารกันอยูในชีวิตประจําวัน ความรูทางพระพุทธศาสนาจึงแทรกไปกับการ

ฟงคาวซอ เพราะการสอนธรรมไมไดหมายความวาจะตองเปนหนาท่ีของพระสงฆเพียงอยางเดียว

เทานั้น การใชคาวซอก็เปนการเผยแพรหลักธรรมของพระพุทธเจาอีกรูปแบบหนึ่งซ่ึงถายทอดจาก

ชาวบานสูชาวบานดวยกันเอง พุทธธรรมท่ีปรากฏไดสะทอนวิถีการดําเนินชีวิตหลักความเชื่อความ

เขาใจแบบชาวบานและสวนใหญก็เก่ียวเนื่องกับการดําเนินชีวิตในสังคมตามจารีตนับเปนการสราง

ความรูเขาใจดานหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาไปสูสังคมไดอยางแยบยล 
 

๔.๑.๒ การสรางและปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรม 

วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” มีจุดประสงคในการใชวรรณกรรมเพ่ือเปนสื่อ

ปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรมใหแกคนในสังคมอีกทางหนึ่ง กลาวคือการปลูกฝงคุณธรรมและจริยธรรม

ใหแกคนในสังคมชาวลานนาจะตองอาศัยผูท่ีมีความรูความเขาใจในพุทธธรรมและเขาใจพ้ืนฐานวิถี

ชีวิตของชาวลานนาเปนอยางดี บุคคลเหลานี้ไดแก พระสงฆ หนาน หรือ ขนาน และนอย เพราะเปน

คนท่ีเคยบวชเรียนมาแลวจึงเปนท่ียอมรับและมีอิทธิพลตอคนในสังคมเปนอยางมาก ชาวลานนามีคติ

ความเชื่อความศรัทธาดั้งเดิม เชน การนับถือผีจึงไดอาศัยสิ่งเหลานี้เปนเครื่องมือขัดเกลาคนในสังคม

ใหมีความประพฤติท่ีดีมีความคิดท่ีดีมีจิตใจท่ีดีงามสรางความเจริญกาวหนาใหแกตนเองและคนใน

สังคม ตอมาพระพุทธศาสนาไดเขามมามีบทบาทในการจัดการระบบความเชื่อแบบดั้งเดิมจนเกิดการ

ผสมผสานท้ังพุทธท้ังผีไดอยางลงตัว ชาวลานนามีวัดเปนศูนยกลางในการเผยแพรหลักธรรมคําสอน

ของพระสัมมาสัมพุทธเจาโดยมีพระสงฆหรือคนท่ีเคยบวชเรียนแลวลาสิกขาเปนผูถายทอด การ

ถายทอดความรูสูคนในสังคมก็ตองอาศัยเครื่องมือชวยสอน เม่ือสังคมมีความตองการอยางนั้นแลวจึงมี

การสรางวรรณกรรมประเภทตางๆ ข้ึนมา การสรางสรรควรรณกรรมเรื่องหนึ่งข้ึนมายอมมีเปาหมาย



๙๗ 

และวัตถุประสงฆในการแตง ท่ีสําคัญท่ีสุดจะตองมีประโยชนในการใชเปนเครื่องมือในการสอน

ศีลธรรมปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรมใหแกคนในสังคม จึงเปนหนาท่ีของผูมีความรูหรือนักปราชญท่ีจะ

ชวยกันสรรคสรางสื่อการสอนธรรมของพระพุทธเจาใหออกมาในรูปแบบตางๆ ซ่ึงมีการบันทึกลงใน

พับสา ใบลาน มีการทองจําและคัดลอกสืบตอกันมา 
 

๔.๑.๓ การสรางคุณภาพชีวิตท่ีดีใหแกตนเองและสังคม 

นอกจากวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”จะเปนสื่อในการปลูกฝงคุณธรรมและ

จริยธรรมใหแกสังคมแลว คาวซอยังไดมุงนําเสนอสิ่งท่ีเปนประโยชนตอการพัฒนาและสรางคุณภาพ

ชีวิตใหแกคนในสังคมโดยนําคติธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาเรื่องตางๆ ท่ีเก่ียวของกับการดําเนิน

ชีวิตมาเปนคติขอคิดเตือนใจและวางแนวทางการประพฤติปฏิบัติใหแกคนในสังคมไดดําเนินรอยตาม

เพ่ือการมีคุณภาพชีวิตท่ีดีรูจักตนเองรูจักผูอ่ืนใชชีวิตอยางมีเหตุผลเปนปกติสุขปราศจากความทุกข

ความวุนวายท้ังปวง การนําพุทธธรรมมานําเสนอสูคนในสังคมอยางนี้ยอมทําใหพระพุทธศาสนาตั้งม่ัน

อยูบนความเชื่อความศรัทธาท่ีถูกตองคอยเปนหลักใหแกบุคคล ครอบครัว การเมือง เศรษฐกิจ และ

สังคม ไดนําไปใชเพ่ือเปนพ้ืนฐานของจิต สรางความสามัคคี ความสงบรมเย็น ความปรองดอง

สมานฉันท ความรักใครหวงใยซ่ึงกันและกัน คาวซอจึงเปนเสมือนเครื่องมือสรางความศรัทธาใน

พระพุทธศาสนาใหแกคนในสังคมไดเขาใจและเปนเครื่องมือในการสรางและจัดการระบบจิตใจและ

ความคิด ตามความเปนจริงของธรรมชาติและใหสอดคลองกับธรรมชาติคือการไมด้ินรนฝาฝนกฎแหง

กรรมและกฎของธรรมชาติจนนําพาความทุกขมาสูตนเองและเบียดเบียนผูอ่ืนในสังคม  
 

๔.๒  การเผยแผพุทธธรรมที่ปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ในสังคม

ยุคปจจุบัน 

การสื่อสารในยุคปจจุบันสามารถเชื่อมโยงกันไปไดท่ัวทุกมุมโลกดวยระบบเทคโนโลยีการ

สื่อท่ีเกิดข้ึนอยางตอเนื่องทําใหรูปแบบการสรางสื่อและรูปแบบของสื่อสารมวลชนมีลักษณะท่ี

เปลี่ยนไปจากสมัยโบราณเม่ือเทคโนโลยีทําใหการผลิตสื่อ การสื่อสารจึงมีการปรับเปลี่ยนรูปแบบไป

ตามยุคสมัยกอใหเกิดการคิดคนวิธีการในการสื่อสารตางๆ เชน ขาวสาร บทความ สารคดี ความรู 

เพ่ือใหเขาถึงผูบริโภคและสามารถกําหนดไดวาผูบริโภคคือกลุมเปาหมายใด การสอนพุทธธรรมก็

เชนกันผูสอนจําเปนตองปรับตัวใหเขากับเทคโนโลยีแบบตางๆ เพราะโลกท่ีเปลี่ยนไปถาจะใหคนใน

สังคมเขาใจหลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาอยางเขาใจนั้นจําเปนจะตองปรับรูปแบบการ

นําเสนอจากท่ีเปนมาในอดีตมาแลวมานําเสนอใหเหมาะสมกับยุคปจจุบันเพ่ือใหเกิดประโยชนสูงสุด



๙๘ 

จากการสอนและการนําไปใช การสื่อสารจึงเปนองคประกอบสําคัญหนึ่งของชีวิตมนุษยและสังคม 224

๓ 

เนื่องจากเปนเครื่องมือในการรักษาสืบทอดความรูความเชื่อและคําสอนทางพระพุทธศาสนาหรือ

แมกระท่ังของศาสนาอ่ืนๆ กลาวคือคําสอนเปนเครื่องมือสําคัญในการดําเนินชีวิตของคนในสังคม

เพราะสามารถสรางคานิยม คติความเชื่อ ความศรัทธา ท่ีดีงามใหเกิดข้ึนในจิตใจแลวแสดงออกมาทาง

กายและวาจา การเผยแผพระธรรมคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจานั้นพระองคมีกลยุทธการสื่อสาร

ท่ีแยบยลจึงทําใหพระพุทธศาสนาตั้งม่ันมา ๒๕๐๐ กวาป 

ในสภาวะการปจจุบันของสังคมไทยซ่ึงเปนสังคมท่ีอยูในยุคโลกาภิวัตนเต็มไปดวยวัตถุนิยม 

อํานาจทุนนิยม คนในสังคมมีวิถีชีวิตท่ีซับซอนเต็มไปดวยความเขลาทําใหสังคมไทยสนใจแตเรื่องราวท่ี

เปนดานวัตถุเพ่ิมกิเลสตัณหาหมกมุนหลงใหลอยูในวัตถุ ทําใหใจหนีออกหางจากคุณธรรมและ

จริยธรรมท่ีมีมาแตอดีต และทุกวันยิ่งจะเสื่อมถอยลงไปอยางนาใจหายความเสื่อมดังกลาวเกิดจาก

สาเหตุหลายๆ อยางและหนึ่งในนั้นคือเรื่องการสื่อสาร กลาวคือผูสงสารไมมีวิธีการหรือเครื่องมือใน

การสื่อสารท่ีนาสนใจหรือเลือกใชใหเหมาะสมกับกลุมเปาหมาย ความไมเหมาะสมและสอดคลองกับ

ยุคสมัยก็อาจเปนอุปสรรคทําใหสารท่ีสงไปนั้นเขาใจไดยากจึงเปนอุปสรรคตอการเผยแผหลักธรรมคํา

สอนของพระพุทธศาสนาได เชนการนําคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” มานําเสนอคนในยุคปจจุปนก็มี

ความยาก ซ่ึง ดิเรก อินจันทร ไดกลาววา วรรณกรรมหลายๆ เรื่องท่ีปรากฏอยูในพับสา-ใบลานสวน

ใหญบันทึกเปนอักษรธรรมลานนานอยคนนักท่ีจะอานและตีความคําศัพทสํานวนของคนโบราณท่ี

บันทึกไวจึงยากตอการศึกษาในยุคปจจุบัน ถาจะศึกษาใหดีแลวตองอาศัยคนท่ีมีความรูในดานภาษา

ลานนาหรืออักษรลานนาเปนอยางดี 225๔ ตอไปผูศึกษาจะไดกลาวถึงเรื่องการสรางสื่อ และความสําคัญ

ของสื่อการเรียนการสอนการจัดการเรียนการสอนในปจจุบันผูสอนจะถายทอดความรูสึกนึกคิดหรือ

ทักษะความรูตางๆ ในการเรียนการทํางานบางอยางใหกับผูเรียนไมจําเปนจะตองอาศัยการบรรยาย

เพียงอยางเดียวเทานั้นเพราะการสื่อสารมีกระบวนการท่ีกวางขวางออกไปมาก ดังนั้นสิ่งท่ีใชในการจัด

กระบวนการเรียนการสอนจึงไมจําเปนแคการบรรยายหรือการอธิบายจากปากของผูสอนเพียงอยาง

เดียวเทานั้น เพราะสื่อไดครอบคลุมถึงตัวกลางหรือตัวเชื่อมตางๆ ท่ีจะสามารถถายทอดความรู

ความคิดหรือขอมูลไปสูผูเรียนไดหลายวิธีซ่ึงมีหลายลักษณะเชนการพูด คําบรรยาย รองเพลง ใช

ลักษณะทาทาง สรางภาพจําลอง หรือวัตถุจริง เปนตน 226

๕ จะทําใหผูเรียนสนใจติดตาม สื่อจึงเปน

                                                 
๓ เสถียร เชยประทีป, การสื่อสารและการพัฒนา, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

๒๕๓๙), หนา ๕๓. 
๔ สัมภาษณ ดิเรก อินจันทร, ดร., นักวิชาการศึกษา ศูนยใบลานศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, 

๑๘ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 
๕ ภาณุเดช หงษาวงศ, ทักษะและเทคนิคการสอน, (เชียงใหม: โปรแกรมวิชาการประถมศึกษา                                      

คณะครุศาสตรสถาบันราชภัฏเชียงใหม, ๒๕๔๗), หนา ๕๗ – ๕๙. 



๙๙ 

ตัวกลางสําคัญในการถายทอดความรูความคิดใหเกิดข้ึนระหวางผูสอนกับผูเรียนเพราะจะทําใหผูสอน

ไดถายทอดความจริงความรูท่ีตองการจะสื่อความเขาใจใหแกผูเรียนโดยจะทําใหผูเรียนเกิดความ

เขาใจและจดจําไดดีแมนยํา หนูมวน รมแกว ไดกลาววา สื่อการสอนมีความสําคัญระหวางผูสอนกับ

ผูเรียนเปนอยางมากเพราะทําใหเกิดการเรียนรูตรงตามจุดมุงหมายหรือเปาประสงคท่ีตั้งไว และเกิด

ประสิทธิภาพประสิทธิผล ลักษณะของสื่อท่ีดีนั้นควรมีความสอดคลองและเหมาะสมกับจุดประสงค

ท่ีตั้งไว มีความเหมาะสมกับผูท่ีจะรับสารหรือกลุมเปาหมายท่ีตองการสื่อสาร สามารถนําเสนอได

เหมาะสมกับกิจกรรมการเรียนการสอน ใชไดโดยงายสะดวกและมีความปลอดภัย ไมสิ้นเปลือง

ประหยัดและคุมคากับการใชงาน227

๖  

จะเห็นวาการนําพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” สามารถนํา

วรรณกรรมเกาๆ ท่ีคนในอดีตไดแตงไวดีแลวใชเปนสื่อการเรียนการสอนในสมัยกอนนั้น สามารถนํามา

ปรับเปลี่ยนไปตามยุคสมัย ซ่ึงสามารถปรับประยกุตเพ่ือใหเกิดรูปแบบการนําเสนอแบบใหมเพ่ือจะได

เปนสื่อสอนวรรณกรรมคาวซอและธรรมใหแกคนรุนใหมไดเขาใจโดยงาย การประยุกตใชสื่อการสอน

ท่ีแตกตางจากอดีตจึงมีความสําคัญตอการสื่อสารหรือสอนหลักธรรมในพระพุทธศาสนาในปจจุบัน 

โดยสรางเครื่องมือใหเกิดความรูความเขาใจจากประสาทท่ีรับรูไดงายคือตาไดดู หูไดฟง ใหมีความ

เหมาะสมตามกาลเวลาและยุคสมัยท่ีเปลี่ยนไป การสรางสื่อการนําเสนอพุทธธรรมคําสอนของพระ

สัมมาสัมพุทธเจานับเปนเรื่องท่ีสําคัญเปนอยางยิ่ง เพราะตองข้ึนอยูกับผูผลิตและผูใชวามีจุดประสงค

อยางไร เพราะสื่อการสอนพุทธธรรมนั้นเปรียบเปนเสมือนเครื่องมือท่ีใชในการสอนการเผยแผเสริม

การอธิบายหลักธรรมรวมถึงการตักเตือนชี้แจงใหคนในสังคมไดเห็นถึงความดีความชั่วชี้ใหเห็นวาวาทํา

อยางไรถือวาเปนความผิดและการปฏิบัติอยางไรถือวาเปนสิ่งท่ีดีงามตามแนวทางพระพุทธศาสนาและ

ใชเปนเครื่องมือในการชวยอธิบายใหแกคนรุนใหมไดเขาใจแบบงายๆ ไมยุงยากซับซอนและเหมาะสม 

เชน การดูผานภาพวาด เปดดูในคอมพิวเตอร หรือสารสนเทศอ่ืนๆ เปนตน ซ่ึงเปนเทคนิคการสอน

แบบไมเปนทางการใชวิธีการสอดแทรกเขาไปในสื่อสารสนเทศใหทุกคนเขาถึงขอมูลไดทุกท่ีทุกเวลาจึง

ไมเหมือนการไปนั่งฟงพระเทศนในวัด ดังท่ี วีรพิชญ หิมารัตน ไดกลาววา การนําเอาวรรณกรรมคาว

ซอ “บัวระวงสไกรสร” อันเปนวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนามีหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจา

โดยไดสอนผานตัวละครถาไดอานหรือไดยินไดฟงมาบางก็จะเห็นวาการนําเสนอในรูปแบบอยางท่ี

เปนมาในอดีตนั้นมีความยากตองอาศัยความรูความเขาใจในระดับหนึ่งเหตุนี้จึงทําใหท่ีสงผลตอคนใน

ปจจุบัน ถาตองการจะเขาถึงแหลงขอมูลนั้นก็เปนไปไดยากเพราะเปนเอกสารชั้นตนท่ีอยูในพับสา                        

ใบลาน เพียงแคนี้ก็เปนอุปสรรคตอการศึกษาและเรียนรูวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” อยาง

                                                 
๖ หนูมวน รมแกว, เอกสารประกอบการสอนรายวิชาหลักการและทฤษีเทคโนโลยีและนวัตกรรม

การศึกษา, (ม.ป.ท., ๒๕๔๗), หนา ๘๓ – ๘๔. 



๑๐๐ 

มากแตถามีการปรับเปลี่ยนวิธีการนําเสนอใหมาอยูในรูปแบบสื่อดิจิทัลตามยุคปจจุบัน เชน การปรับ

เปลี่ยนเปนไฟลเอกสาร PDF หรือการบันทึกเสียงในระบบ MP3 หรือMP4 ก็จะทําใหการเขาถึงขอมูล

งายข้ึน การนําเสนอสูสังคมในยุคปจจุบันควรปรับเปลี่ยนใหมีความเหมาะสมกับการสื่อสารของคนใน

ยุคปจจุบันใหมากข้ึน เพราะทุกวันนี้คนในสังคมมักทํากิจกรรมตางๆ เชน เรียนรูศึกษา การสอบ การ

รับขอมมูลขาวสาร การติดตอ ฯลฯ เปนตน ผานระบบคอมพิวเตอรท้ังสิ้นเนื่องจากปจจุบันมีอุปกรณ

อํานวยความสะดวก เชน โทรศัพทมือถือ คอมพิวเตอรโนตบุค iPad Android อุปกรณสื่อสารหลาย

ชนิด โดยเชื่อมโยงกับระบบเครือขายอินเทอรเน็ต (Internet) สามารถเรียนรูไดทุกท่ีทุกเวลาผาน

ระบบออนไลน การนําเสนอธรรมก็เชนกัน หลักธรรมท่ีปรากฏในคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ก็ควร

นําเสนอผานระบบเทคโนโลยีเหลานี้เพ่ือใหคนรุนใหมท่ีตองการศึกษาโดยเฉพาะเยาวชนไดมรโอกาส

เขาถึงและศึกษาเรียนรูวรรณกรรมทองถ่ินและหลักธรรมของพระพุทธเจาในรูปแบบใหมในปจจุบัน

และอนาคตไดอยางเปนระบบ 228

๗ เม่ือเปนเชนนั้นแลวผูศึกษาจึงไดแบงรูปแบบการสรางสื่อการสอน

พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาว “บัวระวงสไกรสร” ใหคนรุนใหมไดเขาใจโดยงายไว ๓ แบบ 

ไดแก รูปแบบการสรางสื่อทัศน รูปแบบการสรางสื่อโสต และรูปแบบการสรางสื่อโสตทัศน 
 

๔.๒.๑ เผยแผในรูปแบบส่ือทัศน 

สื่อทัศนคือเครื่องมือท่ีชวยอํานวยความสะดวกในการมองเห็นสื่อชนิดนี้ เ กิดจาก

ประสบการณท่ีผูเรียนไดรับจากประสาทสัมผัสดวยตา คือ การมองเห็นเปนรูปราง ไดแก สื่อท่ีเปน

ภาพนิ่งและภาพเคลื่อนไหว ซ่ึงมีความจําเปนท่ีจะตองใชสอนและสื่อสารใหผูเรียนไดเขาใจไดดวย

ประสบการณของตนเอง 229

๘ ซ่ึงสื่อชนิดนี้อาจแสดงออกมาเปนรูปลักษณตางๆ เชน ภาพแผนภูมิ ภาพ

กราฟ ภาพถายดิจิทัล ภาพวาด ซ่ึงสื่อท่ีสัมผัสไดจากการมองเห็นดวยตาเหลานี้สามารถเกิดจากการ

ถายภาพของจริง ภาพวาด การเขียนภาพ การพิมพ จะแสดงออกมาเปนรูปแบบใดก็ไดแลวแตการ

นําเสนอของผูสอนและสื่อใหผูเรียนหรือผูอ่ืนไดเขาใจอยางถูกตองในการนําเสนอพุทธธรรมท่ีปรากฏ

ในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” นี้ผูศึกษาจะขอยกตัวอยางวิธีการนําเสนอดวยสื่อทัศน

เพ่ือใหเหมาะสมกับการเรียนรูในยุคปจจุบนัและใหเหมาะกับคนรุนใหม ดังนี้ 

ในการยกตัวอยางสื่อทัศนครั้งนี้ผูศึกษาจะไดนําพุทธธรรมเรื่องทานซ่ึงเปนหัวขอธรรมท่ี

ปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ“บัวระวงสไกรสร” มานําเสนอซ่ึงจะใชภาพวาดการตูนท่ีสามารถสื่อให

ผูอานหรือผูชมเห็นถึงลักษณะการทําบุญใหทาน ไดแก การถวายทานแกพระภิกษุสงฆ และการ

                                                 
๗ สัมภาษณ วีรพิชญ หิมารัตน, นักวิชาการคอมพิวเตอร มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, ๑๙ พฤษภาคม 

๒๕๖๑. 
๘ กาญจนา โชคเหรียญสุขชัย, การสื่อสารเชิงอวัจนภาษา รูปแบบและการใช, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพแหงมหาจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐), หนา ๙๒. 



๑๐๑ 

บริจาคทานแกคนยากคนจน จุดประสงคหลักเพ่ือตองการสื่อใหรูวาการทําบุญใหทานเปนการเสียสละ

ทรัพยสวนตนเพ่ือสวนรวม เปนการสรางคุณงามความดีลดความตระหนี่ถ่ีเหนียว ความเห็นแกตัว 

ปลูกฝงนิสัยของความเมตตา กรุณา เอ้ือเฟอเผื่อแผแกทุกคนไมวาจะอยูในสถานะใด สื่อท่ีนําเสนอจะ

ใชวิธีการวาดภาพพรอมกับการใสคําอธิบายเปนตัวหนังสือใตภาพใหออกมาในลักษณะของหนังสือ

หรือสมุดภาพก็ได เชนตอนท่ีสุริยวงสากุมารและนางไกรสรกลับสูเมืองปญจาลนคร เจาสุริยวงสากุมาร

ไดโปรดใหมีการทําบุญถวายทานแกพระสงฆและชาวบาน โดยมีตัวอยางการนําเสนอสื่อทัศนดังนี้ 
 

 

ภาพท่ี ๗ ภาพแสดงตัวอยางการสรางสื่อทัศน 

(ท่ีมา: อนุชิต ณ สิงหทร และ เว็บไซต www.dmc.tv)230

๙ 

                                                 
๙ อนุชิต ณ สิงหทร, นักวิชาการศึกษา ศูนยใบลานศึกษาและศูนยขอมมูลภูมิปญญาลานนา สํานักศิลปะ

และวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, ภาพประกอบ, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: www.dmc.tv [๑๒ มีนาคม 

๒๕๖๑]. 



๑๐๒ 

๔.๒.๒ เผยแผในรูปแบบส่ือโสต 

สื่อโสตคือเครื่องมือมือท่ีชวยอํานวยความสะดวกในการฟงการไดยินเสียง สื่อชนิดนี้เกิด

จากประสบการณท่ีผูเรียนไดสัมผัสจากประสาทหู คือการไดยินเสียง เชน การฟงครูสอนในหองเรียน 

การฟงเสียงประกาศโฆษณา หรือการฟงขาวจากวิทยุ เปนตน สื่อท่ีรับรูจากการไดยินไดฟงนั้น เปน

วิธีการหลีกเลี่ยงหรือแทนการปฏิสัมพันธแบบเผชิญหนาระหวางผูพูดกับผูฟง231

๑๐ เชน การบรรยายจาก

การประชุมทางไกล การอานขาวในรายการวิทยุ เสียงรองเพลงในแผนซีดี เสียงขับขานวรรณกรรม

จากมวนเทป เสียงเลานิทานจากคอมพิวเตอร เปนตน การนําเสนอสื่อโสตนี้จําเปนจะตองมีเนื้อความ

เปนตัวหนังสือหรือการพูดออกมาจากการเขียนเรียบเรียง หรือการพูดการอธิบายจากสถานการณใน

ขณะนั้นทันที ซ่ึงจะเนนการใชเสียงของผูพูดและสื่อสารไปยังผูฟงเพ่ือสรางความรู ความบันเทิงใน

ลักษณะตางๆ ในการยกตัวอยางสื่อโสตครั้งนี้ผู ศึกษาจะไดนําพุทธธรรมขอตางๆ ท่ีปรากฏใน

วรรณกรรมคาวซอ“บัวระวงสไกรสร” มานําเสนอสูคนรุนใหมและสังคมไดเขาใจโดยงายซ่ึงมี ๒ 

แนวทาง ไดแก ๑) การอานคาวตามฉันทลักณแบบด้ังเดิมท่ีปรากฏในหนังสือ ๒) การพูดหรือเลาเปน

ความเรียงหรือรอยแกวธรรมดา และเลาเรื่องสั้น พรอมท้ังการยกตัวอยางวรรครอยกรองท่ีสําคัญ

ประกอบ โดยใชวิธีการบันทึกเสียงลงในแผนซีดี หรือไฟลMP3 ลงในระบบคอมพิวเตอร ผานโปรแกรม 

Winamp และเผยแพรลงสื่อออนไลนในสังคมได โดยผูฟงสามารถเลือกฟงไดตามวิธีท่ีตนสะดวก                              

ในการนําเสนอพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ“บัวระวงสไกรสร”ผานสื่อโสตนี้ผูฟงจะไดรับ

ท้ังความรูดานวรรณกรรมคาวซอและพุทธธรรมท่ีปรากฏในคาวซอสามารถนําไปใชเพ่ือเปนสื่อการ

สอนและการฟงดวยตนเองได 
 

๔.๒.๓ เผยแผในรูปแบบส่ือโสตทัศน 

ในกระบวนการการสั่งสมประสบการณทางปญญาของมนุษยสวนใหญไดมาจากการเก็บ

ขอมูลและประสบการณตางๆ ผานระบบประสาทสัมผัสท้ัง ๕ แลวประมวลเขาไปเปนความรูความ

เขาใจตามประสบการณของแตละคน แตชองทางท่ีมนุษยสามารถเรียนรูไดรวดเร็วและจดจําไดงาย

และแมนยําไดแกการรับรูจากประสาท ๒ อยางพรอมกันไดแก ตาเห็นภาพและหูไดยินเสียง 

กระบวนการสื่อสารลักษณะนี้มีความสําคัญตอการสรางความรูความเขาใจใหกับผูเรียน สื่อโสตทัศน 

จึงหมายถึงความรูหรือประสบการณของผูเรียนท่ีรับรูผานประสาทสัมผัสทางหูและทางตาพรอมกัน 

การสื่อสารขอมูลจากผูสอนไปยังผูเรียนยังสงผลตอระบบความจําและระบบการรับรูของบุคคลหรือ

ความรูของผูเรียน การใชสื่อโสตทัศนจึงมีความสําคัญตอการสอนและเรียนรูเปนอยางมากในยุค

ปจจุบัน ในการยกตัวอยางสื่อทัศนครั้งนี้ผูศึกษาจะไดนําพุทธธรรมเรื่องทานซ่ึงเปนหัวขอธรรมท่ี

                                                 
๑๐ วิษณุ สุวรรณเพ่ิม, ภาษาเพ่ือการสื่อสารมวลชน, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, 

๒๕๓๑), หนา ๑๐๔. 



๑๐๓ 

ปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ“บัวระวงสไกรสร” มานําเสนอซ่ึงจะใชวิธีการนําเสนอคลายกับรูปแบบ

การสรางสื่อทัศนดังท่ีกลาวไปแลวในขอ ๔.๒.๑ แตจะมีความแตกตางคือ สื่อโสตทัศน จะมีการนํา

เสียงบรรยายหรือการเลาเขาไปประกอบเพ่ิมเติมกับรูปภาพการตูนท่ีกําหนดไว หรือยิ่งไปกวานั้นคือ

การพัฒนาใหเปนรูปแบบการตูนเคลื่อนไหวหรืออนิเมชั่น โดยใชวิธีการเดียวกับการสรางสื่อโสต และ

ใชวิธีการตัดตอภาพนิ่งหรือภาพเคลื่อนไหวและเสียงผานระบบโปรแกรมคอมพิวเตอร ไดแกโปรแกรม 

Microsoft Windws ,PowerPoint, Winamp, media player เปนตน นับเปนการสรางวิธีการ

นําเสนอพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ใหสอดคลองกับเทคโนโลยี

สมัยใหมเพ่ือใหสอดคลองกับวิธีการสื่อสารของสังคมยุคปจจุบันใหคนเขาถึงไดทุกท่ีทุกเวลาแตยังคง

เนื้อหาของวรรณกรรมไวอยางเดิม ท่ีสําคัญสามารถใชเปนสื่อการเรียนการสอนและรับชมรับฟงได

อยางสะดวก ซ่ึงมีตัวอยางการสรางสื่อโสตทัศนดังนี้ 
 

 
 

ภาพท่ี ๘ ภาพแสดงตัวอยางการสรางสื่อโสตทัศน 

(ท่ีมา: อนุชิต ณ สิงหทร และ เว็บไซต www.dmc.tv)232

๑๑ 
 

 

                                                 
๑๑ อนุชิต ณ สิงหทร นักวิชาการศึกษา ศูนยใบลานศึกษาและศูนยขอมมูลภูมิปญญาลานนา สํานัก

ศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, ภาพประกอบ, [ออนไลน], แหลงท่ีมา: www.dmc.tv [๑๒ 

มีนาคม ๒๕๖๑]. 

http://www.dmc.tv/


๑๐๔ 

๔.๓ พุทธธรรมที่ปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” และการใชในสังคม 

สภาพสังคมไทยในปจจุบันเต็มไปดวยปญหามากมายไมวาจะเปนปญหาดานเศรษฐกิจ 

สังคม การถูกเอารัดเอาเปรียบ การละเวนการปฏิบัติหนาของเจาหนาท่ีรัฐ ปญหาเยาวชน ครอบครัว 

ยาเสพติด การพนัน การคอรัปชั่นอาชญากรรม การเมือง เปนตน ปรากฏท้ังในภาครัฐและเอกชน การ

แกไขปญหาดังกลาวไมสามารถแกไขโดยการมุงเนนเพ่ือปราบปรามและใชขอกฏหมายบังคับเพียง

อยางเดียวเทานั้นแมรัฐบาลจะมีนโยบายตางๆ ออกมา เชน การแกไขปญหาความยากจน การเพ่ิม

รายไดตอหัวของประชาชน การสงเสริมการศึกษาใหแกคนในสังคม การสรางศูนยการเรียนรูใหแกเด็ก

และเยาวชน การสรางสาธารณูปโภคตางๆ ใหมีความสมบูรณพรอมปญหาเหลานี้ก็ไมไดหมดไปจาก

สังคมไทย ท้ังนี้ตราบใดท่ีประชาชนในสังคมไมรูจักวิธีการบริหารจิตของในครอบครัวและคนในสังคม

โดยการนําเอาหลักคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจามาประพฤติปฏิบัติใหเขาใจอยางถูกตอง ตราบนั้น

สังคมก็ยังตกเปนทาสของความละโมบโลภมาก เต็มไปดวยกิเลสตัณหา มีความอยาก ความฟุงเฟอ 

และนําไปสูปญหาแบบเดิมในสังคมอยางไมรูจบ ทุกวันนี้การใหการศึกษาแกคนในสงัคมเกิดข้ึนกับทุก

เพศทุกวัย มีการสงเสริมการศึกษาต้ังแตระดับปฐมวัยไปจนถึงระดับอุดมศึกษา มีสถาบันการศึกษาท่ี

คอยสงเสริมปลูกฝงความรูทางวิชาการเพ่ือสามารถนําไปประกอบอาชีพไดอยางไมขัดสน สวนใหญก็

มุงเนนความรูแบบทางโลกเพียงอยางเดียวแตก็เปนสิ่งท่ีดีท่ีจะทําใหคนในสังคมเปนคนมีความรอบรู

ทางดานวิชาการ แตสวนใหญก็ยังขาดการอบรมใหความรูดานคุณธรรมและจริยธรรมอยางตอเนื่อง 

เม่ือคนในสังคมไดรับการศึกษาทางโลกเพียงอยางเดียวก็หมายถึงการสงเสริมเรื่องวิชาการทางโลกเพ่ือ

ใชเปนเครื่องมือในการประกอบอาชีพใชทํามาหากินเลี้ยงดูชีวิตไปตามวิถีทางของตนเองซ่ึงตองคอย

ไขวควาหาทรัพยภายนอกอยางไมรูจบ การใหการศึกษาทางโลกเพียงดานเดียวก็อาจกอใหเกิดปญหา

ใหกับผูศึกษาไดเชนกันปจจุบันจะเห็นวาคนในสังคมมีขอบกพรองในการใชชีวิตเปนอยางมาก

โดยเฉพาะเยาวชนรุนใหมท่ีมีความคิดกาวหนารับอิทธิพลแบบวัตถุนิยมจนทําใหเกิดความคิดท่ีจะ

หางไกลจากครอบครัวและศาสนาออกไปเรื่อยๆ ซ่ึง ภัทรกฤต คลองการงาน ไดกลาววา สังคมปจจุบัน

มีปญหาตอการดําเนินของคนในสังคม สิ่งแวดลอมท่ีอยูรอบตัวไดมีความเปลี่ยนแปลงไปอยางรวดเร็ว

ทําใหเยาวชนคนรุนใหมเขาวัดนอยลงเพราะมีสิ่งลอหูลอตาและสิ่งเรามากมาย เชน หางสรรพสินคา 

โรงภาพยนตร รานเกมส สถานบันเทิงท่ีใหบริการท้ังกลางวันและกลางคืนจึงเปนแหลงม่ัวสุมอบายมุข

ตางๆ ซ่ึงมีอยูท่ัวทุกพ้ืนท่ีของสังคมไทยทําใหเยาวชนและคนยุคนี้หางไกลจากธรรมและพระสงฆ233๑๒  
นับเปนความออนแอในวัฒนธรรมและวิถีชีวิตแบบสังคมไทยอันเนื่องมาจากชีวิต

ครอบครัว ลักษณะสังคมไทยเปลี่ยนไปอยางรวดเร็วตามยุคสมัย พอแมไมมีเวลาสั่งสอนอบรมลูก

                                                 
๑๒ สัมภาษณ ภัทรกฤต คลองการงาน, นักศึกษาช้ันปท่ี ๓ สาวิชารัฐประสาสนาศาสตร มหาวิทยาลัย                                

ราชภัฏเชียงใหม, ๒๕ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 



๑๐๕ 

หรือไมเขาใจวิธีการสอนท่ีถูกตองสงไปเรียนหนังสือในชีวิตอยูแตในโรงเรียนตั้งแตเด็ก บางครั้ง

โรงเรียนก็ไมสามารถอบรมกลอมเกลาเยาวชนในดานวัฒนธรรมและวิถีชีวิตไดเทาท่ีควร 234

๑๓ เม่ือเทียบ

กับพอแมและคนในครอบครัวการหลอหลอม อบรมศีลธรรมจรรยาการ สืบทอดวัฒนธรรมและวิถีชีวิต

แบบสังคมไทยก็ออนดอยไปดวย ยิ่งเยาวชนท่ีอยูในวัยทํางานตองจากครอบครัวไปอยูตางถ่ินอยูใน

สังคมโรงเรียนยิ่งเกิดปญหาความแตกแยกท้ังทางดานจิตใจและการดําเนินชีวิต ความออนแอดังกลาว

ทําใหเยาวนท่ีจะเปนกําลังสําคัญในการพัฒนาประเทศขาดจุดยืน ขาดความม่ันใจ ขาดการใครครวญ

และรับหรือไมรับสิ่งตางๆ ท่ีเขามากระทบไดงายเกิดความสับสนในการดําเนินชีวิตท่ีสําคัญไมมีเกราะ

คุมครองชีวิตอันไดแกความรูความเขาใจตอศาสนาและคําสอน  
ดังท่ีกลาวไปแลวขางตนนั้นปญหาตางๆ ท่ีเกิดข้ึนในสังคมเกิดจากความบกพรองดาน

คุณธรรมจริยธรรม การแบงแยก การไมรูจักพอประมาณ ไมรูจักความรับผิดชอบชั่วดี มุงแสวงหาแต

ประโยชนทางวัตถุเพ่ือเพ่ิมพูนใหตนเอง จึงเปนเหตุใหเกิดความโลภมีกิเลสครอบงําจิตใจเปนเหตุให

กระทําชั่วนานับประการ การแกปญหาสังคมไทยท่ีเปนอยูในปจจุบันมีความจําเปนอยางยิ่งท่ีตอง

พิจารณาหาสาเหตุของปญหาท่ีแทจริง แตเม่ือพิจารณาดูแลวสาเหตุท่ีแทจริงก็คือการไมตั้งอยูใน

ศีลธรรมจรรยาท่ีดีงาม ไมไดเชื่อตามหลักคําสอนของศาสนาท่ีตนนับถืออยางแทจริงเปนเพียงแคการรู

วาตนนับถือศาสนาใดเทานั้น จึงพากันละท้ิงพระธรรมคําสอนอันดีงามไป การสรางสังคมใหมีความ

สงบรมเย็นมีความปรองดองสามัคคีและเขาใจซ่ึงกันและกัน โดยเริ่มตั้งแตระดับบุคคล ครอบครัว 

สังคม ไปจนถึงระดับประเทศใหเกิดข้ึนไดนั้น กระทําโดยไมยากซ่ึงมีอยูอยางหลากหลายวิธีแตท่ีเห็น

จะตรงไปตรงมาและเขาใจกันงายๆ นั้นก็ไดแกการนําเอาพุทธธรรมคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา

มาใชในการแกปญหาหาในสังคมไทยไดอยางยอดเยี่ยม เพราะสังคมไทยเปนสังคมท่ียอมรับนับถือเอา

พระพุทธศาสนามาตั้งแตสมัยสุโขทัยแลว 

วันนี้สังคมไทยไดเขาสูพ้ืนฐานแหงความคิดความรูแบบอุตสาหกรรม คนในสังคมมุงใช

เวลาสวนใหญในการแสวงหาหาความสะดวกสบายทางกายหลงใหลมัวเมาอยูในอํานาจของวัตถุนิยม

เพ่ิมพูนพลังอํานาจของกิเลสซ่ึงคอยเผาผลาญจิตใจใหเกิดทุกขความเรารอน กลาวคือ ใชความคิดอยู

บนพ้ืนฐานของความลุมหลงอันเกิดจากการดําเนินชีวิตดวยความโลภกินอยูอยางฟุมเฟอยใชชีวิตอยาง

รีบเรงเพ่ือนํามาปรนเปรอตนเองและผูอ่ืนอยางไมรูจักอ่ิมจักพอ เม่ือกิเลสตัณหาเขาครอบงําจิตใจแลว

ก็ยากท่ีจะกลับคืนสูความพอเพียงได ชีวิตตองดําเนินตอไปดวยความกระหายทะเยอทะยานดิ้นรน

แสวงหาวัตถุอยางไมมีขีดจํากัด สงผลใหเกิดการเบียดเบียนเพ่ือนมนุษยดวยกันเองหรือแมกระท่ัง

ธรรมชาติท่ีคอยใหคุณประโยชนแกคน จนเกิดความขาดแคลนความ ธรรมชาติเสื่อมโทรมพากันแยง

ชิงโดยใชกําลังทํารายกันเพ่ือผลประโยชนตางๆ เม่ือไมไดดังท่ีคาดหวังไวก็เกิดความทุกขกายทุกขใจแก

                                                 
๑๓ อุบล เสถียรปกรณกรณ, สังคมวิทยา, (นครปฐม: สํานักพิมพศิลปากร, ๒๕๒๘), หนา ๑๐๔. 



๑๐๖ 

ตนเองและผูอ่ืนเม่ือเปนอยางนั้นแลวก็นํามาซ่ึงวิธีคิดแบบผิดๆ และคอยแทรกซึมเขาสูสังคม เชน ขาด

ความเอ้ือเฟอเผื่อแผ ความเมตตา ความกตัญูกตเวที ไมเคารพศาสนาและพระธรรมคําสอน ดูถูก

เหยียดหยามคนในสังคมดวยกันเอง การฉกชิงวิ่งราว ลักทรัพย ทํารายผูอ่ืนใหไดรับบาดเจ็บหรือถึงแก

ความตาย การเอารัดเอาเปรียบ สรางความรุนแรงใหกับคนในครอบครัว ฯลฯ เปนตน ปญหาเหลานี้

ลวนเปนปญหาของสังคมไทยท่ีกําลังประสบอยูในขณะนี้ ซ่ึงนับวันจะยิ่งทวีความรุนแรงอยางรวดเร็ว 

ก็เพราะอํานาจของวัตถุนิยมและความเปนทุนนิยม ยิ่งตอนนี้เทคโนโลยีไดเขามามีบทบาทในวิถีชีวิต

ของคนในสังคมจึงทําใหเกิดความโลภอยางไมมีขีดจํากัด ถาหากคนในสังคมปลอยไปโดยไมมีการแกไข 

สังคมก็จะตกอยูในปญหาหาท่ีไมมีหนทางแกไขจนนําไปสูความหายนะตางๆ โดยเฉพาะเยาวชนท่ีจะ

เปนกําลังสําคัญในการพัฒนาประเทศชาติตอไปในอนาคต กรกช ไชยวงศ กลาววา เปนหนาท่ีของพอ

แมท่ีจะตองชวยปลูกฝงแนะนําบุตรหลานตั้งแตเล็กๆ ควรหากิจกรรมใหสอดคลองกับการศึกษาธรรม

หรือความรูทางพระพุทธศาสนาใหควบคูไปกับวิชาการทางโลก เพราะทุกวันนี้เด็กเกิดมาและเติบโตมา

พรอมกับเทคโนโลยีสมัยใหมจึงมีความคิด ความเชื่อท่ีตางไปจากคนรุนกอนท่ียึดถือธรรมของ

พระพุทธเจามาและคําสั่งสอนของปูยา ตายาย มาเปนแบบอยางในการใชชีวิต235

๑๔  

การปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรมจึงเปนเรื่องท่ีคนในสังคมทุกระดับตองใหความสําคัญและไม

เพิกเฉยตอความรับผิดชอบรวมกัน การสงเสริมใหมีการศึกษาหลักธรรมคําสอนในพระพุทธศาสนานั้น

จึงมีความจําเปนอยางยิ่งเพราะธรรมแตละขอของพระพุทธเจาเปนเสมือนเกราะคุมกันการดํารงชีวิต

ของทุกคน พระพุทธศาสนาไดมุงเนนการพัฒนาจิตใจเปนอันดับแรกเพราะเปนสิ่งสําคัญท่ีสุดใน

รางกายถาจิตใจมีความเขมแข็งมีภูมิคุมกันก็จะทําใหเกิดสติและปญญาทําใหการดําเนินชีวิตหมุนไป

ธรรมชาติบนพ้ืนของศีลธรรมอันดีงาม พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

จึงเปนเสมือนเครื่องมือหนึ่งในการชวยสั่งสอนอบรมศีลธรรมจรรยาและหลักการดําเนินชีวิตใหแกคน

ในสังคมไทยใหอยูบนพ้ืนฐานของพระพุทธศาสนาและยังจะชวยเปนหลักในการแกไขปญหาสังคมเชน

เรื่องความทุกข ปญหาความขัดแยงในสังคมและสรางความสันติสุขใหเกิดข้ึนในสังคมไทยได 
 

๔.๓.๑ การแกปญหาความทุกข 

ทุกขในทางพระพุทธศาสนาเกิดข้ึนจากความทุกข ๒ ประการก็ไดแกทุกขท่ีเรียกวา 

โทมนัส คือทุกขท่ีเกิดจากใจและทุกขท่ีเกิดจากกายเรียกวา ทุกขเวทนา ปญหาความทุกขท่ีเกิดข้ึนใน

สังคมในยุคปจจุบันคนในสังคมพยายามหาหนทางท่ีจะขจัดเสียซ่ึงความทุกขเพราะความทุกขทําใหเกิด

ความเครียดความเครียดนี้ก็ทําใหเกิดผลกระทบตอรางกายและจิตใจของตนเองรวมไปถึงผูอ่ืนก็ไดใน

ปจจุบันปญหาท่ีเขามาสูจิตใจมีมากมายทุกๆ ปญหามาจากสิ่งเราท่ีอยูรอบตัวของเราสงผลดานลบ

                                                 
๑๔ สัมภาษณ กรกช ไชยวงศ, ครูโรงเรียนปริ้นสรอยแยลวิทยาลัย อ.เมือง จ. เชียงใหม, วันท่ี ๒๔ 

พฤษภาคม ๒๕๖๑. 



๑๐๗ 

คําใหการดําเนินชีวิตมีความขัดแยงมีความเครียดไมเปนปกติสุข เชน ปญหาการจราจร รถติด 

สิ่งแวดลอม มลภาวะเปนพิษ สภาพอากาศแปรปรวน การทํางานท่ีตึงเครียด มีโรคประจําตัว 

เศรษฐกิจท่ีไมคลองตัว การดูถูกเหยียดหยามจากคนรอบขาง เงินทองไมพอใชจายปญหาหนี้สิน เปน

ตน สภาพปญหาเหลานี้ลวนเปนปจจัยท่ีสงผงใหความทุกขเกิดข้ึนในจิตใจและรางกายของคนเราใน

ปจจุบัน บางครั้งเกิดภาวะไมอยากมีชีวิตอยูในสังคมจนหาหนทางออกจากความทุกขแบบผิดวิธี

พระพุทธเจาจึงเนนวิธีการทําใหหลุดพนจากความทุกขท้ังปวงใหสละออกไปจากจิตใจ และมุงสูหนทาง

สงบคือพระนิพพานเปนท่ีสุด คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ไดนําเสนอเรื่องราวท่ีเก่ียวกับความทุกข

เพราะตองการมุงสอนคนในสังคมใหเขาใจสภาวะทุกขและการหาวิธีแกปญหาความทุกขซ่ึงปรากฏขอ

ธรรมท่ีเปนประโยชนในคาวซอดังนี้ 
๑) เรื่องความจริงของชีวิต 

ลักษณะแหงสังขารท้ังหลายในโลกนี้จะตองเปนไปตามกฎของธรรมชาติ ๓ ประการ ไดแก 

อนิจจตา คือความไมเท่ียง ทุกขตา คือความเปนทุกข และอนัตตาคือความไมมีตัวตน เปนความจริง

ของสรรพชีวิตท่ีตองพบเจอไมมีการกาวลวงพนไปได  ชีวิตยอมมีการพลัดพรากจากกัน ยอมมีความ

เกิด ความแก ความเจ็บ ความตาย เปนเรื่องธรรมดา เปนสภาพท่ีทนไดยาก เรียกวา สามัญลักษณ 236๑๕ 
เปนสภาพท่ีเสมอกัน สภาพท้ังหลายเหลานี้ทําใหคนท่ีอาศัยอยูรวมกันในสังคมพบเจอ ซ่ึงมีท้ังความสุข

และความทุกขสลับสับเปลี่ยนกันไป ไมสุขไปเสียทุกอยางและไมทุกขไปเสียทุกอยาง แสดงความ

เปนไปของธรรมชาติมีความไมแนนอน หากคนในสังคมมีความเขาใจเรื่องความทุกข และความเปน

จริงของธรรมชาตินี้และสามารถยอมรับกับความแปรเปลี่ยนของสภาพท่ีตนเองประสบพบเจอไดอยาง

รูวิธีไมวาจะเปนความสุขหรือความทุกขผานมาเกิดกับตนเองหรือคนอ่ืนก็ตาม ทุกชีวิตในสังคมยอมมี

วิถีทางใหแกตนเองและชี้นําผู อ่ืนไดทุกคนก็จะมีความสุขในการใชชีวิตในวรรณกรรมคาวซอ                                         

“บัวระวงสไกรสร” ไดแสดงหลักท่ีเปนจริงของชีวิตผานตัวละคร ตอนท่ี พระเจากุสสราชรูความจริง

ทุกอยางจากนางเทวดาอารัมมสาวาถูกนางยักษหลอกจึงมีบัญชาใหนํานางยักษไปประหารนางได

สํานึกผิดถึงผลของการกระทําและรูวาตนหนีความตายไมพนนางจึงยอมรับความเปนธรรมดาของชีวิต

และผลกรรมท่ีไดทําไว ดังปรากฏใน “บัวระวงสไกรสร” ดังนี้ 

 “กัมมมาเถิงตัว แลวคาแททัก เขาชักลากอ้ันฟนคอ ประหารชีวิต 

บหื้อไดหลอ ดาบตัดคอ จิ่งมวยม่ิงขว้ํา ความตายมาเถิง ก็ยังมอก  

 

                                                 
๑๕ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๐, 

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส. อาร. พริ้นติ้ง แมส โปรดักส จํากัด, ๒๕๔๖), หนา ๒๘๑. 



๑๐๘ 

อ้ัน ทะเลิงมันเกงนัก เสียบาปขบหัว ยาเถาเผดยักข เลยดับ

ขาดขว้ําอินทรีย”237

๑๖ 

ในคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ผูแตงยังชี้ใหเห็นถึงความไมยั่งยืนของสิ่งท้ังหลายท้ังปวง

ผานเหตุการณและตัวละครของเรื่อง เชนแสดงใหเห็นวาความพลัดพรากจากคนอันเปนท่ีรัก ความไม

สบายใจ รอนใจ รองไหคร่ําครวญก็เปนทุกขอยางหนึ่ง ดังตอนท่ีพระเจากุสสราชและเหลาทหารได

หายเขาไปในปา แลวไมกลับออกมาทําใหนางเมฆวดีและญาติของเหลาทหารเกิดความทุกขตางๆ 

นานา ดังปรากฏในคาวซอ ดังนี้ 

 “ลูกเมียเรือนหลัง ทังบานเดือดซาว ใจเรงหาวปานไฟ เขาไหร่ํา

รอง เวทวอนทุกขใจ มีคําอาลัย เดือดรอนเสี้ยงหั้น คันเขากลับมา 

เคหารอดบาน ผัวไผเมียมันฟงรับ ถามเหตุและการ ไปสารพัด ฝาย

ผัวเลาหื้อเมียฟง ดวยหลงปาไม ไปบทันกัน ไผตายแลยัง บรูแนได 

สวนตนพระยา พลัดตาบใกล ทานข่ีมาไปวิ่งวิด ไลติดทวยกวาง บ

หันพอกพลิก ไปตามเถ่ือนกวางดงไพร ตูหมูลูกนอง ก็นึกหวังตาย

ยังนึกอาลัย หาเมียลูกเตา สวนจอมเทวี แมเมืองหมอมเจา ใจนาง 

เมาเดือดรอน รูขาวผัวตน พลัดหลงลูกนอง บมีเพ่ือนปองทวยไป 

นางยินต่ําคลอย นอยอกหมองใจ นางจาร่ําไร ร่ําริอยูบาน มีน้ําตา

ไหล ยวาพังสองกํ้า ทังฝูงวงศวารลูกนอง เขาอาลัยหา ทุกขคนร่ํา

รอง เขาหมองโสกตองทังเมือง ไพรไทใบไม นั่งไหหมองเหลือง 

จอมเทวีเมือง พระนางหมอมเจา จนพอบกิน ผักปลาน้ําเขา เมาหา

องคคําเจื่องชั้น นางตีอกตบ เรรนปนควาง สยบเทากลิ้งไปมา ปุน

สังเวชล่ํา นางเมาโสกา คําเวทนา อยูไหนบได”238

๑๗ 

และยังบอกใหรูวาแมกระท่ังความสุข ทรัพยสมบัติเงินทอง โรคภัยไขเจ็บ ยังมีการแปร

เปลี่ยนไปตามสภาพของเหตุปจจัย ดังนี้ 

“วาปางเกาหลัง กับคราวนี้เจา แดนแตเจาหนีไป เมืองบานท่ีนี่ อยู

ดีเย็นใจ ยังสุขสบาย เจานายไพรขา ยังอุปถัมภ เจริญพรอมหนา 

สุขสบายคาหวางนี้ โสราชา จาไขบอกชี้ วาปางกอนก้ี เมืองเดิม   

ขาไทไพรนอย อวดอางสักเสิญ บานเมืองเจริญ หาทุกขบได ไผบ

เจ็บเปนหนาวเย็น เม่ือยไข ฝูงสัตวคนชื่อเนื้อ ขารายคนโจร บมีสัก

                                                 
๑๖ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, (ม.ป.ท., ๒๕๓๐), หนา ๔๘. 
๑๗ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖ - ๗. 



๑๐๙ 

เชื้อ ใจออนเอ้ือตามธัมม พอคาพานิช เปนมิตรแพงกัน ใจเชยบาน 

ทุกคนอวดอาง คนตางอาสา ไหลกันมาสราง หุมเททานนอมครบ 

บมีไผ จักอพยพ หนีออกจากบานเมืองไป อุดมคูเชื้อ เขาน้ําประไจ 

สีวิไลย พร่ําพรอมหมดเสี้ยง ตั้งแตเจาหนี เลยหมองเหม้ียง ทุกวัน 

ๆ ต่ําคอย ไดเทวดา มาเปนเมียนอย ถอยหลิ่งเสี้ยงหมดไป พา

 กันเปอนทุกข โสกเสาหมองใจ สิ่งของครัวใด เภทาแตกบาง เขาน้ํา

ประไจ อันใดก็กลั้น เขาของเงินคํา บคาง คนพายหนี ต่ืนเตนซะ

ทาน หนีออกบานเภทา คะมวยโจรราย ครุบชิงหิงสา โรคภัยยา 

สัตวคนบเอ้ือน รูเปนรูตาย ทุกพายทุกเบื้อง รอนรนเมืองค่ังแคน 

รดูฟาฝน ก็พอยมาแลง แถมปลูกเขาตายชง กินหนวยไม หัวมัน

ประหนม เหลือท่ีอดทน สัตวคนหมนเหม้ียง พอจักเปนเปลว เปน

ควันไปเสี้ยง”239

๑๘ 
๒) เรื่องความไมประมาท 

ความไมประมาทถือเปนธรรมครั้งสุดทายของพระพุทธเจาท่ีตรัสสอนเตือนแกเหลาพุทธ

งท่ีมีความสําคัญตอการดําเนินกิจกรรมในชีวิตประจําวันความไมประมาทนั้นเปนธรรมขอหนึ่๔ บริษัท  

เชน การเรียน การพูดจา การแสดงความคิด การทํางาน การวางตัว เปนตน ความไมประมาท คือ การ

อยูดวยสติสัมปชชัญญะ และไตรตรองดวยปญญา กลาวคือ สติสัมปชชัญญะเปนตัวควบคุมอิริยาบถ

ท้ัง ๔ คอยระมัดระวังไมใหเผลอเลอหลงไปในทางท่ีเสื่อมทราม หม่ันเสาะแสวงหาการกระทําท่ีดี่งาม

สรางความเจริญกาวหนาใหแกตนเองและสังคมจึงเปนธรรมท่ีมีอุปการะมากตอผูปฏิบัติ 240

๑๙ ความไม

ประมาทนี้ เปนธรรมท่ีมีความสําคัญในการบําเพ็ญกุศลกรรมคือความดีงามตางๆ ในคาวซอ                  

ผูแตงไดนําเอาพุทธธรรมมาเรื่องความไมประมาทมานําเสนอไวผานตัวละครเพ่ือมุงแนะแนวทางใน 

การใชชีวิตประจําวันโดยใหตั้งอยูในความไมประมาท ตราบใดท่ีคนในสังคมปฎิบัติตนตามพุทธธรรม

ขอนี้ความวุนวายและปญหาตางๆ ก็จะไมเกิดข้ึน ในตอนทายเรื่องผูแตงไดแนะใหผูฟงผูอานใหได

ตั้งอยูในความไมประมาท ใหบริจาคทาน รักษาศีล เจริญภาวนา และยึดถือเอาพระรัตนไตรเปนสรณะ

ท่ีพ่ึงตามแบบอยางเจาสุริยวงสากุมารซ่ึงไดประพฤติปฏิบัติจนไดหลุดพนจากความทุกขท้ังปวงจึงได

บรรลุธรรมเปนพระพุทธเจา ดังปรากฏในคาวซอวา  

 “กุศลหลวง หนอองคพระพุทธ ตนโปรดกวางสัตวคน ปางเม่ือ

นั้น หากแมนกุศล สุริยะวงส องคลือเลิศใต ก็บใชไผ คือหากมา

                                                 
๑๘ อางแลว. 
๑๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๕๒/๓๖๙. 



๑๑๐ 

ได พุทธองคหนอพุทธ อะระหัง ตนเสี้ยงสุดทุกข บเหลือเสสได

วิญญาณ ขามปลอยพน โอฆสงสาร ก็เพราะกินทาน ถือสีล ๘-๕ 

หญิงชายใหญหนอย ปางเม่ือซอย จักเตื่อมหื้อแถมไป ปริยาย 

ชาดกหากเสี้ยง สมเร็จเสี้ยง ปริปุณณา กอนแลนายเหย”241

๒๐ 

 

๔.๓.๒ การแกปญหาความขัดแยง 

ในสังคมทุกสังคมมีสาเหตุและปจจัยทําใหเกิดความขัดแยง กลาวคือความขัดแยงยอม

เกิดข้ึนไดในทุกสังคมและทุกสังคมก็ไมสามารถหลีกเลี่ยงความขัดแยงนั้นไปไดจึงเปนเรื่องปกติท่ีคนใน

สังคมตองยอมรับและเขาใจปญหาสภาพความขัดแยงนั้นไดพยายามสูและหาวิธีแกไขปญหายุติขอ

ขัดแยงตามระบบกลไกของสังคมเพ่ือจะใหสังคมดําเนินไปไดอยางสันติสุข เม่ือมองดูสาเหตุของความ

ขัดแยงแลวตัณหาคือความอยากนั้นเปนตัวตนเหตุของความขัดแยงตางๆ ทําใหคนในสังคมหลงใหลอยู

ในอํานาจของความอยากอยางไมมีท่ีสิ้นสุดเพ่ิมเฉยตอการแกปญหาอยางถูกวิธีและตราบใดท่ีคนใน

สังคมไมรวมมือรวมใจหาขอยุติหรือความขัดแยงท่ีเกิดข้ึนในสังคม การนําพุทธธรรมมาปรับใชในการ

แกไขปญหาความขัดแยงสามารถทําได เพียงแคคนในสังคมทุกคนยอมรับและถือปฏิบัติจนเปนกิจวัตร

ประจาํวันชวยพยายามสั่งสอนอบรมชี้แนะเยาวชนโดยการปลูกฝงหลักคุณธรรมจริยธรรมตามแนวทาง

พระพุทธศาสนาอยางตอเนื่องสังคมก็ปราศจากความขัดแยงตางๆ เชนการเดินขบวนประทวง ความ

เขาใจเรื่องการนับถือศาสนา การแบงแยกเผาพันธุ ปญหาปากทองของประชาชน เปนตน สังคมจึง

ควรนาํพุทธธรรมมาปรับใชเพ่ือการแกไขและยุติปญหาความขัดแยงตางๆ อยางสันติวิธี 

๑) เรื่องตัณหา 

ปรากฏการณของปญหาและความขัดแยงตางๆ พระพุทธองคทรงคนพบวาเกิดจาก 

“ตัณหา” คําวาตัณหา แปลวา ความกระหาย ความทยานอยาก ความอยาก ความเสนหา ความรน 

ความราน ความกระสับกระสาย ความกระวนกระวาย ไมรูอ่ิม 242

๒๑ ดวยเหตุนี้ ตัณหา จึงเปนตัวสราง

ปญหา เหตุท่ีทําใหเกิดทุกขมีอยูหลายอยางพระพุทธเจาทรงผานจากเหตุท่ีเปนเปลือกชั้นนอกแลวเขา

ไปหาเหตุท่ีเปนแกน หรือวาเปนสิ่งท่ีสุดทายจริงๆ ไดแก ตัณหา ซ่ึงหมายถึง ความอยาก เปนตนเหตุ

ของปญหาท้ังสิ้น 243

๒๒ สอดคลองกับ สมัคร บุราวาศ ไดกลาววา ตัณหา เปนความอยากได อยากเปน 

อยากใหเสื่อมสูญ เปนธรรมชาติของจิตท่ียังไมรู ยังมีอวิชชา 244

๒๓ ซ่ึงสอดคลองกับ พระพรหมคุณาภรณ 

                                                 
๒๐ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๕๗. 
๒๑ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๔๙๐. 
๒๒ ปน มุทุกันต, พุทธศาสนา ภาค ๒, หนา ๔๗. 
๒๓ สมัคร บุราวาศ, พุทธปรัชญา มองพุทธศาสตรดวยทัศนะทางวิทยาศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพศยาม, ๒๕๓๗), หนา ๒๐๕.  



๑๑๑ 

ตัณหาเกิดจากเวทนาเปนปจจัย โดยมีอวิชชาเปนมูลราก กลาวคือ เม่ือบุคคลไดรับรูอารมณอยางใด

อยางหนึ่ง ท่ีนาชอบใจหรือไมนาชอบใจก็ตาม แลวเกิดเปนความรูสึกสุขหรือทุกข หรือเฉยๆ ตัณหาจะ

เกิดข้ึนในลักษณะอยางใดอยางหนึ่ง ถารูสึกสุขก็ยินดี ชื่นชอบ คลอยตามกันไป ติดใจ ใฝรัก อยากได 

ถาเกิดเปนความรูสึกทุกข ก็ยินราย ไมชอบ เกลียดชัง อยากหนี ถาเกิดเปนความรูสึกเฉยๆ ก็เรื่อยๆ 

ไป ตัณหาเกิดจาก อารมณ ๖ อยาง ไดแก รูป รส กลิ่น เสียง โผฏฐัพพะ และธรรมารมณ 245๒๔ ตัณหา

สามารถจําแนกออกไดเปน ๓ คือ กามตัณหา คือ ความกระหายอยากไดอารมณท่ีนาชอบใจมาเสวย

ปรนเปรอตน หรือความทะยานอยากในกาม ภวตัณหา คือ ความกระหายอยากในความม่ันคง การคง

อยู ความอยากจะมีชีวิต อยากมีชีวิตอยูในโลก 246

๒๕ อยากในภพ และวิภวตัณหา คือ ความกระหาย

อยากในความดับสิ้น ขาดสูญ ของตนเอง หรือในสิ่งใดสิ่งหนึ่งท่ีตนเองเบื่อ 247

๒๖ ตัณหาท้ังสามอยางนี้ 

เปนตัวตนเหตุท่ีทําใหประพฤติอกุศลมูล ทําความชั่ว คือ โลภะ ไดแก ความกําหนัด ความใคร ความ

ปราถนาในกามคุณ โทสะ ไดแก ความโกรธ ความอาฆาต พยาบาท ความแคน ขัดเคือง คิดราย และ

โมหะ ไดแก ความหลงใหลในกาม งมงาย ไมรูจักเหตุ ไมรูจักผล 248

๒๗ ตัวอกุศลมูล หรือเรียกวา กิเลสนี้ 

เปนตัวสาเหตุทําใหเกิดอกุศลกรรม การทําชั่วตางๆ ซ่ึงเกิดจากจิตใจท่ีขุนมัว เศราหมอง เรารอน 

หมกมุน มีแตผลเสีย ไมมีความเจริญ ในวรรณกรรมคาวซอบัวระวงสไกรสร ปรากฏเรื่องตัณหาอยู

หลายตอน เชน 
ตอนท่ีนางยักษเห็นพระเจากุสลาช เกิดความอยาก มีความลุมหลงในรูปของพระเจากุสส

ราชอยากไดเปนสามี เปนเหตุทําใหคิดชั่วตางๆ ดังท่ีปรากฏในเรื่องวา 

“ยักขีณี มันเปนแมหมาย ใจดุดํายิ่งนัก มันมีตัณหา คะนิงคิดรัก ใจ

สอดดั้นมีกล มันทําเดชริทธิ์ หื้อจิตใหลหลง สังวาทคุณมนต หื้อคน

หลิ่งหลู พิสมัย ใจเมาซอบสู ไดถูกมนตมัน เปาพิศ ยักขีณี ริทธีเดช

ริทธิ์ มันคิดแตงไดมายา เพราะความโลภะ เกิดความตัณหา มันหัน

พระยากุสสราชเจา ทานมีรูปสวย งามดีบเสา ใจมันเมาโสกคัด 

เพราะวาตัณหา ยักขเถามีนัก ใจมืดไหมเมามัว มันคิดผามาง เอา

มาเปนผัว ใจมันดํามัว ลดเลี้ยวเก้ียวดั้น”249

๒๘ 

 

                                                 
๒๔ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๒๙๑. 
๒๕ สมัคร บุราวาศ, พุทธปรัชญา มองพุทธศาสตรดวยทัศนะทางวิทยาศาสตร, หนา ๒๐๖. 
๒๖ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๔๙๒. 
๒๗ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๐, 

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท เอส. อาร. พริ้นติ้ง โปรดักส จํากัด, ๒๕๔๖), หนา ๕๘ – ๕๙. 
๒๘ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๓. 



๑๑๒ 

ความโลภปรากฏในตอนท่ี นางเมฆวดีอยากไดกวางคํา เปนเหตุใหพระเจากุสสราชออกลา

กวางคํามาใหนางเมฆวดี จึงพลัดหลงเขาไปในเขตนางยักษ 

 “เพราะวาไดหลง เขาอํานาจยักข ตัวเกงกลาผันพรอง เทวีคูซอน 

โสกเสาเหงาหมอง เสียผิดรีตครอง สีลธัมมบตั้ง ปาปธัมม สามตัว

ขีดข้ัน หลงดุดําโลภนัก เจาเลยไลกวาง เขาดงดานยักข ไปไกลเขต

ดาวดินแดน”250

๒๙ 

ความโกรธปรากฏตอนท่ี พระเจากุสสราชพานางยักษกลับมายังเมืองปญจาลนคร แลวไม

เห็นนางเมฆวดี พระโอรส และเหลาทหารออกไปตอนรับ จึงเกิดโทสะใหสั่งประหารนางเมฆวดีกับ

พระโอรส ดังเนื้อเรื่องวา 

 “กุสสราช ใจมืดมัวตัน บาปธัมมครอบงําเสียเสี้ยง .....กูจักเอาเขา 

หมูนั้นไปฆา หื้อดับอินทรียม่ิงมาง ลูกเมียของกู บหื้อไดคาง อยา

หวังอยูสรางยาวไป .... ความโกรธหลง เมาซงเชื้อยักข มาสอนสั่ง

หื้อฟงมัน แลวทานจักพลิก คืนเมือเมืองหลัง พายักขผีพราย เมือ

เมืองเกาเจา เพราะอนิจจา ตัณหามืดเศรา จักจับเมียแพงลูกรัก 

เอาไปประหาร ฟนคอดาบปด เพราะหูหม่ินหิ้นใจเบา”251

๓๐ 

ความหลงปรากฏตอนท่ีนางยักษแปลงเปนนางเทวดามาหาพระเจากุสสราช นางมีจิต

หมกมุนในความชั่วจึงหาวิธีการตางๆ นานา มาลอลวง ความหลงไดเกิดแกพระเจากุสสราช พระองค

เชื่อฟงคําของนางยักษโดยไมพิจารณาไตรตรองเพราะหลงในวาจาและรูปโฉมจึงทําใหจิตมีความขุนมัว

ไมเห็นทาง 

 “วิบากชาติแลว มาทันเถิงตน ไดหลงเชื่อฟง เมียแพงอืดออน 

กิเลสกาม ผูกพันหวันของ ของบควรฟงฟอยคิด เพราะมาตุคาม 

จานหื้อวอดมิด ไดหลงเชื่อถอยฟงมัน ยักขตัวราย จานหื้อหลงหลํา 

ดวยเลหกลมัน จานทํารวมเฝา จนวาไดตัว พระองคปนเกลา เปน

ผัวเทียมเงาฟกเฟอ”252

๓๑ 

จากการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวาในเรื่อง

มีการนําเอาพุทธธรรมเรื่องตัณหา ในเรื่องผูแตงไดกลาวถึงเรื่องของตัณ ความอยากตั้งแตตอนเริ่มเรื่อง

จนจบเรื่อง ตัณหาเปนจิตปกติของมนุษยและสัตว กลาวคือ ทุกคนจะตองมีมาตั้งแตเกิด หลงมัวเมาอยู

                                                 
๒๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๖. 
๓๐ อางแลว. 
๓๑ อางแลว. 



๑๑๓ 

ในความอยาก จนทําใหจิตเศราหมองจากการกระทําท่ีเกิดจาก โลภะ โทสะ โมหะ รวมเรียกวาอกุศล

มูล (กิเลส) ในเรื่องแสดงตนเหตุของตัณหาไวครบท้ัง ๓ อยาง 

๒) เรื่องกรรม 

กรรมเปนหลักการสําคัญอยางหนึ่งท่ีพระพุทธศาสนาใหความสําคัญเปนการกระทําท่ีเกิด

จากเจตนาบางหรือไมไดเจตนาบาง เปนการกระทําท่ีเกิดจากการกระทําดวยกาย การกลาวดวยวาจา 

และคิดพิจารณาดวยใจ กรรมมีอยูอยู ๒ ประเภท ไดแก กรรมท่ีเปนคุณงามความดี พูดดี คิดดี ทําดี 

เรียกวา กุศลกรรม กลาวคือประกอบข้ึนจากการมีสติรูแจงในผลแหงกรรมไมคิดท่ีจะทําชั่ว ตรงกัน

ขามกรรมท่ีเปนความชั่วราย พูดชั่ว คิดชั่ว ทําชั่ว เรียกวา อกุศลกรรม กลาวคือเปนการกระทําท่ีขาด

สติมีความเขลาเบาปญญามีอวิชชาครอบงําจิตไมรูถึงผลท่ีจะตามมา ในคาวซอไดแสดงความรูเรื่อง

กรรมผานตัวละคร ตอนท่ีนางเมฆวดีและสุริยวงวสกุมาร ตองโทษประหารพระอินทรไดลงมาชวยไว 

และรอดพนจากคมดาบเพชรฆาต เพราะความดีท่ีนางไดทําไวแตปางหลังไดกลับมาชวย ดังปรากฏใน

คาวซอ ดังนี้ 

“ม้ันฟงมากํา เชือกบวงซยาน หื้อปุดบั่นหลุดไป เขาหลุดพน จาก

อ้ันความตาย เชือกเทมาย ชุคนชุผู ปโมทติ ยินดีชื่นสู ดวยสองบุญ

 ชูคูซอน กัมมบหลางตาย กับเรารอนๆ บเปนบาปตองกัมมเวร คัน

เชือกบมัด เราก็จําเปน จักตกสะเด็น ตําตัวถูกตอง กบคาบกินปู 

เสียงงูมาของ รุงบินบนผาลัด บุญเราบตาย ก็ดีแททัก ยังหลุดรอด

ไดเปนคน หนาบุญชาติแลว บาปบประจญ เจาเราสองคน เราบได

ฆา เคราะหมือเคราะหตีน ตกดินเรี่ยหญา หื้อองคราชาปลอยพน

ซํ้าเชือกผูกหวัน พันเราทานพน มีของปลอยพนชุมเรา...กัมมบ

หลางตาย คลาไคลคลาดคลอย ยังหลุดรอดไดเปนคน เทพาทาน

ทาว อยูเฝาเทียวตน ธิราชอินทรพรหม ใจจงใฝของ ทานเจาทัง

หลาย เอาใจเตื่อมปอง หื้อพนพวยภัยโสกทุกข เมกฆวดี ชีวังบยุบ 

วิ่งหนีสูเขา ราวดง สองเจาคูซอน เขาปาไพรสณฑ บุบุนดง พงไพร

เถ่ือนถํ้า”253

๓๒ 

ฎแหงกรรมและการเวียนวายตายเกิดเพ่ือมาใชกรรม เปนไมเพียงเทานี้ยังมีความรูเรื่องก

ความรูท่ีสําคัญอีกอยางหนึ่งในพระพุทธศาสนา กลาวคือสัตวท่ีเกิดมาแลวถาทํากรรมอันใดไวก็จะ

ไดรับผลแหงวิบากกรรมนั้นซ่ึงตางกันออกไป เม่ือคนในสังคมเขาใจและตระหนักรูในเรื่องกรรมและกฎ

แหงกรรมก็จะเขาใจถึงการละชั่วทําแตความดีสรางสังคมใหสันติ ในคาวซอกวีไดชี้ใหเห็นเรื่องกฏแหง

                                                 
๓๒ อางแลว. 



๑๑๔ 

กรรม ตอนกอนท่ีจะตรัสรูเปนพระพุทธเจาก็ยังตองชดใชในสิ่งท่ีตนทําไวแตอดีตชาติไมมีใครหนีพน 

ดังนี้ 

 “ตามองคพระพุทธ ทานเจากดหมาย บอกเปนนิยาย เลาไว

แสงสา เม่ือกุสล ไมทันแกกลา ความปรารถนาทานนัก ขัดสนใจ 

พระองคกีดคัด ไดหลายชาติต้ังเปนคน ชาติชาตนั้น แสนท่ีอับจน 

ทานไดทรง คําทุกขบหนอย บาปกับบุญ ทวยจูงจองหอย เปนคู

เทียมมาบพลัด หนอโพธิสัตกับเทวทัต หากเปนคูสูกันมา ปางเม่ือ

พระโพธิสัตตรา ไดทวนเทียวมา อเนชาติตั้ง”254

๓๓ 

๓) พรหมวิหารธรรม ๔ 

หลักแหงพรหมวิหารธรรม ๔ ประการ ไดแก เมตตา คือ ความปราถนาใหผูอ่ืนมีความสุข 

กรุณา คือความปรารถนาใหผูอ่ืนไดพนทุกข มุทิตา คือความยินดีเม่ือผูอ่ืนไดดี และอุเบกขา คือความ

วางเฉย กลาวคือวางใจใหเปนกลาง เปนหลักธรรมท่ีสําคัญอยางหนึ่งเพราะมีประโยชนตอผูปฏิบัติ 

วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ไดถายทอดใหคนในสังคมไดเห็น เพ่ือการปลูกฝงคุณธรรมและ

จริยธรรมใหสังคม และสรางเสริมสัมพันธภาพทางสังคมท่ีดี ถาคนในสังคมเขาใจก็จะแสดงออกทาง

คําพูดและกิริยาทาทาง มีจิตใจดีโอบออมอารีเขาใจเรื่องราวของตนเองและผูอ่ืน เกิดความรูสึกอุนใจ 

เกิดความชวยเหลือซ่ึงกันและกัน ทําใหความสัมพันธแนบชิดสนิทสนมกัน สงผลใหการทํากิจกรรมใน

สังคมไดรับความรวมมือ และสังคมมีความสุขในคาวซอไมแสดงใหเห็นหลักพรหมวิหารธรรม ๔ อยาง

ชัดเจนแตพอจะแสดงใหเห็นถึงการปฏิบัติตนตามหลักพรหมวิหารธรรม ซ่ึงไดแสดงผานตัวละครหลาย

ตอน เชน ตอนท่ี พระฤาษีไปเจอนางไกรสรในดอกบัว จึงเกิดความรักความเอ็นดู ฤาษีไดเก็บนางมา

เลี้ยงและรับเปนลูก ทําหนาท่ีพอแมโดยมิไดขาดตกบกพรอง เสมือนแกวตาดวงใจท้ังๆท่ีรูวานางไมใช

ลูกตนท่ีสําคัญเปนอิตสตรีอาจนําภัยมาสูตนไดแตพระฤาษีก็มีใจตั้งม่ันอยูในความเมตตากรุณา 

ปรารถนาใหผูอ่ืนมีความสุขและพนจากความทุกข 

 “ระสีผอซ้ัน ในดวงบุปผัง ฟงนาวหนองกัน มาเทคลี่อา หันกุมมารี 

สีใสสวางหนา มีปยาภาชื่นซอย ฟงเอามือตน อุมเอาออนนอย มา

เปนลูกหนอยแทนธัมม ระสีเจาเลี้ยง เพียรอุปถัมภ ดวยมูลลมัน 

ลูกไมกลวยออย แลวปลูกชื่อเสียง กุมมารีหนอย ตามสกุลนาม

ดอกไม ชื่อนางไกสร บุญรอมหนอไท ระสีทานไดเอามา พระปาไม

เปนพอปตตา บมีมาดา จักประสูตเจา กินพาลา ลูกไมตางเขา ทัง

บุกกลอยเมาเผือกยาง มันมือเสือ แลมันแคงชาง มันซากออนเขา

                                                 
๓๓ อางแลว. 



๑๑๕ 

งัว ดาบศปาไม เอามาเปนหัว ตมแกงทําครัว กินหวานออนออย 

นางคอยใหญหลวง วันไหนละหนอย ดวยมูลลมันเหลานั้น แลว

อธิษฐาน เอามือนิ้วชี้ หื้อเปนหนวยเตาตางนม หื้อนางหนอนอย 

กินตามประสงค บใชมีนม นางใดปนเจา ซํ้ามาจัดแจง แปลงท่ีอยู

เจา เปนสาลาดีท่ีพัก เจาอธิษฐาน ไวสารพัด ไวเปนลูกเตานายนาง 

ซํ้ากวัดกวาดลึ้ง ฝุนหญาถะถาง บมีเถาวัลย  ใบไมหยากเหยื้อ นาง

ไกสร นั่งนอนเกลือกเก้ือ บมีหมูชุมคูครบ เอาแตสัตตามิคคาเนื้อ

นก เอาเปนคูเหลนยินดี เถิงอายุ ไดสองสามป บนุงครัวดี แผนเนื้อ

เสื้อผา หลวะปวยตัว ตามเด็กออนหนา บรูทังอายถอยชะ เหลน

ก็อกแกง แลนเทียวเอะอะ นอนเกลือกกลิ้งลงทราย ผลาดลุก กํา

ฝุนผะผาย บิดลนข้ึนไป นอนในอูนอย ตามภาสา ของละออน

หนอย บมีคูเดียวเพ่ือนพอง เพราะเอกาตัว บมีพ่ีนอง เขียมคูเหลน

ทวยนาง เพราะนางหนอนอย เกิดในบุปผา เอาตะไหลคํา ดาบศแก

เถา พระระสีเปนพอแหงเจา รักสารุมราผอเสี้ยง บหื้อไดเปน เภไภ

ยมอดเพรี้ยง กุสลเปยงหื้อนางหญิง เหมือนแกวเพชรคอ อยูบอขุม

หิน เขาขุดจากดิน ปดเงาเลี่ยนเกลี้ยง”255

๓๔ 

 ความเมตตากรุณา ยังปราฏตอนท่ี สุริยวงสากุมารพลัดหลงจากนางเมฆวดี และเดินรอน

แรมในมาจนไดมาพบกับนางไกรสรท่ีอาศรมพระฤาษีไตรคําไดเรียกสุริยวงสากุมารมาถามจึงรู

เหตุการณตางๆ ฤาษีเกิดความสงสารจึงใหสุริยวงสากุมารพักอยูกับทานแลวคอยเลี้ยงดู สอนวิชาตางๆ 

ใหสุริยวงสากุมาร 

 “พระระสี  ยินคําหนอหลา มีกรุณณายิ่ งนัก คําเมตตา เ กิด

ในโสกคัดมาสังเวชหนาองคชาย วาเจาลูกรัก บถาไปไหน ธุระมีใด

จงไวภายหนา หื้ออยูทวยกัน กับลูกรักขา พอจักรุมราผอเลี้ยง บหื้อ

ไดเปน เภภัยมอดเพรี้ยง หลอนใหญเสี้ยงโตดี แมนเจาทุกขแลว 

มากมายดีหลี พอจักหื้อมี ความสุขชื่นกลา บถานอยใจ จงมีภาย

หนา วิชาพอมีคอยคิด แลวพอจักสอน หื้อมีเดชริทธิ์ ผจญผาบไดทัง

ปวง”256

๓๕ 

 

                                                 
๓๔ อางแลว. 
๓๕ อางแลว. 



๑๑๖ 

ไมเพียงแตเทานี้ในคาวซอยังไดแสดงใหเห็นเรื่องมุฑิตา คือความยินดี การสรรเสริญ การ

ชื่นชมเม่ือเห็นผูอ่ืนมีความสุขพนทุกข ดังตอนท่ีสุริยวงสากุมารขอบิดาและมารดากลับไปรับนางไกรสร

ผูเปนภรรยากลับมายังเมืองปญจาลนคร ท้ังสองพระองคมีความปติยินดีกับสุริยะวงสากุมารเปนอยาง

มาก จึงมีบัญชาใหเหลาเสนา อามาตยและเหลาทหาร พรอมขบวนชางมาไปรับเอานางไกรสร ดัง

ปรากฏในคาวซอ ดังนี้ 

“ขอกับปตตา มาดาคะคอย ขอปลงปลอยหื้อไปงาม วาบัดเดี๋ยวนี้ 

มอนขอไปตาม ทวยหานงนาง ไกสรดอกสรอย พระปตตา มาดา

ใจหอย จิ่งปลงปลอยวาง ลูกรัก ทานก็มีใจ ยินดีซอบทัด อันตนทาน

เจาจักไป ซํ้าปกปาวพรอม เสนาทันใจ ทาวขุนมูลนาย ขาไทไพร

เจา หื้อปกปาวกัน ไปตามองคเจา หื้อสงไปเอาลูกใภ อาชญา

เหนือหัว พระองคทานใช เกณฑเรียกไดหลายพัน หางชางแลมา 

ตัวดีสกัน ใสเครื่องเงินคํา ขาวทองหยอนหอย ไดพอรอยตัว บใชไปห

นอย กะเกียมครัวเครื่องยุทธ”257

๓๖ 

ในคาวซอยังไดแสดงใหเห็นเรื่องอุเบกขา คือความวางเฉย วางใจเปนกลาง ไมมีความ

ลําเอียงปราศจากอคติ รูจักวางใจ และรูถึงความรับผิดชอบท่ีเขาทําและผลของความรับผิดชอบท่ีเขา

ทํา ผูแตงไดนําเสนอผานตัวละครตอนท่ี สุริยวงสากุมารมาแอบพาตัวนางเมฆวดีออกไปจากปราสาท

ของยักษโครปธิราช โครปธิราชจึงเกิดความโกรธมีโทสะดาวาสั่งลงโทษเหลาทหารท่ีเฝาปราสาท 

ขณะนั้นมียักษเถาตนหนึ่งไดตอวาใหยักษโครปธิราชเปนเพราะความประมาทของทานเอง ถาจะ

ลงโทษคนไมผิดก็ไมมีใครวา เม่ือยักษโครปธิราชพิจารณาไตรตรองแลวเปนไปตามท่ียักษเถาวาจึงหาย

โกรธ ดังปรากฏในคาวซอวา 

 “มันมาเรียกหา นางงามไหนจอย ดักเย็นวอยเงียบพัก มันนึกวาโจร 

คมวยมาลัก เอาหนอเหนาเมียมัน มันมีโกธะ สกสกัน ใจมันมัวดํา กํ่า

ช้ํามือเสา มันดาผะผาย ทะทายหมูเฝา วาไอระยําพวกนี้ มีเหตุการ

สัง บูรูบชี้ จักตีตอยหนาสักคํา เมียกูเดี่ยวนี้ มีไหนบหัน สูบระวัง มี

ยามกวดเฝา กินปลาเสียปลา กินเขาเสียเขา แอวไปมักเมาเกียจ

คราน มาปลอยหื้อโจร คมวยลูมาง ลักเมียคูขางกูไป จักทําโทษราย 

หื้อสูพอใจ ทําอยางใด เมียกูหายจอย โทสะกัมม สูมีบหนอย เกรง

ระวังดีโทษราย เสนาเขากลัว จนหนาเยยาย บเถียงตอบไดสักคํา มี

อํามาตยเคา คนหนึ่งดูหาญ มีวิชาชาญ พูดปงตอบแก จักทําโทษดู 

                                                 
๓๖ อางแลว. 



๑๑๗ 

มันบถูกแหล หองเปนเทวีทานไท บใชวาตู ไดอุมหอบไว หายจาก

อ้ันตีนมือ เปนเมียทานแลว ทําไมบถือ การไกหลุด พอคาไปได วา

จักหื้อไผ ใชแทนคาให ก็เสียซุมดายอยางนั้น คันทานแลงปน ปอ

เฝากอดฟน ยังหายจากอ้ันมีไป จุงทําโทษเทอะ ไผบเสียใจ คันเปนงัว

ควาย เงินคําทานเจา ปลงหื้อตู ระวังผอเฝา ยังหายจากไปคลาด

คลอย ขอยอมเปนผิด ติดโทษบนอย เพราะใจบหอยอาไล เปนเมีย

ทานทาว อยูเฝาทึงไกล หลอนจักเขาไป อยูริมพางขาง มันหองบ

สม บควรถูกหลาง หองเปนเมียนางทานทาว นี้หายกับมือ พระองค

แทเลา เพราะไดรวมเฝาเทียมทัน พระยาโครบ  หายเคียดโทสัง 

เทาดักเหง่ียงฟง บปงตอบโต”258

๓๗ 

๔) หนาท่ีความรับผิดชอบ 

ในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” กวีไดนําความรูเรื่องหนาท่ีความรับผิดชอบมา

สอดแทรกไว เพ่ือตองการสอนใหคนในสังคมไดตระหนักในสิ่งท่ีพึงตองกระทําและพึงละเวน มีความ

ใสใจตอสิ่งท่ีตองรับผิดชอบ ไมปลอยประละเลยไปเรื่อยเปอยจนเสียการเสียงาน เชน หนาท่ีของบิดา

มารดานั้นควรสอนใหเห็นวาบิดามารดาเปนผูมีพระคุณแกตนอยางแทจริง เปนเหตุใหลูกอยากตอบ

แทนในพระคุณและตองการใหบิดามารดาสํานึกในหนาท่ีของตนตามแนวทางพระพุทธศาสนาดังนี้ 

กันบุตรออกจากความชั่ว ปลูกฝงคุณธรรมความดี สงเสริมการศึกษา จัดหาคูครองท่ีดีใหบุตร มอบ

ทรัพยมรดกเม่ือถึงเวลา 259

๓๘ คนในสังคมจึงควรปฏิบัติหนาท่ีดวยความจริงจังรอบคอบ และการปฏิบัติ

ตนตอผูอ่ืนคือการรูจักฐานะ บทบาท หนาท่ีและการปฏิบัติตนตามหนาท่ีนั้น ผูแตงตองการแนะถึง

วิธีการดําเนินชีวิตประจําวันใหประสบความสําเร็จ และสิ่งท่ีควรกระทําเม่ือไดรับมอบหมายจากผูอ่ืน

หรือพึงรูหนาท่ีท่ีตนเองควรกระทําโดยไมใหบกพรอง ในคาวซอไดแสดงใหเห็นถึงหนาท่ีความ

รับผิดชอบผานตัวละคร เชน ตอนท่ีพระฤาษีไตรคําไดทําหนาท่ีของพอในการอบรบสั่งสอนนางไกรสร

ผูเปนลูกบุญธรรมใหรูจักหนาท่ีของความเปนผูหญิงและหนาท่ีของความเปนภรรยาท่ีดี วาควรปฏิบัติ

ตัวอยางไรใหเหมาะสมตามฐานะของตน ดังท่ีปรากฏในคาวซอ ดังนี้  

 “ระสีพอพระ สั่งสอนลูกตน สุริยะวงส บุตรเขยหนอเจา ซํ้าสั่งสอน ไก

สรหนอเหนา ผูเปนบุตรหญิงลูกรัก คันวานายหนี จากหองสํานัก 

เม่ือเปนลูกเตาเทวี บเหมือนอยูพัก กับพอระสี จักเปนเทวี พระนาง

แมบาน พอจักสั่งสอน หื้อนายหลายถาน จุงจําฟงเนอลูกรัก ปญจ

                                                 
๓๗ อางแลว. 
๓๘ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๖๗/๒๑๒. 



๑๑๘ 

สีล หื้อเคียนคาดมัด กับตัวหนอเหนานารี สัตวมีชีวิต นายอยาบุบตี 

ขับอินทรี ชีวิตขอดขว้ํา อยาลักสิ่งของ ท่ีเขาหวงหาม นายอยาบิด

บังโลกรู ลูกผัวมี อยาไปเหลนชู แอวสงเสพสูหลายชาย อยาจุลาย

คด หื้อเพ่ือนตกใจ อยาจุเพ่ือนวาย เงินคําพรอยบาง อยากินสุรา 

อยาเมาล้ําถาน หื้อเผื่อผิดธัมมแททัก เรื่องคลองดี หื้อเจาลูกรัก จํา

จื่อไดหลายทาง ผัวเมียคูซอน หื่อนับยํากัน อยามีโกธัง เดือดนับรอนไหม 

หื้อปฏิบัติ ลูกผัวท่ีไหว ใจสัทธาออนคอม เขานอกออกใน หื้อได

แนบนอม สลิดออนเยา อยาปะมาทะ เจาสามีกา ยามเม่ือเวลา จักนอน

ซอนหนา หื้อนายปูแปลง ท่ีนอนเสื้อผา ปดกวาดดีทบซอน หื้อสามี

กา หลับดีกอนนอง คอยเหยาะหยองไหวบาทา หื้อนอมนบ กม

เกลาสิสา เช็ดบาทา ดวยมวยผมเจา แลวอยานอนสูง เหลือผัวอยู

เกลา หื้อคอยนอนเรียง พางซาย คันรุง รวายตรี หื้อนายลูกไท ได

ลุกกอนอ้ันสามี หื้อตักน้ําไว ซวยหนาขัดสี สูบหมากบูรี แตงทํารับ

ตอน นับถือผัว หื้อดีถูกหอง ตามต่ํานองคลองวัตร ขอหนึ่งแถม หื้อ

ไดตอนรับ การแขกแกวไปมา หื้อไดออนนอม สุภาษิตา รูธัมมดา 

ขุนนายไพรเจา หื้อรีบจัดแจง แตงดาน้ําเขา ตามตอนงาน ยื่นนอม 

กิริยา วาจาออนคอม จักเปนท่ีอางเมืองฤา พอแมพ่ีนอง หื้อนาย

นับถือ วาจาใจ ประกายหื้อหม้ัน ตามทํานองธัมมพระพุทธ”260

๓๙ 

 

๔.๓.๓ การสรางสันติสุข 

ทุกสังคมลวนประสบปญหาเรื่องความรุนแรงดานตางๆ อยางหลีกเลี่ยงไมไดความรุนแรง

ลวนมีสาเหตุมาจากหลายปจจัย เชนคนในสังคมมีอคติหรือทัศนคติท่ีเปนไปในทางลบไมยอมรับฟง

เหตุผลซ่ึงกันและกันจึงนําพามาซ่ึงปญหาความขัดแยงในบานเมืองทําใหกลุมคนหรือสังคมขาดความ

สงบสุขสันติ  หลายสั งคมประสบปญหาทางด านเศรษฐกิจ การเ มือง สั งคม ขาดแคลน

ทรัพยากรธรรมชาติ เกิดชองวางระหวางคนจนกับคนรวย การละเมิดสิทธิมนุษยชน ปญหากฎหมาย

ขาดความยุติธรรม ในสังคมปญหาเหลานี้ลวนบีบค้ันใหคนในสังคมมุงสูความขัดแยงและการใชความ

รุนแรงเปนทางออกซ่ึงเปนการแกปญหาท่ีผิด ความรุนแรงเหลานี้ทุกวันยิ่งจะทวีความรุนแรงข้ึนอัน

เนื่องดวยเทคโนโลยีการสื่อสารท่ีไรพรมแดนเปนตัวจุดชนวนสําคัญท่ีทําใหเกิดระบบความคิด หลอ

หลอมทัศนคติและสรางระบบความเชื่อท่ีผิดขาดการใชสติปญญาพิจารณาไตรตรองใหรอบคอบเม่ือ

                                                 
๓๙ อางแลว. 



๑๑๙ 

สารท่ีสื่อออกไปไมชัดเจนจึงเกิดความไมพอใจซ่ึงกันและกันก็จะนําพามาซ่ึงการทะเลาะวิวาท ความ

ขัดแยง การแยงชิงดีชิงเดน หวงแตผลประโยชนตางๆ ใหตนเอง คุณธรรมและจริยธรรมจึงลดลงและ

เลือนหายไปจากสังคมแตทวาไปแลวทางออกท่ีจะชวยสงเสริมเรื่องการสรางความสันติใหเกิดข้ึนใน

สังคมโดยนําพุทธธรรมขอตางๆ ไปนําเสนอสูสังคมโดยการชี้ใหเห็นโทษและแสดงตัวอยางท่ีดีงาม

ใหแกคนสังคม เชน คนในสังคมควรวางตนใหเปนกลาง เคารพและยอมรับในความหลากหลายของผู

ความคิด ผูคน วัฒนธรรม รูจักอภัยใหซ่ึงกันและกัน ปฏิบัติตามศีลหรือขอบังคับทางกฎหมายอยาง

เครงครัด ความสันติสุขก็จะเกิดข้ึนในจิตใจของคนในสังคม  

๑) เรื่องการรักษาศีล 

 ในคาวซอไดแสดงความรูเรื่องศีลสอดแทรกไว เพ่ือนํามาสอนคนท่ีไมมีโอกาสท่ีจะเขาวัด

ไปฟงเทศนฟงธรรม กวีไดนํามาเพ่ือตองการสื่อและเนนย้ําความเขาใจเรื่องความประพฤติทางกาย 

วาจา ใจ ใหเรียบรอย สรางความมีระเบียบวินัยใหแกสังคม เปนการนําหลักความรูทางพระพุทธศาสนา

มาเปนเครื่องมือพ้ืนฐานในการขัดเกลาคนในสังคม และเปนธรรมเนียมของสังคม กลาวคือศีลเปนขอ

บทกฎหมายข้ันพ้ืนฐานตามแนวทางพระพุทธศาสนาท่ีทุกคนรูและสามารถปฏิบัติได เปนเครื่องมือ

ควบคุมตนเองและไมไปเบียดเบียนกัน ใหเกียรติซ่ึงกันและกัน ในวิมุตติมรรคกลาวถึงความสําคัญของ

ศีลวาเปนวรรณะสูงสุด เปนอริยทรัพย ศีลเปนเครื่องหมายภพภูมิของพระพุทธเจาท้ังหลาย เปนการ

อาบน้ําโดยไมตองมีน้ํา เปนการอบดวยเครื่องหอม เปนเงาท่ีติดตามตน เปนเครื่องประดับศีรษะท่ี

มนุษยท้ังหลายควรสวมใส เปนเครื่องหอหุมท่ีศักด์ิสิทธิ์ เพราะศีลเปนเครื่องมือเอาไวฝกตนอันยอด

เยี่ยม ถาบุคคลใดรักษาศีลจะเปนผูองอาจนําเกียรติมาสูมิตรสหายและเปนท่ีรักของคนและเทวดา

ท้ังหลายเพราะศีลเปนเครื่องมือในการควบคุมความประพฤติเปนท่ีตั้งแหงบุญเปนเนื้อนาบุญ261

๔๐ เปน

ประโยชนตอผูปฏิบัติและเพ่ือความผาสุกของคนในสังคมวรรณกรรมเรื่องนี้ยังไดสะทอนใหเห็นวาการ

ทําบุญรักษาศีล เปนไปตามความเหมาะสมกับฐานะของแตละบุคคลในระดับของชาวบานก็เปนไป

อยางเหมาะสมของฐานะชาวบาน กวีไดนําเสนอผานตัวละคร ดังปรากฏในคาวซอตอนท่ี พระฤาษีไตร

คําสอนสุริยวงสากุมารและนางไกรสรกอนลาพระฤาษีเพ่ือไปปกครองเมืองปญจาลนคร วา 

 “พระระสีปนไชยโชคกวาง หื้อสองเชียงครานลูกรัก แลวสอนผู

ผัว หื้อดีถ่ีครัก ท่ีจักสือบสรางครองดิน เจาลูกรัก จุงฟงจริงๆ   

เปนเจาแผนดิน ปกครอง ไพรฝา  หื้อมี ใจหนิม  ถือสีล  ๘  -  

๕ ตามคติธัมม  พระพุทธ ตอการสัง  หื้อจําพิรุธ  อยา ไป

ย่ํา เบื้อ งทือแคม. ..ซํ้าสั่งสอน ไกสรหนอเหนา ผูเปนบุตรหญิง

                                                 
๔๐ พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตฺโต) และคณะ (แปล), วิมุตติมรรค, พิมพครั้งท่ี ๗, (กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หนา ๑๑. 



๑๒๐ 

ลูกรัก คันวานายหนี จากหองสํานัก เม่ือเปลูกเตาเทวี บเหมือน

อยูพัก กับพอระสี จักเปนเทวี พระนางแมบาน พอจักสั่งสอน หื้อ

นายหลายถาน จุงจําฟงเนอลูกรัก ปญจสีล หื้อเคียนคาดมัด กับ

ตัวหนอเหนานารี สัตวมีชีวิต นายอยาบุบตี ขับอินทรี ชีวิต

ขอดขว้ํา อยาลักสิ่งของ ท่ีเขาหวงหาม นายอยาบิดบังโลกรู ลูก

ผัวมี อยาไปเหลนชู แอวสงเสพสูหลายชาย อยาจุลายคด หื้อ

เพ่ือนตกใจ อยาจุเพ่ือนวาย เงินคําพรอยบาง อยากินสุรา อยา

เมาล้ําถาน หื้อเผื่อผิดธัมมแททัก หื้อนายนับถือ วาจาใจ ประกาย

หื้อหม้ัน ตามทํานองธัมมพระพุทธ อยาขมเหงเขา สัตวคนมนุสส 

หื้อเถิงแกอ้ันวําวาย อยาปองจานคิด หื้อทานสิบหาย ใจซอโกง 

คดเลี้ยวเก่ียวดั้น หื้อมีใจใส วาไหนมีหั้น อยาจาคําพรางคดงอง 

คําเจ็บแสบสู จูจี้จมฟอง สนสอ หื้อเขาชังอยา ไดรองฟอง หื้อ

ทานผิดกัน แอวจุลอคํา หื้อตําขัดของ โทษเพ่ือนบมี ตัวอยาไดห

ยอง ยุยงคํากลาวราย ตัดทอนเขา หื้อคลาคลาดยาย เสียท่ีได ลา

ภัง ทานซอบรัก โลงทัดแพงกัน ก็พอยไดชัง เพราะตัวสอสา รส

ยา ขอยยวนแหลงหนา มักนินทาทานนัก ก็จักเห็นกัมม ตอบ

แทนถูกทัด เถิงถูกตองตัวนาย เต็มวาชาตินี้ ตัวเท่ียวสิบหาย วอดวํา

วาย เหมือนชายคาหน ชาติหนาแถมเวร จักเกลื่อนกลิ้ง เถิงนรียัง

นารก มนุสสสวัรค อยาหวังไดพบ เกิดเปนเผาผูคนเลย หลอนเจา

ลูกรัก เหง่ียงเหง้ียหนีเสย ขับตามนี้เลย ฟงคําพอหาม ก็จักเปนดี มี

ของเท่ียงหม้ัน เหมือนสมุทรวัง น้ําเล็ก อนันตา บมีท่ีทึก แถมชาติ

หนา ยาวนาน เกิดเปนคนแลว ลวดเลยสวัรค จักถึงนิพพาน วัน

หนึ่งหื้อได”262

๔๑
 

๒) เรื่องการใหทาน 

ในวรรณกรรมคาวซอ ผูแตงไดนําความรูเรื่องการใหทานมาสอดแทรกไว เพราะทานเปน

ขอปฏิบัติท่ีชาวลานนาใหความสําคัญ และเปนหลักการสําคัญในพระพุทธศาสนาหลักการหนึ่ง เปน

การสอนคนในสังคมใหรูจักการแบงปน เสียสละ รูจักการบริจาค เพ่ือลดความตระหนี่ถ่ีเหนียวใน

ตนเอง เม่ือคนในสังคมทําไดก็จะชวยใหชีวิตอยูเปนสุขท้ังในโลกนี้และโลกหนา อนึ่งเปนอุบายสอนให

ลดละเสียยังกิเลส คือราคะ โทสะ โมหะ เปนไปเพ่ือการดับทุกขบรรลุความมุงหมายสูงสุดใน

                                                 
๔๑ สุภาพ มานําและคณะ (ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๕๓ – ๕๔. 



๑๒๑ 

พระพุทธศาสนาคือพระนิพพาน ในคาวซอไดแสดงใหเห็นถึงการใหทานตอนท่ีสุริยะวงสากุมาร

ภายหลังจากเดินทางไปรับนางไกรสรกลับมาอยูท่ีเมืองปญจาลนครแลวจัดพิธีฉลองอยางยิ่งใหญ แลว

พระองคทรงมีบัญชาเหลาเสนาอามาตยใหนิมนตพระสงฆ และสามเณรมาใหศีล เจริญพระพุทธมนต 

แสดงธรรม แลวตั้งโรงทานบริจาคทานดวยขาวน้ําโภชนอาหารดังปรากฏในคาวซอ วา  

 “เจาราชบุตร บุรุสลูกทาว จอมเจื่องเจาแทนทัน นิมนตสังฆะ มา

อยูรอสัน แลวตกแตงทาน ภุญขาขันเขา จุลภัณฑ เททานทอดเจา 

สงฆขุเณรยื่นพรอม เทติทานัง ใจหวานออนกอม นอมเนตรหนาเท

ทาน พระสังฆะ ถวายพรทวยตาม ปนสีลเทสธัมม ในวังคมเจา แลว

สังคหะ ตามรายแบบเบา สูตมนตเย็นเม้ียนพรัก ฝายราชการ ขุน

นางค่ังคัด กรมมหมวดเจา เททาน จัดการเลี้ยงโตะ โภชนาหาร กุก

บอยแตงทํา ตามควรไพรเจา แลวยกมาถวาย ยามเทิงคาบเขา ตามเพล

เพราคาบม้ือ อยากกินอ้ันใด ไผบไดยื้อหลวงจายหื้อทําบุญ ทังปลา

แลชิ้น ตามแตจักหุม เปนการประชุม ครั้งนี้บหนอย”263

๔๒ 

๓) เรื่องความกตัญูกตเวที 

กตัญูกตเวที เปนพุทธธรรมขอหนึ่งท่ีมีความสําคัญในดําเนินชีวิตของคนในสังคม 

คุณธรรมขอนี้เปนหลักปฎิบัติของชาวพุทธโดยท่ัวไปเปนเครื่องหมายของคนดี เปนตนกําเนิดของความ

ดีงามท้ังปวง กลาวคือ เปนผูรูอุปการะท่ีทานทําแลวและตอบแทน ในพระพุทธศาสนาจัดเปนบุคคลหา

ไดยากในโลก เพราะผูทําประโยชนแกผูอ่ืนโดยไมหวังผลประโยชนตอบแทน ทําโดยความจริงใจ ตั้งใจ 

มีไมมาก และผูจะรูถึงอุปการะหรือระลึกถึงพระคุณนั้นแลวทําตอบแทนคุณทาน ผูใดมีความกตัญู

กตเวทีตอผูมีพระคุณไมวาจะเปนบุพพการี ครูบาอาจารย หรือบุคคลใดแลว ยอมเกิดความศิริมงคลตอ

ตนเองและเปนแบบอยางท่ีดีใหคนในสังคมไดเจริญรอยตามได ดังมาในวิมุตติมรรค วา หนาท่ีของผู

ศึกษา ตองศึกษาดวยความตั้งใจจริงจัง ไมใชชั่วครั้งชั่วคราว ควรใชวาจาสุภาพ สํารวมระมัดระวัง 

ออนนอมถอมตน ในอิริยาบถท้ัง ๔ จะทําใหการฝกปฏิบัติไดผล เพราะตองอาศัยอาจารยในการพร่ํา

สอนไมควรดูหม่ิน 264

๔๓ กตัญูกตเวที จึงเปนการสงเสริมคุณธรรมจริยธรรมข้ันพ้ืนฐานสําคัญในสังคม 

โดยเริ่มตั้งแตสถาบันครอบครัวขยายสูสถาบันอ่ืนตอไป ความกตัญูกตเวทีโดยท่ัวไปแลวเปนคานิยม

พ้ืนฐานท่ีสําคัญของสังคม ในคาวซอไดแสดงใหเห็นถึงหลักกตัญูกตเวทีตอผูมีพระคุณผานตัวละคร

ตอนท่ีพระฤาษีไตรคํารับสุริยวงสากุมารมาเลี้ยงดูและคอยสอนวิชาอาคมตางๆ ใหจนสามารถไปตอสู

กับยักษ พระฤาษีก็ไมไดหวังผลตอบแทนใดจากสุริยวงสากุมาร  

                                                 
๔๒ เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๖ – ๕๗. 
๔๓ พระธรรมโกศาจารย (ประยูร ธมฺมจิตฺโต) และคณะ (แปล), วิมุตติมรรค, หนา ๖๖. 



๑๒๒ 

 

“พระระสี ยินคําหนอหลา มีกรุณณายิ่งนัก คําเมตตา เกิดในโสก

คัด มาสังเวชหนาองคชาย วาเจาลูกรัก บถาไปไหน....พอจักรุมรา

ผอเลี้ยง บหื้อไดเปน เภทภัยมอดเพรี้ยง หลอนใหญเสี้ยงโตดี แมน

เจาทุกขแลว มากมายดีหลี พอจักหื้อมี ความสุขชื่นกลา บถา

นอยใจ จงมีภายหนา วิชาพอมีคอยคิด แลวพอจักสอน หื้อมีเดช

ริทธิ์  ผจญผาบไดทังปวง”265

๔๔ 

 เม่ือพระฤาษีไตรคําไดรับเอาท้ังสองมาเลี้ยงไวก็ใหความรัก ความเมตตา สอนวิชาอาคม

กิจการงานเรือนจนท้ังสองเติบใหญ กอนท่ีเจาสุริยวงสากุมารและนางไกรสรจะจากไป สุดทายทานได

สอนเรื่องการปฏิบัติตน ใหท้ังสองต้ังม่ันในศีลธรรม แลวท้ังสองระลึกถึงคุณพระฤาษีไตรคําและได

ทดแทนบุญคุณของพระฤาษี ดวยการสรางกุฏิ หาอาหาร และเชื่อฟงคําสั่งสอนของทาน จึงชื่อวาเปน

ผูรูกตัญูกตเวที ดังปรากฏในคาวซอวา  

 “สองกตัญู คุณดีแกลวกลา คิดตอบแทนพอไท เอามีดและขวาน 

ไปฟนเอาไม มาแปลงกอสรางสาลา ปาวเอาลูกนอง ริพลแนนหนา 

คาหมูบัณดา ตามทวยทานเจา  โรงทํากิน หุงแกงคาบเขา มีแถมทังโรง

อาบน้ํา ศาลามณฑป หลังงามชะวาง สูงใหญกวางถาวร ปูนดิน    

ลวาดพ้ืน มุงบนขาวผอน แปลงท่ีอยูนอน เปนทอมหองชั้น ท่ีตา 

เทียนไฟ ดอกไมยองหั้น ขันบูชานบนอม น้ําบอตักกิน ก็ขุดไว

 พรอม บไกลเลียบขางคันได ....นางแสวงหา ในดงไตเตา เซาะมูลล

มันลูกไม อันใดบมี นางเซาะมาไว ถวายพอเจาอัน ๆ ตักน้ํามาไว เต็ม

หมอกระถาง ซํ้าไปตัดฟน หลัวจิงไมแหง ครั้งถึงเวลา พรูกรุงแจง สอง

ลูกแพงคูซอน สัพพอันใด ก็เยียะไวพรอม จิ่งขอจิ่มเจาเชียงชี ขอ

ลาพอพระ ดาบศระสี ยออัญชุลี พระกรกราบไหว”266

๔๕ 

คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เปนวรรณกรรมท่ีไดแตงข้ึนเพ่ือเปนสื่อปลูกฝงความรูและ

คุณธรรมจริยธรรม เพ่ือขัดเกลาสังคม โดยนําเอาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามาเปนตัวชี้นําเรื่อง 

และใชเปนเครื่องมือสําคัญในการสั่งสอนเพ่ือเปนประโยชนตอการดําเนินชีวิตของคนในสังคม เพราะ

หลักธรรมท่ีปรากฏเปนความรูงายๆ ซ่ึงทุกคนในสังคมสามารถนําไปปฏิบัติได ดังคาวซอไดเสนอหลัก

ความรูและการปลูกฝงจริยธรรมจริยธรรมดานตางๆ ไดแก ความรูท่ีเปนความจริงของชีวิต เรื่องกรรม 

                                                 
๔๔ สุภาพ มานําและคณะ(ผูปริวรรต), บัวระวงสไกรสร, หนา ๕๕. 
๔๕ เรื่องเดียวกัน, หนา ๕๕. 



๑๒๓ 

เรื่องศีลอันเปนขอบัญญัติพ้ืนฐานของสังคมท่ีเนนย้ําและใหเขาใจเรื่องการควบคุมกาย วาจา ใจ เรื่อง

การใหทาน พรหมวิหารธรรม ๔ ความกตัญูกตเวที หนาท่ีและความไมประมาท ถาคนในสังคม

ปฏิบัติตามหลักธรรมดังกลาว สังคมก็จะมีแตความสุขความเจริญ 

 

๔.๔ การใชคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ในสังคมไทย 

การนําวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ไปประยุกตใชในสังคมไทย กอนอ่ืนนั้นควร

จะศึกษาของการสื่อสารโดยใชวรรณกรรมวามีความสําคัญตอสังคมไทยอยางไร วรรณกรรมทุกเรื่อง

เปนผลงานการสรางสรรคข้ึนมาผานกระบวนการคัดสรรผานความคิดภูมิปญญาของมนุษยอันเกิดจาก

การเรียนรูหรือวาการหาประสบการณแลวนํามาถายทอดเปนวรรณกรรม มนุษยเราไมสามารถจะ

คิดคนหรือกําหนดอะไรออกมาโดยไมผานประสบการณนั้นไมได หรือท่ีเราเรียกวา ภูมิปญญามนุษย

เปนสัตวท่ีตองใชสมองเพ่ือสรางสรรคภูมิปญญาสรางความม่ันคงใหกับสังคมของตนเอง แมกระท่ังการ

ดํารงรักษารางกายของตัวเองก็ยังตองใชภูมิปญญาในการศึกษาคนควา เพราะมนุษยยังมีความ

ตองการอาหารท่ีอยูอาศัย เครื่องนุงหม และยารักษาโรค ดวยเหตุนี้จึงทําใหมนุษยสามารถสรางสรรค

ผลงานทางศิลปะออกมาไดอยางหลากหลายเพ่ือตอบสนองความตองการของรางกายจิตใจของตนเอง

และสังคมท่ีตนอาศัยดวยวรรณกรรมจึงเปนสวนหนึ่งของผลงานทางภูมิปญญาท่ีไดคิดคนออกมาแลว

จําเปนตองวางวัตถุประสงคในการสื่อสารออกไปซ่ึงอาจจะมีการเขียนจากประสบการณจริงหรือไดรับ

การถายทอดมาจากรุนสูรุนจนเกิดเปนองคความรูสรางอิทธิพลตอผูแตงและไปสูสังคมในหลายๆ ดาน 

อีกท้ังนําวรรณกรรมไปประยุกตใชในสังคมนั้นมีวิธีท่ีหลากหลายแลวแตวาจะนําไปประยุกตใชแบบใด

ใหเกิดประโยชนสูงสุดตอบุคคลและสังคมซ่ึง กรรณิการ พันชนะ ไดแสดงความเห็นวา “การนําเสนอ

เนื้อหาของวรรณกรรมทองถ่ินไปสูสังคมจําเปนจะตองปรับเปลี่ยนรูปแบบจากอดีตใหเหมาะสมกับยุค

สมัยปจจุบัน แตยังคงความเปนอัตลักษณ เชน ภาษา ไวบางไมควรปรับเปลี่ยนหรือแปลงไปเสียหมด 

เพราะจะทําใหขาดอรรถรสในการอานและการฟง” 267

๔๖  และทายท่ีสุดนั้นวรรณกรรมจะสามารถ

ยกระดับความคิดจิตวิญญาณใหสูงข้ึนบนพ้ืนฐานของความเชื่อในศาสนาท่ีตนนับถือ และกอนจะ

ทราบถึงการประยุกตใชผูศึกษาจะขอกลาวถึงเปาประสงคของการรังสรรควรรณกรรมเพ่ือนําไปใชโดย

หลักการแลวการสรางสรรคผลงานทางวรรณกรรมหลายๆ เรื่องเชน วรรณกรรมท่ีเปนวรรณคดีซ่ึงเรา

ไดเรียนกันมตั้งแตสมัยประถมศึกษา มัธยม หรือวรรณกรรมท่ีเปนของทองถ่ินดังเชน วรรณกรรมคาว

ซอ “บัวระวงสไกรสร” ซ่ึงเปนวรรณกรรมลานนาท่ีแตงโดยใชฉันทลักษณแบบคาวซอ ซ่ึงไดศึกษาไป

แลวในบทท่ีสองก็มีจุดประสงคในการแตงแลวนํามาถายทอด วรรณกรรมแตละเรื่องจะไมเกิดข้ึนอยาง

                                                 
๔๖ สัมภาษณ กรรณิการ พันชนะ, ผูชวยศาสตราจารย, อาจารยประจําภาควิชาภาษาไทย คณะ

มนุษยศาสตรและสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, ๒๒ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 



๑๒๔ 

เลื่อนลอยอยางแนนอนและการเกิดวรรณกรรมหรือวรรณคดีของทองถ่ินสวนใหญแลวมักมีตนเคามา

จากความเชื่อตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา 

พระพุทธศาสนาเปนสถาบันหนึ่งในการชวยขัดเกลาสังคมไทยใหเปนสังคมท่ีมีระบบ

ระเบียบรูจักกฎเกณฑรูจักบุคคลรูจักการวางแผนควบคุมการประพฤติปฏิบัติรูจักการใชประโยชน

รวมกันรูจักการทํามาหากินการดํารงชีวิตอยูรวมกัน ในสังคมยอมมีบุคคลหลายบุคคลเชน เพศชาย 

เพศหญิง เปนเด็ก เปนผูใหญ เปนผูอาวุโส เปนนักบวช เปนขาราชการ เปนผูปกครอง ซ่ึงมีหลากหลาย

สถานะภาพทุกคนตางก็ทําหนาท่ีของตนไปโดยผานกระบวนการการขัดเกลาทางสังคมมาตั้งแตยัง

เล็กๆ การขัดเกลาทางสังคมจึงเปนกระบวนการท่ีทําใหคนในสังคมรูถึงคุณคา กฎเกณฑ ระเบียบ แบบ

แผนในกลุมหรือในสังคมตามท่ีไดวางไว รวมถึงการอธิบายรูปแบบการอยูในสังคมเพราะเม่ือมีคนเขา

มาอยูรวมกันแลวก็นํามาซ่ึงปญหาตางๆ แตสังคมก็ยอมกําหนดใหมีกระบวนการขัดเกลาสังคมเพ่ือ

ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของสมาชิกในสังคม การสรางบุคคลบุคคลหนึ่งข้ึนมาในสังคมนับเปน

กระบวนการท่ีสําคัญซ่ึงสังคมตองใหความสําคัญเปนอยางมากเพราะสังคมตองเปนตัวกําหนด

พฤติกรรม บทบาท หนาท่ีและความคาดหวังของสังคมไว แตท้ังนี้ก็ข้ึนอยูกับคุณภาพ ประสิทธิภาพ

ของกระบวนการในการขัดเกลาทางสังคมวาจะสามารถอบรมบมเพาะใหมีคุณภาพชีวิตเปนท่ียอมรับ

มากนอยเพียงใดก็ข้ึนอยูกับแตละสังคม สถาบันทางศาสนาจึงมีความสําคัญตอการขัดเกลาทางสังคม

เปนอยางมากประเทศไทยนั้นนับถือพระพุทธศาสนามาเปนเวลายาวนานแลวมีสถาบันหลักสาม

สถาบันอันไดแก สถาบันชาติ สถาบันศาสนา และสถาบันพระมหากษัตริย ซ่ึงคนไทยทุกคนจะตองให

ความเคารพนับถือแสดงความรักความกตัญู ความจงรักภักดีตอบานเมืองของตนเอง แตกวาจะถึง

กระบวนการเหลานี้ไดก็ตองผานสถาบันหลักท่ีสําคัญคือศาสนา โดยจะทําหนาท่ีเปนตัวแทนสําคัญใน

การสรางสรรคสังคม 

ประชากรสวนใหญของประเทศไทยยอมรับนับถือเอาพระพุทธศาสนามาเปนเครื่องยึด

เหนี่ยวจิตใจในการทําความดีและวางแบบการประพฤติปฏิบัติ มีวัดเปนศูนยรวมจิตใจและกิจกรรม

ทางสังคมโดยมีพระภิกษุสงฆสามเณรเปนผูถายทอดน้ําธรรมคําสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา เหลานี้

เปนสิ่งสําคัญและจําเปนในการชวยขัดเกลาสังคม สงเสริมศีลธรรมจริยธรรม ความประพฤติท่ีถูกท่ีควร 

ตามหลักของพระไตรปฎก เพ่ือสงเสริมการดําเนินชีวิตของคนในสังคมใหมีระบบระเบียบรูจักการวาง

ตนมีแบบแผนในการดํารงชีวิตเพ่ือการสรางพลังกายพลังใจใหแกสมาชิกในสังคมไดเจริญเติบโตอยางมี

คุณภาพ ทุกวันนี้ประเทศไทยไดรับอิทธิพลแนวความคิดความเชื่อแบบตะวันตกเขามา จึงทําใหเกิด

การเปลี่ยนแปลงอยางมาก สงผลตอระบบความคิด ศาสนา ขนบธรรมเนียม ประเพณีวัฒนธรรมอันดี

งามของไทยท่ีสืบทอดกันมาอยางชานาน คนในสังคมเริ่มหางไกลจากพระพุทธศาสนามุงเนนสูสังคมท่ี

เปนสังคมแบบทุนนิยมมีเทคโนโลยีการสื่อสารเขามาทําใหสังคมเกิดความวุนวายความแตกแยกและ

ความคิดเห็นท่ีไมลงตัวปญหาเหลานี้ไดแทรกซึมเขาไปอยูในทุกสถาบันแมกระท่ังสถาบันท่ีเล็กท่ีสุดคือ



๑๒๕ 

สถาบันครอบครัวซ่ึงเปนสถาบันท่ีสําคัญในการบมเพาะเลี้ยงดูเด็กท่ีจะเติบโตเปนผูใหญใหเปนคนดีมี

ศีลธรรมแตปจจุบันนี้ปญหาตางๆไดแทรกซึมเขาไปจนไมสามารถแยกไดวาอะไรมากอนและอะไรมาที

หลัง ขาดเหตุและผลปญญาในการพิจารณาไตรตรอง ทุกคนตองอยูกับหนาท่ีท่ีสังคมกําหนดโดยนํา

แนวคิดแบบตะวันตกเขามาบีบค้ันสภาพทางสังคม เศรษฐกิจ การศึกษา ทําใหคนในสังคมมีความเห็น

แกตัวมากข้ึนทุกที พุทธธรรมจึงเปนเครื่องมือสําคัญท่ีจะฟนฟูปลูกฝงทัศนคติใหคนในสังคมไทยมี

ความสุขสงบสันติพนจากความเสื่อมท้ังหลาย เชน ปญหาอาชญากรรม ปญหาการคอรัปชั่น ปญหายา

เสพติด ปญหาความยากจน และปญหาครอบครัว เปนตน ถาชาวพุทธเขาใจหลักการสําคัญของ

พระพุทธศาสนาแลวนําไปประพฤติปฏิบัติโดยนําไปผนวกกับการใชในวิถีชีวิตเพ่ือความอยูรอดใน

สภาวะวิกฤตปจจุบัน ก็จะเสมือนเปนการสรางภูมิคุมกันในการรักษาตนเองและคนรอบขางรวมถึง

ผูอ่ืนในสังคมใหมีความปลอดภัยอีกท้ังยังชวยรักษา ประเพณีวัฒนธรรมวัฒนธรรมท่ีงดงามของไทย ให

คงอยูสืบตอไปชั่วลูกชั่วหลาน  

ในหัวขอนี้เปนการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เพ่ือ

การประยุกตใชในสังคมไทย วรรณกรรมเรื่องนี้เปนศิลปะการนิพนธแขนงหนึ่งของสังคมซ่ึงสรางสรรค

ออกมาดวยภูมิปญญา ตองอาศัยประสบการณความเชี่ยวชาญองคความรูของผูแตง ซ่ึงใชภาษาท่ีมี

สวนสําคัญในการสื่อสารเปนตัวถายทอดใหสังคม เม่ือกลาวถึงภาษาแลวภาษาเปนอุปกรณหรือ

เครื่องมืออยางหนึ่งท่ีมีความสําคัญตอการถายทอดความรู สั่งสอน อบรมแนวคิด ความเชื่อ คานิยม 

องคความรูทางวิชาการตางๆลวนตองอาศัยภาษาในการสื่อสารกับคนในสังคม ซ่ึงมีหลายวิธี เชนผาน

กระบวนการพูดหรือท่ีเรียกวา “มุขปาฐะ” หรือกระบวนการเขียนเรียกวา “ลายลักษณอักษร” ทําให

วัฒนธรรมทางดานภาษาและวรรณกรรมกลายเปนสมบัติอันล้ําคาของสังคมมาจวบจนถึงทุกวันนี้ ใน

ท่ีนี้ผูศึกษาจะไดกลาวถึงการประยุกตใชในสังคมไทยโดยไดแบงออกเปน ๔ ประเด็นดังนี้ 
 

๔.๔.๑ สงเสริมการเรียนรูดานภาษาและวรรณกรรมลานนา 

กอนอ่ืนจะกลาวถึงความสําคัญของการศึกษาเสียกอนเพ่ือทบทวนความเขาใจเรื่องการ

สงเสริมการเรียนรูของมนุษย การศึกษากับชีวิตเปนสิ่งท่ีตองควบคูกันไปไมสามารถแยกออกจากกันได 

การใชชีวิตใหอยูรอดไดในสังคมจําเปนตองอาศัยการศึกษา เพราะการศึกษาเปนพ้ืนฐานท่ีมี

ความสําคัญ ตอการพัฒนาคนและสังคมใหคนท่ีสมบูรณแบบในฐานะซ่ึงเปนสมาชิกของสังคม ใหเปน

คนมีคุณภาพ คุณธรรมจริยธรรม กลาวคือ การศึกษาชวยสรางจิตสํานึกในการเปนมนุษยมีจิตใจท่ี

เขมแข็งมีอารยะธรรมทางปญญาและความงามทางจิตใจ การศึกษาจึงมีความสําคัญหลายอยาง อาทิ 

การสรางใหคนมีความรูเพ่ือใหอยูรอดสังคม สอนใหรูจักการประกอบอาชีพเลี้ยงชีพอยางสุจริต สอน

ใหมีความอดทนอดกลั้นตอสูกับอุปสรรคในชีวิต สอนใหเปนคนสามารถยกระดับจิตใจใหสูงข้ึน สอน

ใหรูจักการเสียสละประโยชนสวนตนเพ่ือสวนรวม เปนตน การศึกษาจึงเปนสิ่งจําเปนสําหรับบุคคลทุก



๑๒๖ 

เพศทุกวัย การใหการศึกษาแกคนนั้นจําเปนจะตองสงเสริมใหไดรับการศึกษาท้ัง ๓ ดาน คือ การให

ความรูความเขาใจ ความคิด การแกไขปญหา ซ่ึงเรียกวา พุทธิพิสัย นอกจากนั้นแลวจะตองเกิดความ

สนใจ ชื่นชมยินดี มีคานิยมท่ีดี เจตคติท่ีดี เรียกวา จิตพิสัย และสุดทายตองใหความชํานาญ เชี่ยวชาญ 

คลองแคลว เรียนรูจากการปฏิบัติ เรียกวา ทักษะพิสัย ท้ังนี้เพ่ือใหผูทํ่าดรับการศึกษาถึงพรอมดวย

ความรู สติปญญา จิตใจดีงาม รางกายสมบูรณ จึงจะเรียกวาเปนมนุษยโดยแทจริง268

๔๗ ดังคํากลาวท่ีวา 

“รากฐานของตึกคืออิฐ รากฐานของชีวิตคือการศึกษา” ความแข็งแรงม่ันคงของสิ่งปลูกสราง เชน ฐาน

ตึกวิศวกรยอมตองสรางใหมีความแข็งแรง ทนทาน ไมเอนเอียง จึงจะไดชื่อวาเปนตึกท่ีสงางาม 

แข็งแรง นาอาศัย รากฐานชีวิตมนุษยก็เชนกัน มนุษยตองไดรับการศึกษาท่ีดีถูกตอง เพ่ือการสรางชีวิต

ใหสมบูรณสามารถตานทานกับอุปสรรคปญหาตางๆ ท่ีเขามาในชีวิตได ซ่ึงผานความเขาใจและการ

ปฏิบัติโดยวิธีการตางๆ ในท่ีนี้ผูศึกษาจะไดกลาวเฉพาะวิธีสงเสริมการศึกษาทางดานภาษาและ

วรรณกรรมเพียงอยางเดียวเพ่ือใหสอดคลองกับประเด็นท่ีตั้งไว คือ การสงเสริมการเรียนรูดานภาษา

และวรรณกรรมลานนา วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” สามารถเปนเครื่องมือในการสงเสริม

การเรียนรูดานภาษาและวรรณกรรมลานนาไดเปนอยางดี ในปจจุบันประเทศไทยภาษาของทองถ่ิน

กําลังประสบกับภาวะวิกฤติ วรรณกรรมทองถ่ินกําลังเลือนหายไปจากสังคมไทย คนรุนใหมกําลัง

เพิกเฉยและพยายามเลิกพูดภาษาของทองถ่ินท้ังยังไมชื่นชมวัฒนธรรมทางดานภาษาและวรรณกรรม

ทองถ่ิน จนเกิดคําสบประหมาวา ถาใครพูดภาษาถ่ินก็จะถูกกลุมเพ่ือนหรือคนในสังคม ดูถูกเหยียด

หยามวาเปนบานนอกคอกนาไมทันสมัย จึงเหลือเพียงแตคนเฒาคนแกและคนวัยกลางคนเทานั้นท่ียัง

พูดและเขาใจหวงแหนในวัฒนธรรมทางภาษาและวรรณกรรมทองถ่ินของตนเอง ดังท่ี แสงเอย สุริยะ

มลและวิทวัช ทิโน ไดกลาววา ภาษาและวรรณกรรมทองถ่ินมีความสําคัญกับการสงเสริมการศึกษา 

คําสอนทางพระพุทธศาสนาเพราะเปนแหลงภูมิปญญาของสังคมทางหนึ่งซ่ึงเปนบอเกิดของประเพณี

และวัฒนธรรม กิจกรรมตางๆ ของชาวลานนา ชวยเปนเครื่องมือสรางความสุขความอบอุนความ

สามัคคีใหเกิดข้ึนกับคนในครอบครัว เครือญาติ คนในชุมชน ทุกเพศทุกวัยผานภาษาท่ีใชกันใน

ชีวิตประจําวัน ไดแกตัวหนังสือและคําพูด และยังเปนเครื่องมือท่ีแสดงใหเห็นถึงความเจริญม่ันคงทาง

วัฒนธรรมของชาวลานนา269

๔๘ วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” จึงเปนเครื่องมือสําคัญอยางหนึ่ง

ท่ีจะชวยสอนคนในสังคมลานนาโดยเฉพาะเยาวชน “คนเมือง”270

๔๙ เด็กรุนใหมใหหวนมาอนุรักษและ

                                                 
๔๗ ภาณุเดช หงษาวงศ, ทักษะและเทคนิคการสอน, (เชียงใหม: โปรแกรมวิชาการประถมศึกษา                                 

คณะครุศาสตร สถาบันราชภัฏเชียงใหม, ๒๕๔๗), หนา ๘. 
๔๘ สัมภาษณ แสงเอย สุริยะมล และวิทวัช ทิโน, ผูเช่ียวชาญดานภาษาและการขับขานวรรณกรรม

ลานนา, ๒๖ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 
๔๙ คนเมือง หมายถึง สรรพนามชาวไทยวนซึ่งอาศัยอยูทางภาคเหนือตอนบนของประเทศไทยใชเรียก

แทนตนเองซึ่งรวมไปถึงภาษาพูด (คําเมือง) และตัวอักษร(ตวัเมือง) 



๑๒๗ 

เรียนรูภาษาและวรรณกรรมของทองถ่ินลานนา ผานการอานและการพูดอยางซํ้าๆ ผูอานหรือผูฟงจะ

รับเอาภาษาและเนื้อหาวรรณกรรมเขามาอยางไมรูตัว กอใหเกิดการเรียนรูทางดานภาษาและยังเน

การฝกทักษะการใชภาษาใหผูอานและผูฟงไดสังเกตจดจําและนําไปใชเพ่ือการสื่อสารเกิดเปนภาษาท่ี

ดี เพราะมีแบบอยางจากวรรณกรรม รวมถึงจะทําใหรูขอบกพรองดานการใชภาษา “คําเมือง”271

๕๐ ใหมี

ความถูกตองแมนยําในภาษาผานวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” นอกจากจะใหไดเรียนรูดาน

ภาษาแลวยังสงเสริมความรูดานฉันทลักษณการรอยกรองคําประพันธประเภท “คาว” ของลานนา

และสามารถอานหรือขับทํานองของคาวลานนาได 

 

๔.๔.๒ เสริมสรางอิทธิพลตอแนวความคิดและวิถีชีวิตของผูอานหรือผูฟงวรรณกรรม 

วรรณกรรมลานนาเปนวรรณกรรมทองถ่ินของลานนาท่ีถูกถายทอดออกมาในลักษณะของ

หนังสือ หรือปรากฏออกมาในรูปแบบลายลักษณอักษร ไมวาจะเปนอักษรธรรมลานนาหรืออักษรไทย 

ซ่ึงจารลงในใบลาน เขียนลงในพับสา แมกระท่ังพิมพลงในสมุดแบบฝรั่ง หรือพิมพลงในกระดาษแบบ

ท่ีเห็นในปจจุบันก็ตาม เนื้อหาของวรรณกรรมท่ีเราอานหรือไดฟง อาจสามารถสรางอิทธิพลตอ

แนวความคิดหรือการเปลี่ยนแนวคิด คานิยม ของบุคคลนั้นหรือคานิยมในการดําเนินชีวิตทางสังคมได 

กลาวคือ วรรณกรรมมีสวนในการสรางระบบความคิดใหรูสึกชอบ เกลียดชัง โกรธแคน นาสงสาร เปน

แรงบันดาลใจ สรางขวัญกําลังใจไปตามทองเรื่องหรือเนื้อหาท่ีนําเสนอผานตัวละคร ฉาก เหตุการณ

ตางๆ ได ในทางตรงกันขาม วรรณกรรมท่ีมีอิทธิพลตอผูอานดังกลาวก็สามารถสงผลใหผูอานหรือผูฟง

เกิดความรูและแรงบัลดาลใจในการสรางวรรณกรรมของตนเองข้ึนมาไดอีก เพราะวรรณกรรมจะเปน

เสมือนกระจกท่ีสะทอนความเปนไปของสังคมในยุคนั้นๆ เม่ืออยูคนละยุคสมัย วิถีการดําเนินชีวิต 

สภาพสังคม ผูคนก็ตางกัน สังคมท่ีเปลี่ยนไป ก็อาจสงผลตอการสรางวรรณกรรมซ่ึงตองมีผลตอเนื้อหา

และรูปแบบการนําเสนอใหเหมาะสมตอยุคสมัย วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” อาจเกิดเปน

แรงบันดาลใจใหผูอานแปลจากการนําเสนอรูปแบบดั่งเดิมซ่ึงเปนภาษาท่ีเขาใจยากกับคนในยุค

ปจจุบันมาแปลเปนสํานวนแบบรอยแกวธรรมดา บางทีอาจนําเสนอเปนรูปแบบของนิทานพ้ืนบาน

เรื่องสั้น และสอดแทรกเรื่องพุทธธรรมบางขอท่ีเขาใจงายๆ เขาไป ดิเรก อินจันทร ไดกลาววา 

วรรณกรรมทองถ่ินของลานนามีเคาโครงมาจากชาดกและนิทานทองถ่ินท่ีถายทอดสืบกันมาจากคาว

ธรรมกอนแลวจึงแตงมาเปนคาวซอ ดังเชน คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ก็มีตนเคามาจากคาวธรรมซ่ึง

ถายทอดในลักษณะการเทศนาสั่งสอน แตผูแตงตองการนําเสนอในรูปแบบชาวบานจึงไดนําเสนอผาน

ฉันทลักษณแบบคาวซอ แตเนื้อหาของวรรณกรรมก็ยังคงเปนเรื่องราวการปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรม

ทางพระพุทธศาสนาซ่ึงปรากฏหลักธรรมอยูหลายขอซ่ึงเปนธรรมท่ีเหมาะสมและมีความจําเปนตอการ

                                                 
๕๐ คําเมือง หมายถึง ภาษาพูดของชาวไทยวนซึ่งอาศัยอยูทางภาคเหนือตอนบนของประเทศไทย 



๑๒๘ 

ดําเนินชีวิตของฆราวาส272

๕๑ โดยใหสอดคลองและเหมาะสมกับเด็กหรือเยาวชนยุคใหมตามสภาพสังคม

ท่ีกําลังเปลี่ยนแปลงไปอยางรวดเร็ว 
 

๔.๔.๓ เปนเครื่องมือชวยกระตุนความคิดและความบันเทิง 

วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” หรือวรรณกรรมลานนาหลายเรื่องเม่ืออานแลวทํา

ใหเกิดความสนุกสนานเพลิดเพลิน ผูอานหรือผูฟงจะต่ืนเตนและรอลุนตอไปวาตอนหนาจะเกิด

เหตุการณอะไรข้ึนตอไปผูอานหรือผูฟงอาจคาดเดาความเปนไปได ซ่ึงไมมีผิดหรือถูก สมองจะถูกลับ

ผานระบบความคิดหรือการสั่งสมประสบการณของผูอานหรือผูฟงเอง นับเปนการสรางความคิดหรือ

จินตนาการใหเกิดข้ึนอยางไมรูตัว และอาจทําใหคิดคนเนื้อหาหรือการนําเสนอตัวละครข้ึนมาใหม แม

กระท้ังองคประกอบอ่ืนๆ เชน ฉาก เพ่ิมเติมเนื้อหาหรือสถานการณใหมข้ึนอีก เปนตน เพ่ือสรางความ

บันเทิงใหเขากับผูอานหรือผูฟงในยุคบันจุบัน ความคิดหรือจินตนาการนั้นสวนมากแลวเปนสิ่งท่ียังไม

เกิดข้ึนในปจจุบัน แตเปนสิ่งท่ีไกลออกไปจากปจจุบันอาจเปนจริงหรือไมก็ได อยางไรก็ตาม

วรรณกรรมลานนาในอดีตหลายเรือ่งก็ถือเปนเครื่องมือในการกระตุนความคิดใหนักเขียนหรือผูอานท่ี

สนใจวรรณกรรม และนําเสนอโดยการประยุกตใหเปนวรรณกรรมแนวใหมสามารถนําไปเขียนเพ่ือ

นําเสนอสูสังคมในยุคปจจุบันอยางลงตัวได 
 

๔.๔.๔ ชวยบมเพาะจิตสํานึกอันดีงามใหแกสังคม 

ความสัมพันธของวรรณกรรมกับสังคมนั้นเปนสิ่งท่ีสะทอนใหเห็นวัฒนธรรมทางแนวคิด 

ความเชื่อ คานิยม ประเพณี สังคม วัฒนธรรม การดําเนินชีวิต วรรณกรรมจึงเปนเสมือนเครื่องมือทาง

วัฒนธรรมท่ีบอกความเปนไปของสังคมนั้นๆ กลาวคือ การถายทอดใหคนอีกรุนหนึ่งไดรูเรื่องราวของ

คนรุนกอนกอใหเกิดความเขาใจเรื่องราวของคนรุนกอนจึงเปนเสมือนสายธารเชื่อมโยงวัฒนธรรมของ

คนสังคมและประเทศชาติ วรรณกรรมจะมีวัตถุประสงคในการสื่อแตกตางกันออกไป เชน การ

เครื่องมือในการเลาถึงประเพณีนิยม สอนคติชีวิต การศึกษา อาหารการกิน บานเรือน กฎหมาย ฯลฯ 

เปนตน วรรณกรรมจึงเปนสมบัติทางภูมิปญญาท่ีล้ําคาของแตละสังคม การสรางสรรควรรณกรรมคาว

ซอ “บัวระวงสไกรสร” เรื่องนี้ก็เปนหนึ่งในวรรณกรรมคาวซอลานนาหลายๆ เรื่อง ท่ีผูแตงไดแสดงคติ

แงคิดทางสังคมโดยเฉพาะการกัดเกลาสังคมดวยหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา มีการสอดแทรกไว

ตามพฤติกรรมของตัวละครซ่ึงนําเสนอแตกตางกันออกไป และการอานหรือการฟงคาวซอ “บัวระวงส

ไกรสร” ตองอาศัยการพิจารณาไตรตรองอยางลึกซ้ึง บางท่ีการอานแบบผิวเผินก็อาจทําใหผูอานหรือ

ผูฟงไมเขาใจพาลจะตําหนิตัวละครท่ีทําผิดศีลธรรมกลายเปนไมสงเสริมคุณธรรมจริยธรรมความดีงาม

                                                 
๕๑ สัมภาษณ ดิเรก อินจันทร, ดร., นักวิชาการศึกษาศูนยใบลานศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, 

๑๘ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 



๑๒๙ 

ใหสังคมได แตถาหากพิจารณาอยางลึกซ้ึงผูอานก็จะเขาใจสิ่งท่ีผูแตงตองการนําเสนอเพ่ือกลาวสอน

ธรรมใหแกคนในสังคม เชน ตัวละครท่ีไมตั้งอยูในศีลไมรักษาศีลใหเปนปกติ ก็จะตองประสบกับความ

ทุกขกายทุกขใจ เกิดความลมเหลวในชีวิต และโยงไปหาเรื่องกรรมท่ีตนเองไดกระทําลวนมีเหตุและ

ปจจัยทําใหกิเลสตัณหา ครอบงําจนเกิดความทุกขตางๆ นานา ไมเพียงแตเทานี้วรรณกรรมยังนําเสนอ

สิ่งท่ีทําใหผูอานสะเทือนอารมณ เชน ความตาย ความพลัดพราก ความโกรธ ความรัก ความอิจฉา

ริษยา เปนตน ผานตัวละครและสถานการณในเรื่อง ซ่ึงทําใหผูอานหรือผูฟงเกิดความตระหนักตามตัว

ละครและสงผลตอความคิดของผูอานหรือผูฟงเอง สมติวาถาเหตุการณดังท่ีปรากฏในวรรณกรรมหรือ

ตัวละครจะกอใหเกิดปญหาอยางไร แกไดอยางไร ผูอาจสามารถรับรูตนเหตุของปญหาไดดวยตนเอง 

การบมเพาะความดีงามหรือศีลธรรมใหแกสังคม ผูอานสามารถพิจารณาไดวาหลักการทางศีลธรรม

หรือพุทธธรรมนั้นนําเสนอมาแลวในอดีต จึงตองทําความเขาใจใหรอบดานเพราะตางคนตางวาระกับ

ผูอาน การบมเพราะความดีงามก็มีวิธีการท่ีตางวาระเชนกัน วรรณกรรมเรื่องนี้สามารถยั่วยุใหผูอาน

หรือผูฟงใชความคิดไตรตรองตามพฤติกรรมของตัวละครบนพ้ืนฐานของเหตุปจจัยท่ีเปนไปได เชน 

เรื่องศีล ตามความเปนจริงมนุษยทุกคนก็มีท้ังคนมีศีลและไมมีศีล ซ่ึงมีท้ังการปฏิบัติอยางเครงครัด

และหยอนยานตามแตละบุคคล แตผูแตงเพียงพยายามแสดงใหเห็นวาการรักษาศีลจะเกิดผลหรืออานิ

สงคอยางไร และการไมรักษาศีลจะมีผลอยางไร เปนตน ดังท่ี กรรณิการ พันชนะ กลาววา ในปจจุบัน

วรรณกรรมทองถ่ินหลายเรื่องของไทยยังมีความสําคัญในการแสดงถึงวัฒนธรรมประเพณีหลักธรรมคํา

สอนตามแนวทางพระพุทธศาสนาซ่ึงบงบอกความเปนเอกลักษณและอัตลักษณทางดานภาษาของคน

ไทยจึงมีความจําเปนท่ีจะตองศึกษาเรียนรูและถายทอดจากรุนสูรุน การนําเสนอวรรณกรรมใน

รูปแบบท่ีแตกตางไปจากในอดีตก็มีความสําคัญและมีความจําเปนท่ีจะตองใหคนรุนหลังไดศึกษา

เรียนรูภูมิปญญาของทองถ่ินเอาไวเชนกัน273

๕๒  

คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เปนเรื่องท่ีคนในสังคมลานนาโดยเฉพาะเยาวชนรุนใหมควร

ศึกษาใหเขาใจถึงเปาหมายของการแตง หรือวัตถุประสงคของผูแตงท่ีตองการสื่อเรื่องราวเหลานี้

ออกมาสูสังคมซ่ึงผูปกครอง ครูอาจารยสามารถนําไปบูรณาการสอดแทรกในการเรียนการสอนตั้งแต

ระดับครอบครัว โรงเรียนมหาวิทยาลัยได 274๕๓ ซ่ึงสอดคลองกับ กิตติเกษม เนตรกระจาง ไดแสดง

ความเห็นไววา คาวซอเรื่องนี้เปนวรรณกรรมสําคัญเรื่องหนึ่งท่ีคนรุนใหมควรศึกษาเพราะปรากฏ

หลักธรรมหลายขอตามแนวทางพระพุทธศาสนาหลักธรรมตางๆ เปนยาท่ีรักษาใจชวยขัดเกลาจิตใจให

                                                 
๕๒ สัมภาษณ กรรณิการ พันชนะ, ผูชวยศาสตราจารย, อาจารยประจําภาควิชาภาษาไทย คณะ

มนุษยศาสตรและสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, ๒๒ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 
๕๓ สัมภาษณ นฤเบศ กันทะจันทร, ครูโรงเรียนบานมวงพ่ีนอง อ.สันปาตอง จ.เชียงใหม, ๒๘ พฤษภาคม 

๒๕๖๑. 



๑๓๐ 

สูงข้ึนกลาวคือ ใหพนจากความรัก โลภ โกรธ หลง ซ่ึงเปนตัวการท่ีคอยรบกวนจิตใจอยูตลอด ทําให

คนในปจจุบันตกอยูในอํานาจของวัตถุนิยมไดปลอยวางนํากายใจใหพนจากความเศรา ความกลัว 

ความอิจฉา ริษยา ลวนเปนบอเกิดปญหาในสังคม ธรรมท่ีปรากฏสามารถสรางความราเริงแจมใส 

ความสุขใหผูปฏิบัติไดเปนอยางดี 275๕๔ วรรณกรรมจึงเรื่องนี้จึงเปนตัวสนับสนุนอยางนอยใหผูอานหรือ

ผูฟง เขาใจหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาผานตัวละคร ชีวิต พฤติกรรม เหตุการณหรือสภาพปญหา

ตางๆ ตามความคิดเห็นของตนเองเพ่ือถายทอดความคิดความรูสึกของผูแตงมายังผูอานใหสะเทือน

อารมณ ใหผูอานและผูฟงคนพบหนทางแหงการสรางความดีงามใหแกตนเองและสังคม ตั่งม่ันอยูใน

ศีลธรรมตามแนวทางพระพุทธศาสนาโดยการคิดดี พูดดี ทําสิ่งดีๆ เพ่ือเปนประโยชนตอการดํารงชีวิต

ในสังคม 
 

๔.๕  ผลตอบรับจากการนําไปใชในสังคมไทย 

ปจจุบันสังคมและวัฒนธรรมไทยมีการเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลา อันเนื่องจากความ

ตองการของคนในสังคมท่ีตองการแสวงหาความสุขสบายอยางไมมีท่ีสิ้นสุด ปจจัยท่ีเขามาเก่ียวของกับ

กระบวนการเปลี่ยนแปลง เชน การสื่อสารไรพรมแดน การคมนาคม การศึกษา การคนพบสิ่งใหม การ

ประดษิฐนวัตกรรมท่ีทันสมัย การขัดแยง และการ แขงขัน เปนตน ลวนมีผลกระทบทําใหรูปแบบการ

ดําเนินชีวิตและสภาพทางสังคมเปลี่ยนไปจากอดีตเปนอยางมาก การดําเนินชีวิตท่ีเห็นอยางทุกวันนี้

มนุษยมีความตองการจะสรางวิถีชีวิตของตนเองและครอบครัวใหมีคุณภาพชีวิตดีข้ึนไปเรื่อยๆ โดย

มุงเนนใหเจริญดวยวัตถุภายนอกมากกวาความเจริญดวยจิตใจภายในท้ังสิ้น จึงเปนสาเหตุทําให

ความคิดจิตใจลุมหลงกับอํานาจของสิ่งเหลานี้เสาะแสวงหามาอยางไมมีท่ีสิ้นสุดนํามาซ่ึงปญหาตางๆ 

มากมายจนยากท่ีจะแกไข เพราะทุกคนในสังคมไดมองเห็นประโยชนและความจําเปนของความ

เจริญกาวหนาของสังคมจึงทําใหรับเอาวัฒนธรรมนั้นๆ มาปรับใชใหมีความเหมาะสมกับในการดําเนิน

ชีวิตคติแนวคิดความเชื่อทางวัฒนธรรมยอมจะมีการเปลี่ยนแปลงไปตามกาลเวลาและสถาพสังคมนั้น

เปนเรื่องไมผิด แตเม่ือเปนเชนนั้นแลวความสําคัญและจําเปนในการสรางหรือปลูกฝงคุณธรรม

จริยธรรมใหแกคนในสังคมใหรูจักรับผิดชอบชั่วดีจึงตองอาศัยการปรับเปลี่ยนวิธีการหลอหลอม

ความคิด การสรางโลกทัศน หรือกระบวนการขัดเกลาสังคมใหทันตามยุคสมัย การสอนธรรมใหแกคน

ในสังคมก็เชนเดียวกัน ธรรมเปนสิ่งสําคัญตอชีวิตมนุษยทุกคน การสอนธรรมก็ข้ึนอยูกับวิธีการและ

ความถนัดของผูสอนวาจะสอนอยางไรใหคนไดเขาใจโดยงาย วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

ก็เปนสื่อการสอนธรรมหนึ่งท่ีสามารถถายทอดใหแกคนในสังคมไดเปนอยางดี การสอนธรรมใหแกคน

                                                 
๕๔ สัมภาษณ กิตติเกษม เนตรกระจาง, ครูโรงเรียนบานทุงจําเริง อ.อมกอย จ. เชียงใหม, ๒๘ 

พฤษภาคม ๒๕๖๑. 



๑๓๑ 

ยุคปจจุบันมีวิธีการท่ีหลากหลายผูสอนสามารถกําหนดรูปแบบการเสนอไดเองตามความเหมาะสมของ

เนื้อหาท่ีจะนําเสนอ ดังท่ี ศิริพร คืนมาเมือง ไดกลาววา รูปแบบการนําเสนอหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนามีหลากหลายวิธี คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ก็เปนวิธีหนึ่งในการสอนธรรม

พระพุทธเจาใหแกคนในสังคมไดรูและเขาใจจากอานบทประพันธท่ีเรียกวา “คาวซอ” ในสังคมยุค

ปจจุบันการใชคาวซอมาสอนธรรมใหแกคนในปจจุบันอาจเปนเรื่องท่ียากพอสมควรผูสอนจึงตองหา

วิธีการถายทอดซ่ึงควรกําหนดรูปแบบใหมใหสอดคลองและเหมาะสมกับทุกเพศทุกวัยโดยเฉพาะ

เยาวชนซ่ึงเปนกําลังสําคัญในการพัฒนาสังคมท้ังปจจุบันและในอนาคตการนําเสนอหลักธรรมท่ี

ปรากฏในวรรณกรรมแตละเรื่องตองใหคนปจจุบันเขาใจอยางตรงไปตรงมาถาไมทําแบบนี้แลวอาจจะ

ทําใหคนรุนใหมไมสนใจหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจาและไมมีหลักในการดํารงชีวิตตามแบบวิถี

พุทธ276

๕๕ การสอนธรรมในยุคปจจุบันทุกคนในสังคมสามารถเลือกวิธีการศึกษาเรียนรูจากสื่อเทคโนโลยี

สมัยใหมไดหลายชองทาง เชน จากการฟงผานวิทยุ ดูและฟงจากคอมพิมเตอร แผนซีดี หรือระบบ

ออนไลนผานเครือขายอินเทอรเน็ต ท่ีสําคัญคนในสังคมควรตระหนักถึงคุณคาของหลักธรรมและภูมิ

ปญญาการสรางสรรคผลงานวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาไปดวย คาวซอเรื่องนี้นอกจากจะเปนสื่อ

การสอนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาแลวยังสามารถเปนเครื่องมือถายทอดภูมิปญญาของคนใน

ทองถ่ินท่ีสั่งสมมาแตอดีตกาลอยางหนึ่ง บทบาทของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” มีกระทบ

ตอสังคม ซ่ึงนักวรรรกรรมท้ังหลายก็มีความสนใจดานผลกระทบทางสังคมเปนจํานวนมาก เพราะการ

สรางสรรควรรรกรรมท่ีดีจะตองสงผลกระทบตอสังคมไมทางตรงก็ทางออมเปนผลผลิตทางภูมิปญญา

ของบุคคลหรือทองถ่ิน เม่ือลงทุนเขียนข้ึนมาก็ตองใชประโยชนจากสิ่งนั้นไดแตจะมากหรือนอยข้ึนอยู

กับสังคมแตละสังคมวาเกิดการยอมรับเพียงใด การนําวรรณกรรมในอดีตมานําเสนอกับคนรุนใหม

ยุคปจจุปนโดยคงรูปแบบ ลักษณคําประพันธ อักษรอาจทําใหคนรุนใหมเขาใจยากพอสมควร หรือเม่ือ

เห็นแลวอาจเบือนหนาหนี ดังท่ี กนกศักดิ์ ฟองสา กลาววา การนําเสนอธรรมใหกับคนรุนใหมไดศึกษา

นั้นเปนสิ่งท่ีดีเพราะชวยเสริมสรางกําลังกายกําลังใจในการทํางาน การเรียน สรางจิตใจใหมีเมตตา ไม

คดโกง เปนแรงผลักดันใหเปนคนดีของสังคมโดยไมสรางปญหาหาใหแกสังคม ธรรมท่ีจะสอนควร

นําเสนอดวยวิธีการใหมๆ ซ่ึงเขาใจงายตอคนรุนใหม เชน การทําการตูนอนิเมชั่นหรือภาพยนตร เปน

ตน ไมใชวิธีการไปนั่งฟงพระเทศนในวัดเฉพาะวันสําคัญหรือตอนอบรม277

๕๖ 

                                                 
๕๕ สัมภาษณ ศิริพร คืนมาเมือง, อาจารยประจําภาควิชาศิลปศึกษา คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร 

มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, ๒๔ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 
๕๖ สัมภาษณ กนกศักดิ์ ฟองสา, นักศึกษาช้ันปท่ี ๔ สาขาวิชาวัฒนธรรมศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฏ

เชียงใหม, ๒๖ พฤษภาคม ๒๕๖๑. 



๑๓๒ 

มุมมองหรือทัศนะเก่ียวกับการนําวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ไปประยุกตใชใน

สังคมไทยในยุคปจจุบันนั้น ผูศึกษาไดสัมภาษณผูใหขอมูลเพ่ือเปนหนทางในการศึกษาวิเคราะห

เก่ียวกับการนํา “พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ไปใชกับสังคม “บวร” 

ใชวิธีการสัมภาษณและประชุมกลุมยอยซ่ึงท้ังหมดเปนนักศึกษาท่ีมีความสนใจดานวรรณกรรมลานนา

และเปนตัวแทนคนรุนใหมและในฐานะผูรับสารไดเสนอแนะวิธีการใชในสังคมซ่ึงไดขอสรุปตาม

แผนภาพไดดังนี้ 

 
(ภาพท่ี ๙ ภาพแสดงผลการสรุปความคิดเห็นกลุมเปาหมาย/ตัวแทนคนรุนใหม) 

ท่ีมา: สัมภาษณกลุมนักศึกษา/ตัวแทนคนรุนใหม, ๒๕๖๐278

๕๗ 

 

กลุมผู ใหสัมภาษณ(กลุมเปาหมายท่ีสัมภาษณ) ไดสรุปความเห็นวา การสรางสื่อ

วรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” รูปแบบใหมโดยใชกระบวนการของเทคโนโลยีมีความนาสนใจ

และทําใหเหมาะสมกับยุคปจจุบัน เพราะสามารถทําใหองคกรนําไปใชไดดีเกิดประโยชนหลายดานท้ัง

ดานการปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรม ความรูทางพระพุทธศาสนา รักษาภูมิปญญาดานภาษาและวรรณ

                                                 
๕๗ ภาพสรุปผลการสัมภาษณการประชุมกลุมยอยนักศึกษา (ตัวแทนคนรุนใหม) ท่ีมีความสนใจดาน

ภาษาและวรรณกรรมลานนา 



๑๓๓ 

ของบรรพบุรุษ เปนตน โดยการนําไปเปนสื่อการสอนคุณธรรมจริยธรรมในวัดและโรงเรียน โดยการ

ปรับประยุกตใหเขากับวิธีการเทศนใหญาติโยมฟงหรือรายวิชาท่ีนักเรียนนักศึกษาตองเรียน เชน วิชา

พระพุทธศาสนา วิชาภาษาไทย วิชาสังคม เปนตน พระภิกษุสงฆหรือวัด/โรงเรียนตองทําหนาท่ีเนนย้ํา

ขยายความ ชี้แจง อธิบาย สงเสริมใหมีการเรียนรูอยางตอเนื่องไมควรปลอยปะละเลย สวนครอบครัว

หรือชุมชนสามารถนําไปสั่งสอนหรือแนะนําบุตรหลานและคนในสังคมตามสมควรและโอกาสท่ี

เหมาะสม เชน การเลานิทานกอนนอน คายอบรมเยาวชน แขงขันตอบปญหาพุทธธรรมจากคาวซอ 

“บัวรวงสไกรสร” เปนตน  
 

๔.๖ สรุป 

จากการวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ทําใหผู

ศึกษาทราบวาวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”นั้นเปนผลผลิตทางภูมิปญญาของผูแตงซ่ึงได

ประพันธออกมาเพ่ือสรางสรรคความสุขความเจริญใหแกสังคม ภูมิปญญาอันเกิดจากมนุษยเปนผู

คิดคน เพราะเกิดจากการเรียนรูฝกฝนทดลองหรือประสบจากเหตุการณจริงในชีวิตประจําวัน เกิดการ

ถายทอดเรียนรูสามารถรับรู ไดดวยอายตนะท้ัง ๖ คือ หู ตา จมูก ลิ้น กาย และใจ ในทาง

พระพุทธศาสนามีหลักการเรียนรูท่ีเรียกวา ไตรสิกขา ใชเปนเครื่องมือในการศึกษาคนควาหาความรู

และการใชประโยชนจากความรูนั้น เพ่ือนําไปพัฒนาตนเองและสังคมใหมีความเจริญกาวหนาบน

พ้ืนฐานของความดีงาม คาวซอเรื่องนี้ไดนําเสนอสิ่งท่ีเปนความรูพระพุทธศาสนาและความรูใน                             

ภูมิปญญาทองถ่ินไดแก การสรางสรรคความรูทางพระพุทธศาสนาสูสังคมแสดงใหเห็นถึงผลงาน

วิชาการความรูของพระพุทธศาสนาเพ่ือเผยแพรสูสังคม เปนกลวิธีการสรางและปลูกฝงคุณธรรมและ

จริยธรรมใหแกคนในสังคม ใชเปนเครื่องมือในการพัฒนาและสรางเสริมคุณภาพชีวิตใหแกผูคนใน

สังคม โดยการสอดแทรกเอาพุทธธรรมขอตางๆ ท่ีเก่ียวเนื่องกับการดําเนินชีวิตประจําวัน พุทธธรรมท่ี

ปรากฏในวรรณกรรมกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” สามารถนําเสนอผานกระบวนการนําเสนอใน

รูปแบบใหมตามยุคสมัยปจจุบันได เพ่ือใหคนรุนใหมเขาใจไดโดยงายสามแนวทาง ไดแก ๑) การสราง

สื่อทัศนไดโดยการนําเสนอเปนภาพวาดการตูนพรอมกับคําอธิบายใตภาพ ๒) การสรางสื่อโสตสามารถ

บันทึกเสียงลงในแผนซีดี หรือไฟลเสียง mp3 ลงในระบบคอมพิวเตอรผานโปรแกรม Winamp และ

เผยแพรลงในสื่อออนไลน ๓) รูปแบบการสรางสื่อโสตทัศน คือตาเห็นภาพและหูไดยินเสียงไดโดยการ

นําเอารูปแบบการสรางสื่อ ทัศนและสื่อโสตมารวมกันผานโปรแกรม PowerPoint, Winamp, Media 

Player ทําใหเห็นภาพและเสียงพรอมกัน สื่อเทคโนโลยีนี้สามารถนําไปเปนสื่อการสอนเพ่ือปลูกฝง

คุณธรรมและจริยธรรมเพ่ือแกไขปญหาท่ีเกิดข้ึนในสังคมอันไดแกความทุกข ความขัดแยง และการ

ชวยสงเสริมการสรางสันติสุขใหแกสังคมโดยเริ่มตั้งแตระดับครอบครัวไปจนถึงระดับชาติไดเปนอยางดี



 

 
บทท่ี ๕ 

 

สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 
 

การศึกษาวิจัยเรื่อง ศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงส

ไกรสร” ผูศึกษามีวัตถุประสงคในการศึกษาดังนี้ ๑) เพ่ือศึกษาประวัติความเปนมาของวรรณกรรม 

คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ๒) เพ่ือศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

และ ๓) เพ่ือศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” และการ

นําไปใชในสังคม โดยไดศึกษาตามวิธีการดําเนินการวิจัยสามารถสรุปผลการศึกษาวิจัยไดดังนี้ 

 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 

๕.๑.๑ ประวัติความเปนมาของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

 จากการศึกษาเรื่องท่ีมาและพัฒนาการของวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวา 

วรรณกรรมลานนาเปนผลงานการสรางสรรคของกวีชาวลานนาท่ีถายทอดความรูสึกนึกคิดอารมณ

ความรูตางๆ ตามสภาพเหตุการณทางสังคมและประวัติศาสตรในยุคนั้น ถากลาวถึงความชัดเจนของ

วรรณกรรมลานนาแตละประเภทวาเกิดข้ึนเม่ือใดนั้นยังไมอาจสามารถสรุปใหไดชัดเจนได แตมีการ

แตงเปนภาษาบาลีและเปนภาษาลานนา เชน เวสสันตรทีปนี, มังคลัตถทีปนี, และจักรวาลทีปนี มูล

ศาสนา โคลงนิราศหริภุญชัยโคลงอุสาบารส สิหิงคนิทาน เปนตน นอกจากนั้นยังมีวรรณกรรมท่ีแตง

ข้ึนจากชาดกท้ังในนิบาตนอกและชาดกนอกนิบาต เชน สุริยวงสไกรสร แสงเมืองหลงถํ้า ทุคคตกุมาร 

ออมลอมตอมคํา สุวัณณะขางคํา กําพราหมาดํา ชิวหาลิ้นทอง ฯลฯ จึงมีนักวิชาการสันนิษฐานวา

วรรณกรรมประเภทคาวซออาจะแตงข้ึนประมาณพุทธศักราช ๒๓๒๕ โดยนําเอาตนเคาจากคาวธรรม

ท่ีพระสงฆเทศนในวัดมารอยกรองเปนคาวซอ  

วรรณกรรมคาวซอหรือคาวเรื่อง เปนวรรณกรรมท่ีไดรับตนเคามาจากคาวธรรมซ่ึงแตงข้ึน

เพ่ือใชเทศนสั่งสอนชาวบานในวัด สวนชาวบานท่ีไมคอยไดเขาไปฟงธรรมหรือพระเทศนก็จะอาศัยการ

ฟงคาวซอในงานบุญตางๆ “บัวระวงสไกรสร” ผูแตงไดนําเคาโครงมาจากคาวธรรมเรื่อง                                     

“สุริยะวงศไกรสร” เพราะวรรณกรรมท้ังสองเรื่องนี้ความใจความตรงกันมีวิธีการดําเนินเรื่องคลายกัน 

เปนไปไดวาวรรณกรรมท้ังสองเรื่องนี้เปนชาดกนอกนิบาตท่ีกวีชาวลานนาไดแตงข้ึนโดยอาศัยเรื่องเลา

หรือนิทานในทองถ่ินมาประยุกต คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” เปนชาดกนอกนิบาตลานนาและไมมีอยู

ในกลุมของปญญาสชาดก เม่ือกลาวถึงท่ีมาของตนฉบับท่ีคนพบนั้น มีท้ังฉบับท่ีแตงเปนคาวธรรมและ



๑๓๕ 

คาวซอหรือคาวเรื่องรวมท้ังหมดจํานวน ๘ ฉบับ ไดแก ฉบับวัดทุงผึ้ง จังหวัดนาน ฉบับวัดสุขศรี 

จังหวัดนาน ฉบับวัดชางคํ้าวรวิหาร จังหวัดนาน ฉบับวัดกูคํา จังหวัดเชียงใหม ฉบับวัดดอยสารภี 

จังหวัดลําพูน ฉบับวัดปาสักนอย จังหวัดเชียงใหม ฉบับนายอินทรแหลงขจรศักดิ์ พิมพดวยอักษร

ลานนา ฉบับนอยอายไชยเมืองเลน พิมพดวยอักษรลานนา การสืบท่ีมาดังกลาวขางตนเปนเพียงการ

สํารวจบางสวนเทานั้นอาจยังมีฉบับท่ีตกสํารวจและมีอายุท่ีเกากวานี้ซ่ึงยังอยูตามวัดตางๆ  

 ลักษณะคําประพันธของคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวา ใชวิธีการแตงหรือบัญญัติ ตาม

แบบธรรมเนยีมนิยม คือ วรรคแรกมี ๓ คํา วรรคถัดไปมี ๔ คํา รวมเปน ๗ และในบางครั้งการกําหนด

จํานวนคําและการสงสัมผัสในแตละวรรคไมเปนไปตามฉันทลักษณ ซ่ึงข้ึนอยูกับจํานวนคําและศิลปะ

ในการประพันธของกวีซ่ึงไมอาจจํานวนของคําหรือพยางคไวไดท้ังนี้ข้ึนอยูกับใจความและคําศัพท 

เนื้อหาของคาวซอเรื่องนี้ พบวาเปนการบําเพ็ญบารมีธรรมของพระพุทธเจาเม่ือครั้งเสวยพระชาติเปน

พระโพธิสัตวพระนามวาสุริยวงสากุมาร เรื่องนี้ไดกลาวถึงความผูกพันของพระพุทธเจาและเหลา             

สรรพสัตวท้ังหลายท่ีมีมาในอดีตชาติดวยบุญญาบารมีของพระองคมีมากจึงฝาฟนอุปสรรคความ

ขัดแยงตางๆ จนสามารถเอาชนะเหลาสรรพสัตวไดสุดทายจึงไดพบกับความสุขสมหวังและบรรลุธรรม

เปนพระพุทธเจา แนวคิดหรือแกนเรื่องนั้นเปนเรื่องของความทุกข สวนแกนเรื่องยอยเปนเรื่องตัณหา

และศีล โครงเรื่องเปนแบบจักรๆ วงศๆ ตอนตนไดกลาวถึงอดีตชาติของพุทธเจาเม่ือครั้งประทับอยูท่ี

กลันทกนิวาปะ เมืองกบิลพัสดุ และเหลาภิกษุไดมาชุมนุมกันในโรงธรรมปรารภเหตุเรื่องพระเทวทัต

พยายามทํารายพระพุทธเจาแตก็ไมสําเร็จ จนตองตกไปสูนรกภูมิ และนางจิญจามานวิกาท่ีใสราย

พระพุทธเจาวาตนทองกับพระพุทธเจา สุดทายนางก็ประสพชะตากรรมเดียวกับพระเทวทัต พระองค

จึงไดตรัสเรื่องสุริยวงสากุมารใหเหลาภิกษุไดฟง การดําเนินเรื่อง พบวา มีความซับซอนเพราะมีตัว

ละครท่ีเก่ียวของกันหลายตัว ผูแตงไดกําหนดใหนางยักษเปนผูสรางสถานการณความขัดแยงตางๆ ซ่ึง

มีความเชื่อมโยงไปหาตัวละครตัวอ่ืนๆ ซ่ึงเปนตนเหตุของปญหาท้ังหมด จํานวน ๖ ตอน ตัวละคร 

พบวามีท้ังตัวละครท่ีเปนมนุษยและตัวละครท่ีเปนอมนุษย ตัวละครในเรื่องมีความสําคัญกับการ

ดําเนินเรื่อง เพราะเปนตัวแสดงบทบาทท่ีผูแตงตองการสื่อใหผูฟงเห็นอุปนิสัยใจคอ พฤติกรรม และมุง

เขาไปหาหลักธรรมท่ีตองการนําเสนอ และพุทธธรรมท่ีเปนหลักในการปฏิบัติของคนในสังคมและ

เสริมสรางคานิยมท่ีพึงประสงคใหกับสังคมท่ีกลาวไวขางตน  

 ผูแตงไดสรางวรรณกรรมออกมาใหมีความสอดคลองเหมาะสมกับความตองการของสังคม

และสามารถนําไปใชใหเกิดประโยชนตอตนเองและผูอ่ืนไดโดยผูศึกษาไดวิเคราะหคุณคาออกมา                              

๓ ระดับ ไดแก ๑) คุณคาในดานบุคคล พบวาคาวซอไดแสดงใหเห็นถึงพฤติกรรมของบุคคลผานตัว

ละครตางๆ ซ่ึงไดท่ีแสดงออกมาจากทาง กาย วาจา และใจ รวมถึงความคิดความเชื่อคานิยมตางๆ ท่ี

แสดงใหเห็นถึงความชั่วและความดี ผานอํานาจของจิตใจ ทุกคนมีจิตใจเปนตัวกําหนดการกระทํา เปน

ตัวควบคุมพฤติกรรม ทุกคนตองรูจักพิจารณาไตรตรองแยกแยะหาเหตุและผล โดยตั้งอยูบนพ้ืนฐาน



๑๓๖ 

ของคุณธรรมจริยธรรม จิตใจเปนสิ่งท่ีสําคัญท่ีสุด กวีไดนําคาวซอมาเปนสื่อในการสอนธรรมแกคนใน

สังคมใหคนในสังคมไดเห็นคุณคาของหลักธรรมและภูมิปญญา เพ่ือจะกระตุนจิตสํานึกใหคลอยตาม 

โดยเฉพาะเรื่องศีลธรรมอันเปนขอปฏิบัติพ้ืนฐานท่ีงายๆ ท่ีทุกคนสามารถทําได โดยใหรูจักแยกแยะ

ความดีความชั่วรูสึกละอายตอบาป เกรงกลัวตอบาป เชื่อม่ันในเรื่องการทําความดี และผลของการทํา

ความดี เขาใจและเห็นถึงความสัมพันธระหวางเหตุและผล เชื่อวาการทํากรรมทุกอยางลวนมีเหตุ

ปจจัยและผลท่ีจะตามมาท้ังสิ้น ๒) คุณคาในดานครอบครัว พบวาชาวลานนามีวิถีการดํารงชีวิตท่ีเรียบ

งายอาศัยอยูดวยกันดวยความเกรงอกเกรงใจ หวงใยและเคารพซ่ึงกันและกัน แตละคนในครอบครัวมี

บทบาทหนาท่ีความรับผิดชอบท่ีแตกตางกันไป ทุกคนจะใหความสําคัญซ่ึงกันและกัน ครอบครัวจึง

เปนสถาบันท่ีมีความสําคัญในการหลอหลอมชีวิตจิตใจพฤติกรรมของสมาชิกในครอบครัว คาวซอจึง

เปนเสมือนเครื่องมืออยางหนึ่งในการสอนสมาชิกในครอบครัวใหเปนคนดี ใหรูจักการอานการฟง เชื่อ

ฟงผูอาวุโสใหเกีนรติซ่ึงกันและกัน การถายทอดความดีงามเหลานี้จึงตองอาศัยกระบวนการการอบรม

สั่งสอนอยางถูกวิธีและการเอาใจใส คาวซอจึงถือเปนเครื่องมือในการชวยสอนธรรม การอบรม

ศีลธรรมข้ันพ้ืนฐานสงผลตอการแสดงออกดานพฤติกรรมและพรอมกาวออกไปสูสังคมท่ีกวางใหญได

อยางมีความสุข ๓)คุณคาในดานสังคม พบวากวีไดมุงจรรโลงสังคมเพราะตองการสรางสังคมใหมีความ

นาอยูและแสดงใหเห็นถึงวิถีชีวิตของคนในสังคมการใชพุทธธรรมมาประยุกตใชกับวิถีวิถีการดําเนิน

ชีวิตของคนในสังคม กวีไดแตงคาวซอข้ึนนั้นเปรียบเสมือนกระจกเงาท่ีสะทอนสังคม เพราะตนเองนั้น

อยูในฐานะผูแตงวรรณกรรมและฐานะสมาชิกของสังคม กวีตองการใหสังคมมีความสงบสุข พ่ึงพา

อาศัยซ่ึงกันและกัน เคารพเชื่อฟงผูอาวุโส คาวซอมุงสอนใหคนในสังคมเขาใจบทบาทหนาท่ีของตนเอง

และของผู อ่ืน การอยูรวมกันเปนสังคมผูคนนั้นลวนมาจากหลายเชื้อชาติความเชื่อ แตทุกคน

จําเปนตองติดตอสื่อสารปฏิสัมพันธระหวางกันไปมาท้ังในระหวางบุคคล ครอบครัว และสังคม จึงตอง

มีขอตกลงหรือแบบแผน ท่ีเราเรียกวา ประเพณีวัฒนธรรม เชน การสอนใหรูจักปฏิบัติตามคําขอรอง

ของผูอาวุโส รูจักการเอ้ือเฟอเผื่อแผ ความเชื่อเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์อันเปนอุบายในการควบคุมสังคม                              

ใหคนในสังคมมุงม่ันทําแตความดีละเวนความชั่ว การขอรองออนวอนอํานาจตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์ยามเกิด

ปญหาหรือความทุกขใจเม่ือทําแลวเกิดความรูสึกท่ีสบายใจปลอดกังวลคลายทุกขได สามารถทําให

จิตใจเขมแข็งดําเนินชีวิตของตนเองไปได และหลักในการใชธรรมเปนเครื่องมือปกครอง เปนตน ทุก

อยางไดตระหนักใหเห็นคุณคาของกันและกัน เห็นความหวงใย เมตตาอาทรแกกันและกัน อยูรวมกัน

ดวยความเมตตาปรารถนาใหชีวิตตนเองและผูอ่ืนมีความเปนศิริมงคล สังคมมีความเจริญงอกงาม 

พุทธธรรมท่ีปรากฏในความซอจึงเปนเสมือนประทีปนําทางใหทุกคนในสังคมรูและเขาใจตระหนักใน

คุณคาของพุทธธรรมและการดําเนินชีวิตตามแนวทางของพระพุทธศาสนา คาวซอเรื่องนี้จึงมี

ประโยชนตอสังคม กลาวคือเปนเครื่องมือเพ่ือชี้แนวทางการประพฤติปฏิบัติใหคนในสังคมชวยขัด

เกลาความคิด จิตใจ สรางคติความเชื่อ โลกทัศน ชักนําความดีงามเขามาสูสังคม และอีกท้ังเปน



๑๓๗ 

เครื่องมือแสดงความเจริญทางภูมิปญญาของคนในลานนาอดีต การใชวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงส

ไกรสร” มาสอนจึงถือเปนการสรางสรรคผลงานความรูจากพระพุทธศาสนา การสอนไมไดเนนใหเห็น

ขอธรรมตรงๆ แตจะสอดแทรกไปไวในตัวละครแตละตัวเพ่ือใหผูอานเห็นพฤติกรรม นิสัยใจคอของตัว

ละคร เขาใจไดดวยตนเอง 
 

 ๕.๑.๒ พุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

การศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” พบวา มีท้ังหมด 

๘ ขอ แบงเปนกลุมใหญๆ ไดแก พุทธธรรมเก่ียวกับชีวิต ประกอบดวย ๑) ความทุกข ๒) ตัณหา                           

๓) กรรม และพุทธธรรมเก่ียวกับจริยธรรม ประกอบดวย ๑) ศีล ๒) กตัญูกตเวที ๓) ความเมตตา                           

๔) ความไมประมาท และ ๕) ทาน สามารถสรุปได ดังนี้ 

๑) ความทุกข สวนใหญเกิดจากความทุกขท้ัง ๒ ประเภท ไดแก “สภาวะทุกข” คือ ทุกข

ประจําสภาวะ ไดแก ทุกท่ีมีประจําอยูในสภาพรางกายตั้งแตการเกิดข้ึนมามีชีวิตจนกระท่ังตายซ่ึงมีอยู 

๓ อยาง ไดแก ชาติปทุกข ชราทุกข และมรณทุกข “ปกิณณกทุกข” คือทุกข เล็กๆ นอยๆ เชน ทุกข

ในการกิน การเลี้ยงชีพ ทุกขในผลกรรม การพลัดพราก ความคับแคนใจ จากราคะ โทสะ โมหะ จาก

การศึกษาพบวาผูแตงนําเอาเรื่องทุกขมาเปนหลักใหญใจความของเรื่องนี้ แตก็ไมไดกลาวถึงความทุกข

ไวครบตามพุทธธรรม แตไดชี้ใหเห็นความทุกขตลอดท้ังเรื่องโดยสวนใหญเกิดจากตัณหาเปนตัวตนเหตุ

จากนั้นก็เปนความทุกขจากความพลัดพราก ความโกรธแคน ความคิดถึง ปรากฏอยูท้ังตัวละครฝาย

ธรรมและอธรรม 

๒) ตัณหา คือความกระหาย ความอยากมีอยากเปน ความกระสับกระสาย ในรูป รส กลิ่น 

เสียงโผฏฐัพพะ และธรรมารมณ มีความพัวพันอยูกับตัณหา ฉะนั้นจึงเปนตัวตนเหตุท่ีใหทําใหมนุษย

หรือสัตวประพฤติอกุศลมูล ทําความชั่วขาดสติไมระงับใจตนเอง ในเรื่องมีการนําเอาเรื่องตัณหามา

เปนตนเหตุของปญหา เพราะตองการแสดงใหเห็นวาตัณหานั้นเปนจิตปกติของมนุษยและสัตวท่ัวไป 

คือทุกคนจะตองมีมาตั้งแตเกิดมีความหลงมัวเมาอยูในความอยากความใครจนทําใหจิตใจเศราหมอง 

จึงแสดงพฤติกรรมหรือความประพฤติออกมาในรูปแบบตางๆ ท้ังทางดีและทางไมดี  

๓) กรรม คือการกระทําท้ังทางดีและทางชั่ว บางครั้งอาจจะมีเจตนาเขาไปเก่ียวของมี

ความตั้งใจทําหรือไมมีเจตนา กรรมสามารถแบงไดเปน ๒ ประเภท ไดแก กุศลกรรม กรรมท่ีเปนฝายดี 

และอกุศลกรรม กรรมท่ีเปนฝายชั่วเกิดข้ึนจากทาง ๓ ทาง ไดแก กายกรรม วจีกรรม มโนกรรม กรรม

จึงเปนตนเหตุของการเกิดในวัฏสงสารทําใหมนุษยและสัตวตองเวียนวายตายเกิดอยางไมจบสิ้น ใน

คาวซอไดกลาวถึงเรื่องกรรมอยูบอยครั้ง เชน กอนเริ่มเรื่องพุทธองคไดปรารภเหตุเรื่องพระเทวทัตและ

นางจิญจามาณวิกาท่ีตองวิบากกรรมเพราะทํารายพระพุทธเจา ตอนเริ่มเรื่องก็ปรากฏวิบากกรรมของ

เจาสุริยวงศากุมารและนางเมฆวดี รวมถึงตัวละครอ่ืนๆ ท่ีมีความเก่ียวของกันท้ังในอดีตชาติและ



๑๓๘ 

ปจจุบันชาติ ตัวละครไดแสดงบทบาทแสดงออกมาท้ังกรรมดีและกรรมชั่ว ในเรื่องยังชี้ใหเห็นถึงการ

ทํากรรมและการรับผลแหงกรรม 

๔) ศีล คือขอปฏิบัติท่ีเปนปกติ เปนเครื่องควบคุมความประพฤติทางกาย วาจา ใจ ให

เรียบรอยเปนปกติ ไมเบียดเบียนผูอ่ืน สรางความสงบสุขใหกับตนเองและผูอ่ืน ในคาวซอไดกลาวเรื่อง

ศีลสําหรับผูครองเรือนหรือคฤหัสถอันไดแกศีล ๕ และศีล ๘ สวนนักบวชหรือบรรพชิตไดแกศีล ๑๐ 

ศีล ๒๒๗ ซ่ึงเปนหลักการเพ่ือควบคุมกาย วาจา ใจ ถาผูใดปฏิบัติตามก็จะสงผลดีใหตนเอง ครอบครัว 

สังคม มีความสุขในคาวซอยังปรากฏเรื่องการผิดศีลและผลของการผิดศีล กวีไดสอนใหผูฟงประพฤติ

ตนตั้งอยูในศีลผานตัวละคร ศีลเปนขอปฏิบัติพ้ืนฐานท่ีมีอยูแลวในสังคมพระพุทธศาสนา กวีจึงเนนย้ํา

ใหผูฟงไดเขาใจและรูหลักการปฏิบัติท่ีถูกตอง 

๕) กตัญูกตเวที เปนพุทธธรรมสําคัญขอหนึ่งในการดําเนินชีวิตของมนุษย เพราะเปน

เครื่องหมายของคนดี เปนความดีความงาม ความกตัญูกตเวทีคือ การทําความดีตอผูมีพระคุณรูใน

พระคุณท่ีทานทําทานอุปการะตอตนเองกอน และรูวาควรตอบแทนตอพระคุณนั้นอยางไรใน

พระพุทธศาสนาผูท่ีถือคุณธรรมความกตัญูกตเวทีนั้นจัดวาเปนบุคคลหาไดยากในโลก เพราะผูทํา

ประโยชนแกผูอ่ืนโดยไมหวังผลตอบแทนทําดวยความจริงใจตั้งใจมีไมมาก และผูท่ีจะรูถึงอุปการคุณ

หรือระลึกถึงพระคุณนั้นตองแสดงออกมาดวยความจริงใจ พุทธธรรมขอนี้มีประโยชนตอการสราง

สังคมใหสันติ ชาวลานนาไดยึดถือคตินี้มาแตโบราณเพ่ือสงเสริมคุณธรรมจริยธรรม เพ่ือการพัฒนา

จิตใจ พัฒนาศักยภาพการใชชีวิตและคุณภาพชีวิตท้ังในระดับครอบครัวและระดับสังคม  

๖) ความเมตตา เปนหนึ่งในพรหมวิหารธรรม เปนธรรมของพรหม เปนธรรมท่ีมีประจําใจ

ของผูใหญเพราะเปนธรรมอันประเสริฐสามารถใหความรัก ความปรารถนาดี ความเปนกัลยาณมิตร

ไมตรีท้ังมนุษยและสัตวเดรัจฉาน เปนธรรมท่ีเปนท่ีตั้งแหงความระลึกถึงกันและธรรมท่ีมีไวสําหรับการ

อยูรวมกัน เพ่ือสรางเสริมความรักความเอ็นดู ความเคารพ การสงเคราะหซ่ึงกันและกัน ทําใหเกิด

ความสามัคคี สรางความกาวหนาใหกับผูปฏิบัติ ในคาวซอมีการนําเอาเรื่องความเมตตา แทรกไวหลาย

ตอนโดยเฉพาะตอนท่ีเก่ียวเนื่องกับตัวละครเอก เพราะธรรมขอนี้เปนหนึ่งในธรรมแหงการบําเพ็ญ

บารมีของผูมีศีล กวีจึงไดแสดงใหเห็นคุณธรรมจริยธรรมข้ันพ้ืนฐานของสังคมท่ีควรปฏิบัติ โดยเฉพาะ 

การแสดงความรัก ความเอ้ือเฟอเผื่อแผ ความเอ็นดูสงสารเพ่ือสรางความสุขใหเกิดข้ึนกับทุกคน 

๗) ความไมประมาท เปนธรรมอยางหนึ่งท่ีพระพุทธองคไดตรัสไวแกเหลาพุทธบริษัท ๔ 

กอนเสด็จดับขันธปรินิพพาน นับเปนคําสอนครั้งสุดทายท่ีพระพุทธองคไดตรัสเตือนไว ความไม

ประมาท คือ การปฏิบัติตามธรรมท่ีมีอุปการะมาก ๒ อยาง ไดแก สติและสัมปชัญญะ เปนเครื่องมือ

ควบคุมจิตใจการกระทําท้ังท่ีเกิดจากตนเองและผูอ่ืน เพ่ือแกปญหาหรือสถานการณท่ีคับขันไดดวย

ปญญา ไมตื่นตระหนก ไมพลั้งเผลอ ไมหลงลืมในการกระทําของตน ตระหนักรูสิ่งท่ีเปนไปท้ังสิ่งท่ีเปน

ประโยชนและไรประโยชน รูดีวาทําแลวจะเกิดผลอยางไร ความไมประมาทจึงเปนธรรมท่ีมีอุปการะ



๑๓๙ 

มาก เพราะทําใหการทํากิจกรรมตางๆ ในชีวิตประจําวันไมผิดพลาด ไมเสียหายตอชีวิตและทรัพยสิน 

คาวซอไดนําเรื่องความไมประมาทมาสอดแทรกไวเพ่ือเปนหลักในการดําเนินชีวิตของตัวละครท้ังฝาย

ธรรมและอธรรม เพราะจะสอนใหผูฟงรูถึงความระมัดระวังตัว ไมขาดสติเผลอไปในทางชั่ว และ

ชี้ใหเห็นถึงความประมาทและผลของความประมาทนั้น 

๘) ทาน คือการใหเพ่ือประโยชนแกผูอ่ืน การใหทานไมจําเปนตองใหเม่ือตอนผูอ่ืนมาขอ

เสมอไป เราสามารถใหดวยความเต็มใจไมจํากัดกาลเวลา พรอมท่ีจะแบงปนในสิ่งท่ีเรามีเพ่ือประโยชน

แกสวนรวม ผูรับก็ตองรูถึงทานท่ีตนไดรับควรพิจารณาตอสิ่งท่ีตนไดรับ การใหท่ีแทจริงเปนการสละ

ออกไปโดยไมหวงแหน ปราศจากตอสิ่งตอบแทน คาวซอไดสอนใหรูจักการประกอบกุศลกรรม ตาม

หลักบุญกิริยาวัตถุ เพราะชาวลานนาเปนผูท่ีมีจิตใจเมตตารักการทําบุญชอบแบงปนคนอ่ืนมีความ

เอ้ือเฟอเผื่อแผเปนปกติอยูแลว กวีจึงชี้ใหเห็นเรื่องการใหทานท้ังการใหทานท่ีเปนอามิสทาน ไดแก

ทรัพยสิ่งของ และทานท่ีเปนธรรมทาน ไดแกคําสอนตางๆ  

พุทธธรรมท้ัง ๘ ขอ เปนคําสอนของพระพุทธเจาท่ีพระองคไดตรัสรูโดยพระองคเองแลว

นํามาสอนเหลามวลมนุษยชาติผานการศึกษาชี้แจงใหรูและเขาใจความเปนจริงของธรรมชาติและชีวิต

เปนหลักการท่ีเปนแกนแทเปนสัจธรรม แสดงใหเห็นความสัมพันธกันไปอยางมีเหตุมีผล ซ่ึงเปน

จุดมุงหมายของกวีในการเปนตนแบบของการดําเนินชีวิตใหคนในสังคมไดรูหลักเพ่ือเปนหนทางแหง

การดับทุกขมุงสูหนทางแหงพระนิพพาน พุทธธรรมท่ีปรากฏจึงเปนสิ่งจําเปนตอการดําเนินชีวิตของ

มนุษย เพราะใชเปนเครื่องมือนําทางแกไขปญหาหรือฝาฟนอุปสรรคตางๆ ท่ีเกิดข้ึนในชีวิตไดอยาง

ถูกตองและสามารถปฏิบัติไดกับทุกคน และชาวลานนาไดยึดถือคําสอนทางพุทธศาสนามาเปน

แบบอยางหรือแนวทางในการปฏิบัติโดยผานภูมิปญญาหลายอยางท้ังนี้ข้ึนอยูกับอิทธิพลของแนวคิด

ในแตละทองถ่ินท่ีตองการปลูกฝง 
 

๕.๑.๓ ศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

และการนําไปใชในสังคม 

จากการศึกษาวิเคราะห พบวา ความรูเปนสิ่งจําเปนตอมนุษยและมีความสําคัญตอการ

ดําเนินชีวิตความรูจะชวยทําใหกาวไปสูกระบวนการสรางสรรคความรูใหมๆ หรือ “ภูมิปญญา” 

ความรูจึงเปนกระบวนการคนควา ทดลอง เกิดจากเหตุผลในชีวิตประจําวัน ความรูเกิดข้ึนไดจาก

ประสาทสัมผัสท้ัง ๖ ไดแก ตา หู จมูก ลิ้น กาย และใจ การจัดการความรูในพระพุทธศาสนาซ่ึงพระ

สัมมาสัมพุทธเจาไดตรัสรูและเผยแผสูสาธารณชนมากวา ๒๕๐๐ ปแลว ปรากฏในพระไตรปฎก 

นับเปนความรูอันประเสริฐเพราะผานการทดลองการคนควาไตรตรองดวยสติปญญาตามธรรมชาติ

ธรรม มีท้ังระบบแบบโลกียธรรมและโลกุตรธรรม ความรูในทางพระพุทธศาสนาสามารถเรียนรูไดจาก

ตําราถอยวาจาหรือแหลงอ่ืนๆ แลวแตผูสอนจะคิดคน แตท้ังจะตองศึกษาใหครบ ท้ังปริยัติ ปฏิบัติ 



๑๔๐ 

และปฏิเวธตามระบบแหงไตรสิกขา คือ ศีล สมาธิ และปญญา คาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ก็เปนสวน

หนึ่งในการจัดการความรูในพระพุทธศาสนาโดยทองถ่ินเพ่ือทองถ่ิน เกิดจากการนําคําสอนท่ีอยูใน

พระไตรปฎกมารูปแบบการถายทอดสูคนในสังคม เพ่ือใชสําหรับพัฒนาบุคคลตามแนวทางแหง

พระพุทธศาสนา คือการมุงหวังใหตั้งอยูบนพ้ืนฐานของคุณธรรมและจริยธรรม ผูแตงไดนําพุทธธรรม

มาเสนอสูสังคมผานฉันทลักษณแบบคาวซอเพ่ือใหคนรูและเขาใจหลักธรรมของพุทธเจาโดยงาย โดยมี

พระสงฆหรือคนท่ีเคยบวชเรียนมาแลวเปนผูถายทอดสูคนในสังคมและการถายทอดก็ตองอาศัย

เครื่องมือชวยสอนจึงมีการสรางสรรควรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ข้ึน นอกจากนั้นคาวซอ

ยังเปนเครื่องมือในการสรางคุณภาพชีวิตท่ีดีใหแกผูอานผูฟงและสังคม คือแนะนําคําสอนทางพุทธ

ศาสนาท่ีลวนเก่ียวเนื่องกับการดําเนินชีวิตมาเปนคติขอคิดเตือนใจ การนําเสนอในยุคปจจุบันนั้นตอง

อาศัยการสื่อสารท่ีเชื่อมโยงไปท่ัวทุกมุมโลกและเปนไปอยางรวดเร็วดวยระบบเทคโนโลยีท่ีพัฒนามา

อยางตอเนื่องจึงทําใหการนําเสนอสารในปจจุบันเปลี่ยนไปจากอดีต เชน รูปแบบ การนําเสนอ เปนผล

ทําใหตองปรับเปลี่ยนใหเขากับเทคโนโลยีและยุคสมัยท่ีเปลี่ยนไป จึงควรนําเทคโนโลยีเหลานั้นมา

รองรับกระบวนการจัดการความรูท่ีเกิดข้ึนจากมนุษยท้ังความรูท่ีเกิดจากในอดีตหรือเปนความรูท่ีเกิด

จากปจจุบันเพ่ือใหสังคมไดรับประโยชนอยางสูงสุด 

คาวซอเรื่องนี้ใชเปนสื่อถายทอดความรูในอดีตมาแลว ก็สามารถนํามาปรับเปลี่ยนใหทัน

ยุคทันสมัยไดเชนกันกลาวคือสามารถประยุกตใหเกิดรูปแบบการนําเสนอใหมๆ เพ่ือจะไดใชเปนสื่อ

การเผยแผธรรมและวรรณกรรมลานนาใหแกคนในสังคมปจจุบันเขาใจโดยงาย ผูศึกษาจึงไดเสนอ

รูปแบบการนําเสนอไวสาม รูปแบบ ไดแก ๑) รูปแบบของการสรางสื่อทัศน คือรับจากประสาทสัมผัส

ดวยตา อาจแสดงออกมาในรูปลักษณตางๆ เชน รูปภาพ ภาพถายภาพวาด ฯลฯ เปนตน การสรางสื่อ

ทัศนนี้จึงใชเทคนิคการรางภาพวาดพรอมกับใสคําอธิบายเปนตัวหนังสือใตภาพเพ่ือใหอานผาน

โปรแกรม Powerpoint หรือจะปรับวิธีการเสนอเปนลักษณะของหนังสือหรือสมุดภาพก็ได ๒) 

รูปแบบการสรางสื่อโสต นับเปนเครื่องมือสําคัญท่ีชวยอํานวยความสะดวกในการฟง เกิดจากการ

สัมผัสจากประสาทหู ผูศึกษาไดแบงออกเปน ๒ แนวทาง ไดแก ๑.การอานคาวตามฉันทลักษณแบบ

ดั้งเดิมท่ีปรากฏในหนังสือ และ ๒ การเลาเปนความเรียงรอยแกวธรรมดาและการเลาเรื่องสั้นหรือ

นิทานพรอมท้ังยกตัวอยางวรรครอยกรองท่ีสําคัญเขามาประกอบการนําเสนอโดยจะใชวิธีการบันทึก

ลงในระบบคอมพิวเตอรผานโปรแกรม Winamp ออกมาเปน แผนซีดีหรือไฟล mp3 เผยแพรลงสื่อ

ออนไลนในสังคม ๓) รูปแบบการสรางสื่อโสตทัศน สื่อชนิดนี้เกิดจากการรับรูประสาทตาและหูพรอม

กัน สามารถนําเสนอผานกระบวนการท่ีกลาวไปแลวในขอหนึ่ง แตมีความแตกตางกันคือจะนําเสียง

บรรยายหรือการเลาเรื่องเขาไปประกอบเพ่ิมเติมกับรูปภาพท่ีไดกําหนดไวผานกระบวนการตัดตอ

ภาพนิ่งหรือภาพเคลื่อนไหวและเสียงบรรยาย ผานระบบโปรแกรมคอมพิวเตอรไดแก Microsoft 

Word, Powerpoint, Winamp, Media Player เปนตน และสามารถนําไปเปนสื่อการสอนใหแกเด็ก



๑๔๑ 

และเยาวชนไดเปนอยางดี เพราะวันนี้สังคมไทยไดกาวเขาสูพ้ืนฐานแหงความคิดแบบอุตสาหกรรมทุก

ชีวิตตองดําเนินไปดวยความกระวนกระวาย กระหายอยาก ทะเยอทะยาน ดิ้นรน แสวงหาวัตถุอยาง

ไมมีขีดจํากัด สงผลใหเกิดการเบียดเบียนเพ่ือนมนุษยดวยกันเองหรือแมกระท่ังธรรมชาติ เม่ือมนุษย

ไมไดสิ่งท่ีคาดหวังไวก็จะเกิดความทุกขกายทุกขใจแลวก็จะแสวงหาวิธีการแกไขตางๆ นานา สิ่งท่ี

สังคมไทยตองใหความสําคัญก็คือกลุมเด็กและเยาวชน สังคมควรใหการศึกษาธรรมหรือความรูทาง

พระพุทธศาสนาควบคูไปกับวิชาการทางโลก การปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรมจึงเปนเรื่องสําคัญมากท่ี

สังคมทุกระดบัตองใหความตระหนักและเห็นความสําคัญ คาวซอเรื่องนี้จึงเปนเสมือนเครื่องมือหนึ่งใน

การชวยอบรมศีลธรรมจรรยาและวางหลักการดําเนินชีวิตใหแกคนในสังคมใหตั้งอยูบนพ้ืนฐานของคุณ

งามความดีปลอดความขัดแยงและการสรางพลังสันติสุขใหแกสังคมไทยไดทางหนึ่ง ผูศึกษาได

วิเคราะหประเด็นการนําไปใชในสังคมออกเปน ๓ ประเด็น ไดแก  

๑) ปญหาความทุกข เปนการสอนใหเขาใจเรื่องความทุกขและการออกจากความทุกขให

ถูกวิธี เสนอความเขาใจเรื่องความจริงของชีวิตใหเขาใจกฎของธรรมชาติ ๓ ประการไดแก อนิจจา 

ความไมเท่ียง ทุกขตา ความเปนทุกข และอนัตตา ความไมมีตัวตน เปนความจริงท่ีทุกคนตองเขาใจ

ทุกชีวิตท่ีเกิดมาตองพบเจอไมมีหนีรอดไปไดหากคนในสังคมเขาใจเรื่องความทุกขความเปนจริงของ

ธรรมชาติเหลานี้ก็จะสามารถยอมรับกับความเปลี่ยนแปลงของสภาพตางๆ ท่ีตนเองประสบพบเจอได

อยางทันเวลาและใชชีวิตไดอยางมีความสุขในสังคม โดยตั้งอยูบนความไมประมาท ไตรตรองดวย

สติปญญาอยางรอบคอบ ควบคุมอิริยาบถท้ัง ๔ คอยระมัดระวังไมใหเผลอหลงไปในทางท่ีเสื่อม ถาคน

ในสังคมปฏิบัติตามหลักธรรมขอนี้ความวุนวายหรือปญหาตางๆ ก็จะไมเกิดข้ึนแกตนเองคนรอบขาง

รวมถึงสังคม 

๒) ปญหาความขัดแยง เปนธรรมดาท่ีมักเกิดข้ึนไดทุกท่ีทุกเวลาทุกสังคมไมสามารถ

หลีกเลี่ยงไดจึงเปนเรื่องปกติท่ีทุกคนจะตองเปดใจยอมรับและใหความเขาใจกับสภาพปญหาความ

ขัดแยงตางๆเม่ือเกิดความขัดแยงก็ตองรูจักวิธีการแกไขปญหา หาขอยุติตามระบบกลไกของสังคมโดย

ตั้งอยูบนพ้ืนฐานของศีลธรรม การแกไขปญหาความขัดแยงนั้นสามารถทําไดโดยการนําหลักการทาง

พระพุทธศาสนาไปใชใหถูกวิธีเพ่ือขจัดปญหาความขัดแยง ความขัดแยงมักเกิดข้ึนจากตัณหา คือ 

ความกระหาย ความทะยานอยาก ความพยายามความเสนหา ความดิ้นรน กระสับกระสาย วุนวาย 

ไมรูจักอ่ิมจักพอ กลายเปนความทุกขตางๆ นานา ตัณหาเปนตัวตนเหตุท่ีทําใหมนุษยประกอบ

อกุศลกรรมทําชั่วการดําเนินชีวิตประจําวันของคนในสังคมจะตองเขาใจเรื่องตัณหาใหมากและ

พยายามหาวิธีการกําจัดอยางตอเนื่องจึงจะมีความสุข ในคาวซอยังชี้ใหเขาใจเรื่องกรรมเปนการ

กระทําท่ีเกิดจากการกระทําดวยกาย วาจา และใจ ท้ังทางดีและทางชั่ว นอกจากนั้นยังมีเรื่องพรหม

วิหารธรรม ๔ คือสรางเสริมสัมพันธภาพท่ีดีใหแกสังคมถาคนในสังคมเขาใจก็จะแสดงออกมาทาง

คําพูด กิริยาอาการ ก็จะมีจิตใจดีมีความโอมออมอารี เขาใจเรื่องราวของตนเองและผู อ่ืน เกิด



๑๔๒ 

ความรูสึกอุนใจ สบายใจ ไมวิตก ระแวง เกิดการชวยเหลือเก้ือกูลซ่ึงกันทําใหความสัมพันธภาพใน

สังคม และหนาท่ีความรับผิดชอบก็มีความสําคัญกับสังคมเม่ือคนตระหนักในสิ่งท่ีถูกตองนึกถึงสิ่งท่ี

ตองรับผิดชอบไมปลอยปละละเลยจนเสียการเสียงาน เสียคน ปฏิบัติหนาท่ีดวยความจริใจรอบคอบ

ท้ังตอตนเองและผูอ่ืน ก็จะเปนหนทางชี้ใหเห็นความสําเร็จในชีวิตอยางรวดเร็ว  

๓) การสรางสันติสุข ทุกสังคมลวนประสบกับปญหาเรื่องความรุนแรงอยางหลีกเลี่ยงไมได 

เชนประสบปญหาทางดานเศรษฐกิจ การเมือง สังคม ขาดแคลนทรัพยากรธรรมชาติ การละเมิดสิทธิ

เสรีภาพ เปนตนปญหาเหลานี้ลวนบีบค้ันทําใหคนในสังคมตองดิ้นรนตอสูและนําไปสูความขัดแยงเกิด

เปนความรุนแรงท่ีอาจจะมาในรูปของการประทวง การทําสงคราม เพราะเปนทางออกท่ีจะชวย

สงเสริมเรื่องการสรางความสันติในเบื้องตนแตไมยั่งยืน การนําหลักการทางพระพุทธศาสนาไปใชจึง

เปนทางออกท่ีดีท่ีสุดไดแกการรักษาศีล สํารวมกาย วาจา ใจสรางความมีระเบียบวินัยใหแกสังคมใหรู

หลักปฏิบัติพ้ืนฐานของชีวิต การใหทานเปนหลักการพ้ืนฐานทางพระพุทธศาสนาท่ีตองการใหคนใน

สังคมรูจักการแบงปนเสียสละ การบริจาค ลดความตระหนี่ถาคนในสังคมทําไดก็จะชวยทําใหชีวิต

ตนเองชีวิตผูอ่ืนมีความสุขสงบท้ังในโลกนี้และโลกหนา ความกตัญูกตเวทีคุณธรรมขอนี้เปนหลัก

ปฏิบัติท่ีชาวพุทธโดยท่ัวไปถือปฏิบัติเพราะเปนตนกําเนิดของคุณงามความดีท้ังหลาย โดยเริ่มตั้งแต

สถาบันครอบครัวขยายไปสูสถาบันอ่ืน ความกตัญูเปนคานิยมพ้ืนฐานท่ีสังคมไทยใหการตระหนัก

และสอนอยางตอเนื่องโดยใหรูจักการแสดงความรัก ความเมตตา ความเอ็นดู การเคารพซ่ึงกันและกัน 

รูจักหนาท่ีของตนเอง  

การประยุกตใชในสังคมไทยเปนความมุงหมายหนึ่งของการสรางสรรควรรณกรรมเพราะ

สามารถยกระดับความคิดจิตวิญญาณท่ีสูงข้ึนบนพ้ืนฐานของความเชื่อมีประโยชนตอผูอานผูฟง

สามารถนําไปพัฒนาความคิดจิตใจสติปญญาได การใชวรรณกรรมเพ่ือขัดเกลาสังคมไทยจําเปนจะตอง

อาศัยองคความรูหลายๆ อยางเขามาประยุกตใช พระพุทธศาสนาเปนสถาบันหนึ่งท่ีมีขุมทรัพยความรู

อันมหาศาลซ่ึงจะชวยขัดเกลาคนในสังคมทําหนาท่ีในการหลอหลอมสรางจิตวิญญาณ มีการจัดการ

ความรูตามอยางเปนระบบซ่ึงถูกถายทอดมาจากอดีตและคิดคนข้ึนใหมในยุคปจจุบัน เพ่ือประยุกตใช

ในสังคมไทยอยางเปนระบบผูศึกษาจึงไดวิเคราะหออกปน ๔ ประเด็น ไดแก ๑) สงเสริมการเรียนรู

ดานภาษาและวรรณกรรมลานนา เพราะเปนเครื่องมือสําคัญอยางหนึ่งท่ีจะชวยสอนคนในสังคม

ลานนาใหเขาใจอัตลักษณเอกลักษณของทองถ่ินใหเกิดความอยากจะอนุรักษและศึกษาเรียนรูภาษา

และวรรณกรรมของทองถ่ินผานการอานการพูดคําเมืองอยางซํ้าๆเนนย้ําใหเกิดความถูกตองแมนยําตอ

ภาษาของตนเอง นอกจากจะไดเรียนรูภาษาแลวก็ยังมีประโยชนตอการศึกษารื่องฉันทลักษณบทรอย

กรองประเภทคาวซอลานนาจนสามารถอานขับทํานองตามแบบของชาวลานนาได ๒) อิทธิพลตอ

แนวความคิดและวิถีชีวิตของผูอานหรือผูฟงวรรณกรรม สามารถเปนแรงบันดาลใจใหผูอานหรือฟง

นําไปปรับประยุกตรูปแบบการนําเสนอแบบดั้งเดิมแบบรอยกรองซ่ึงเปนภาษาท่ีเขาใจยากกับคนใน



๑๔๓ 

ปจจุบันใหเปนสํานวนแบบรอยแกวธรรมดา บางทีอาจจะนําเสนอรูปแบบนิทานพ้ืนบานเปนเรื่องสั้น

โดยสอดแทรกพุทธธรรมบางขอท่ีเขาใจงายเพ่ือการปรับใชในวิถีชีวิต ๓) เปนเครื่องมือชวยกระตุน

ความคิดและความบันเทิงเม่ืออานหรือฟงแลวทําใหเกิดความสนุกสนานเพลิดเพลิน ผูอานหรือผูฟงจะ

ตื่นเตนรอลุนตอไปวาตอนหนาจะเกิดเหตุการณอะไรข้ึน สมองจะถูกลับผานระบบความคิดหรือการสั่ง

สมประสบการณของผูอานผูฟงเอง จึงเปนเสมือนการสรางความคิดจินตนาการใหเกิดข้ึนแกผูอานผูฟง

อยางไมรูตัว อาจทําใหคิดคนเนื้อหาสาระการนําเสนอข้ึนมาใหมซ่ึงตอยอดจากคาวซอเรื่องนี้ ๔) ชวย

บมเพาะจิตสํานึกอันดีงามใหแกสังคม การเสนอหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาผานคาวซอตองอาศัย

การพิจารณาใหลึกซ้ึง เพราะคาวซอเรื่องนี้สามารถยั่วยุใหผูอานหรือผูฟงไดใชความคิดพิจารณา

พฤติกรรมของตัวละครบนพ้ืนฐานของเหตุปจจัยท่ีเปนไปได ทําใหคนในสังคมลานนาโดยเฉพาะ

เยาวชนคนรุนใหมไดศึกษาถึงเปาหมายจุดประสงคของการแตงท่ีแทจริงรูสิ่งท่ีผูแตงตองการสื่อคาวซอ

ออกมา ซ่ึงผูปกครองครูบาอาจารยสามารถนําไปบูรณาการกับการสอนทุกระดับสามารถเปนตัว

สนับสนุนใหผูอานผูฟงเขาใจธรรมผานตัวละคร ชีวิต ตามความคิดของตนเองและถายทอดความคิด

ความรูสึกไปสูผูอ่ืนไดอยางถูกตองจะชวยเปนเครื่องมือชี้หนทางแหงการทําความดีใหตนเองและสังคม  

ผูศึกษาไดวิเคราะหผลตอบรับจากการนําไปใชในสังคม พบวา สังคมปจจุบันการใชคาวซอ

มาสอนธรรมเปนเรื่องท่ียากพอสมควรผูสอนจึงตองเขาใจวิธีการใหดีเสียกอน ท้ังนี้ตองหาวิธีการ

ถายทอดใหเหมาะสมสอดคลองกับปจจุบันการนําเสนอหลักธรรมท่ีปรากฏสามารถเขาใจงายๆ 

ตรงไปตรงมาถาซับซอนอาจจะเกิดความสับสนไมเขาใจกลายเปนความเบื่อหนายในธรรมและ

วรรณกรรมลานนาไปเลย การสอนยุคนี้จึงตองอาศัยเทคโนโลยีสมัยใหมมาชวย ควรสอนธรรมโดยผาน

กระบวนการทางเทคโนโลยีเพราะมีความนาสนใจและเหมาะสมกับยุคสมัย การสืบทอดมรดกทาง

วรรณกรรมรวมถึงการสอนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา จะทําใหเกิดผลดีในหลายๆ ดาน โดยเฉพาะ

การปลูกฝงคุณธรรมจริยธรรมความรูทางพระพุทธศาสนาและการรักษาภูมิปญญาดานภาษาและ

วรรณกรรมลานนา คาวซอนี้สามารถนําไปใชเปนสื่อการเรียนการสอนในวัดและในโรงเรียนโดยการ          

บูรณาการใหเขากับวิถีการเทศนหรือการสอดแทรกในรายวิชาท่ีนักเรียนนักศึกษาเก่ียวของ ซ่ึง

พระภิกษุสงฆและครูจะตองทําหนาท่ีเนนย้ําขยายความชี้แจงอธิบายสงเสริมใหมีการเรียนรูอยาง

ตอเนื่อง สวนครอบครัวหรือชุมชนก็สามารถนําไปสอนหรือแนะนําบุตรหลานคนในสังคมตามสมควร

หรือในโอกาสท่ีเหมาะสม  

 

 

 

๕.๒ ขอเสนอแนะ 



๑๔๔ 

ผูวิจัยไดศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร”                          

โดยไดขอเสนอแนะ ๒ ประการ ไดแก ๑) ขอเสนอแนะท่ีไดจากการวิจัย ๒) ขอเสนอแนะในการ

ศึกษาวิจัยครั้งตอไป ดังนี ้
 

๕.๒.๑ ขอเสนอแนะท่ีไดจากการวิจัย 

ในการศึกษาวิเคราะหวรรณกรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” จาก

หัวขอท่ีไดศึกษานั้น ทําใหทราบวา การสรางสรรควรรณกรรมเรื่องนี้เปนวรรณกรรมลายลักษณ แตมี

ความสัมพันธกับวรรณกรรมมุขปาฐะอยางลงตัว พุทธธรรมท่ีปรากฏในคาวซอเปนคําสอนตาม

แนวทางพุทธศาสนาซ่ึงลวนมีความสัมพันธกับการดําเนินชีวิตประจําวัน การถายทอดไดเริ่มจาก

พระสงฆหรือผูท่ีเคยบวชเรียนมาแลว แลวเขาสูกระบวนการกําหนดรูปแบบเพ่ือสื่อตอไปยังสังคมโดย

อิงอาศัยคาวซออันเปนภูมิปญญาท่ีมีอยูในสังคมลานนามุงหวังการสรางคานิยมพ้ืนฐานตามหลัก

คุณธรรมจริยธรรมตามแนวทางพุทธศาสนา โดยใหเก่ียวเนื่องกับการปฏิบัติแบบทางโลก สะทอนให

เห็นคุณคาของภูมิปญญาทองถ่ิน เพราะผูแตงไดนําเอาหลักธรรมในพุทธศาสนามาประยุกตใชในวิถี

ชีวิตอยางเปนระบบ ในยุคปจจุบันการสื่อสารไดพัฒนาไปอยางรวดเร็วและไรขอบเขตการนําเสนอผาน

กระดาษหรือหนังสือคงยังไมเพียงพอตอการเขาถึงจึงตองมีการพัฒนาโดยใชระบบเทคโนโลยีท่ีทันสมัย

เขามาชวยสรางบทบาทใหวรรณกรรมในอดีตเชน คาวซอ เปนตน ของลานนาท่ีกําลังจะเลือนหายไป

จากสังคมฅนเมือง ถาผูเก่ียวของหรือสังคมทําไดอยางนี้แลว การสอนธรรมและวรรณกรรมลานนาก็

จะสามารถเขาถึงคนรุนใหมไดอยางงายดาย อีกท้ังคนรุนใหมจะเกิดความหวงแหนสมบัติอันล้ําคาของ

สังคม และไดเปนกําลังสําคัญในการเผยแพรรักษาพระธรรมคําสอนของพระพุทธเจาผานองคความรู

ภูมิปญญาดานพระพุทธศาสนาและวรรณกรรมแหงแผนดินลานนาไวสืบไป 
 

๕.๒.๒ ขอเสนอแนะในการศึกษาวิจัยครั้งตอไป 

การศึกษาวิเคราะหพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” นี้ เปน

การศึกษาในเชิงพุทธศาสตรเนนการศึกษาพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาวซอและการใชใน

สังคมไทยยุคปจจุบันเปนหลัก การศึกษาวรรณกรรมคาวซอเรื่องนี้มีปรากฏอยูนอย แตยังมีเนื้อหาและ

ประเด็นทางสังคมศาสตรท่ีนาสนใจอยูอีกมาก ผูศึกษาเห็นวาควรมีการศึกษาใหกวางขวางในประเด็น

อ่ืนๆ เชน ประเด็นทางสังคมศาสตรและทางคติชนวิทยา เปนตน ดังนั้นผูศึกษาจึงไดตั้งขอเสนอแนะใน

การศึกษาครั้งตอไปดังนี้ 

๑) ควรศึกษาในประเด็นทางดานภาษาและศิลปะการประพันธวรรณกรรมคาวซอ                       

“บัวระวงสไกรสร” 

๒) ควรศึกษาภาพสะทอนและโลกทัศนของสังคมชาวลานนาท่ีปรากฏในวรรณกรรมคาว

ซอ “บัวระวงสไกรสร” 



๑๔๕ 

๓) ควรศึกษาวิเคราะหเปรียบเทียบสํานวนแตละสํานวน และวรรณกรรมท่ีเปนคาวธรรม

และคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” 

๔) ควรศึกษาวรรณกรรมคาวซอ “บัวระวงสไกรสร” ดานการพัฒนาการออกแบบสื่อ

สิ่งพิมพและการตอยอดการศึกษาผานนวัตกรรมเทคโนโลยีสมัยใหมอยางเปนระบบ 

 

 

  



๑๔๖ 

บรรณานุกรม 
 

๑. ภาษาไทย 
 

ก. ขอมูลปฐมภูมิ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย . 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. พระไตรปฎกภาษาบาลี ฉบับมหาจุฬาเตปตกํ. กรุงเทพมหานคร :                            

โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๑๔. 

สุภาพ  มานํา และคณะ,ผูปริวรรต. บัวระวงสไกรสร เอกสารลําดับท่ี ๑๘. ศูนยศิลปวัฒนธรรม                

สหวิทยาลัยลานนา เชียงใหม ศูนยศิลปวัฒนธรรม วิทยาลัยครูเชียงใหม. ม.ป.ท, 

๒๕๓๐. 
 

ข. ขอมูลทุติยภูมิ 

(๑) หนังสือ: 

กุหลาบ  มัลลิกมาศ. วรรณกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๕๑. 

              . วรรณคดีวิจารณ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๒๙. 

              . คติชาวบาน. กรุงเทพมหานคร: คลังวิทยา, ๒๕๐๗.  

เกษม  ขนาบแกว. แงคิดจากวรรณคดีโดยวิถีประวัติศาสตรยุครัตนโกสินทรถึงแผนดินพระจอม

เกลา. กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส.พริ้นติ้ง เฮาส, ๒๕๔๐. 

              . แงคิดจากวรรณคดีและวรรณกรรม. กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส.พริ้นติ้ง เฮาส, ๒๕๔๐. 

เจือ  สตะเวทิน. วรรณคดีพุทธศาสนา เลม ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพคุรุสภา, ๒๕๑๔. 

ชวน  เพชรแกว. การศึกษาวรรณคดีไทย. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพอักษรสัมพันธ, ๒๕๒๐. 

ชัยวัฒน  อัตพัฒน และทวี  ผลสมภพ. หลักพุทธศาสนา. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ

มหาวทิยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๗. 

ทรงศักดิ์  ปรางควัฒนากุล. วรรณกรรมลานนา วิเคราะหวรรณกรรมลานนา. วรรณกรรมคําสอน.

เชียงใหม: คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๒๔. 

ทว ีเข่ือนแกว. ประเพณีเดมิ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพเลี่ยงเชียง, ๒๕๔๑. 

ทวีศักดิ์  ญาณประทีป. วรรณกรรมศาสนา. พิมพครั้งท่ี ๕. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัย

รามคําแหง, ๒๕๔๗. 

ทวีศักดิ์  ฐาณประทีป. วรรณกรรมศาสนา. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๒๘ 



๑๔๗ 

ธวัช  ปุณโณทก. วรรณกรรมทองถิ่น. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๓๘. 

ธัญญา  สังขภนธานนท. ปรากฏการณแหงวรรณกรรม. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพนาคร, ๒๕๓๘. 

นิยะดา  เหลาสุนทร. ปญญาสชาดก : ประวัติและความสําคัญท่ีมีตอวรรณกรรมรอยกรองของไทย. 

เชียงใหม: สํานักพิมพแมคําผาง, ๒๕๓๘. 

บําเพ็ญ  ระวิน. พุทธศาสนาในลานนาไทย : หลักคําสอน. มรดกศาสนาเชียงใหม ภาค ๒ : หลักคํา

สอนเชียงใหม. เชียงใหม: นพบุรีการพิมพ, ๒๕๔๐. 

บุญมี  แทนแกว และคณะ, พุทธศาสน (ปรัชญา ๑๐๓). กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๓.  

บุญยงค  เกศเทศ. ถอดวรรณกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๖. 

บุปผา  ทวีสุข. คติชาวบาน. พิมพครั้งท่ี ๗. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๐. 

เบญจมาศ  พลอินทร. แงคิดจากวรรณคดีและวรรณกรรม. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๕. 

เบญจมาศ  พลอินทร. วรรณคดีและวรรณกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, 

๒๕๒๖. 

เบญจมาศ  พลอินทร. แงคิดจากวรรณคดีและวรรณกรรม. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๕.  

              . พ้ืนฐานวรรณคดีและวรรณกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๒๖. 

ประคอง  นิมมานเหมินทร. ลักษณะวรรณกรรมภาคเหนือ. กรุงเทพมหานคร: กรุงสยามการพิมพ, 

๒๕๑๗. 

              . มหาชาติลานนา : การศึกษาในฐานะท่ีเปนวรรณคดีทองถ่ิน.กรุงเทพมหานคร:                              

ไทยวัฒนาพานิชย, ๒๕๒๖. 

เปลื้อง  ณ นคร. ประวัติวรรณคดีไทย, พิมพครั้งท่ี ๑๓. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๔๕.

  

              . ประวัติวรรณคดีไทยสําหรับนักศึกษา, พิมพครั้งท่ี ๘. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพไทยวัฒนาพานิช, 

๒๕๒๓. 

พรรณเพ็ญ  เครือไทย. วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในลานนา. เชียงใหม: สถาบันวิจัยสังคมมหาวิทยาลัยเชียงใหม, 

๒๕๔๐.  

              . คําสอนอานิสงส. มรดกศาสนาเชียงใหม ภาค ๒ : หลักคําสอน. เชียงใหม: ม.ป.ท, 

๒๕๓๙. 

พระพรหมคุณภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต). พุทธธรรมฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งท่ี ๑๑. 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ บริษัทสหธรรมิกจํากัด, ๒๕๔๙. 

              . พระไตรปฎกส่ิงท่ีชาวพุทธตองรู. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๖. 

พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตรฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งท่ี ๑๒. 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬางกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖.  



๑๔๘ 

              . พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม. พิมพครั้งท่ี ๑๒. กรุงเทพมหานคร:                        

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖. 

              . พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลศัพท. พิมพครั้งท่ี ๑๑. กรุงเทพมหานคร:                            

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖. 

                   .  พุทธธรรมฉบับขยายความ. พิมพครั้งท่ี ๖. กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๘. 

              . พระพุทธศาสนาในอาเซีย. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๐. 

              . พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับประมวลธรรม . กรุ ง เทพมหานคร : โรงพิมพ                                       

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 

              . พระพุทธศาสนา : พัฒนาคนและสังคม. กรุงเทพมหานคร: การพิมพพระนคร, ๒๕๓๘. 

              . ธรรมนูญชีวิต, พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ บริษัท สหธรรมิกจํากัด, 

๒๕๔๐. 

พระธรรมกิตติวงศ และคณะ. คลังธรรม เลม ๑,๒,๓. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพเลี่ยงเชียง, ๒๕๔๖. 

พระธรรมธีรราชมหามุนี (โชดก ญาณสิทธิ). มงคล ๓๘ ประการ. กรุงเทพมหานคร: ม.ป.ท., ม.ป.ป. 

พุทธทาสภิกขุ. ธรรมสําหรับนักศึกษา. กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิเผยแพรชีวิตอันประเสริฐ, ๒๕๒๖. 

              . เรียนพุทธศาสนาใน ๑๕ นาที. สุราษฎรธานี: โรงพิมพรัตนมีศรี, ๒๕๐๙. 

              . แกนพุทธศาสตร. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๐. 

              . คริสตธรรมและพุทธรรม. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๒๙. 

              . ศึกษาธรรมอยางถูกวิธี : ธรรมวิภาคนวกภูมิ. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๙. 

พระเทพวิสุทธิกวี. การพัฒนาจิต ภาคหนึ่ง. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 

๒๕๓๘. 

พระศรีวิสุทธิกวี (พิจิตร ฐิตวณฺโณ). กฎแหงกรรม, จัดพิมพเปนท่ีระลึกในโอกาสทําบุญคลายวันเกิด 

๒๔ มิถุนายน ๒๕๓๑. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพสุทธิสารการพิมพ, ๒๕๓๑ 

พระเทวินทร  เทวินฺโท. แกนพุทธจริยศาสตร. ม.ป.ท., ๒๕๔๙. 

ฟน  ดอกบัว. พระพุทธศาสนากับคนไทย. กรุงเทพมหานคร: ศิลปะบรรณาคาร, ๒๕๔๒. 

มณี  พยอมยงค. ประเพณีสิบสองเดือนลานนาไทย. พิมพครั้งท่ี ๓. เชียงใหม: ส.ทรัพยการพิมพ, 

๒๕๓๗. 

              . ประวัติและวรรณคดีลานนาไทย. กรุงเทพย: มิตรนราการพิมพ, ๒๕๑๖. 

              . ประวัติและวรรณคดีลานนาไทย. พิมพครั้งท่ี ๒. เชียงใหม: บุคเซ็นเตอร, ๒๕๑๖.  

              . ประเพณี ๑๒ เดือน ฉบับรวมเลม. เอกสารวิชาการชุดลานนาคดีศึกษาลําดับท่ี ๓. 

เชียงใหม: โครงการศูนยสงเสริมศิลปะวฒันธรรม มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๓๓. 



๑๔๙ 

              . วัฒนธรรมลานนาไทย. กรุงเทพมหานคร: สํานักงานคณะกรรมการการวัฒนธรรม

แหงชาต ิกระทรวงศึกษาธกิาร, ๒๕๒๔. 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, คณาจารย มหาวิทยาลัย. พระอภิธรรมปฎก. พิมพครั้งท่ี ๓. 

กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวนจํากัด ไทยรายวันการพิมพ, ๒๕๕๒. 

ม่ันเกียรติ  โกศลนิรัติวงษ. พุทธธรรม : ทฤษฎีและเทคนิคการใหคําปรึกษา. กรุงเทพมหานคร: สุวีริยาสาสน, 

๒๕๑๔. 

ยุพร  แสงทักษิณ. วรรณกรรมปจจุบัน. พิมพครั้งท่ี ๔.  กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพคุรุสภา ลาดพราว, 

๒๕๓๑. 

ยุพิน  เข็มมุกด. พุทธศาสนาในลานนาไทย สมัยราชวงศมังราย พ.ศ. ๑๘๓๙ – ๒๑๐๑. เชียงใหม: 

สถาบันราชภัฏเชียงใหม, ๒๕๓๘.  

ยุรฉัตร  บุญสนิท. วรรณวิจารณ, พิมพครั้งท่ี ๔. สงขลา: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒสงขลา, 

๒๕๓๘. 

รัญจวน  อินทรกําแหง. วรรณกรรมวิจารณ ตอนท่ี ๑, พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: กรุงสยามการพิมพ, 

๒๕๒๑. 

ลมูล  จันทนหอม. วรรณกรรมทองถิ่นลานนา. พิมพครั้งท่ี ๔. เชียงใหม: สุริวงคบุคเซ็นเตอร, ๒๕๓๘. 

              . วรรณกรรมทองถิ่นลานนา . เชียงใหม : ฝายเอกสารตําราวิทยาลัยครูเชียงใหม                              

สหวิทยาลัยลานนา, ๒๕๓๔. 

วิทย  ศิวะศริยานนท, วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ, พิมพครั้งท่ี ๖. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพ

อักษรเจริญทัศน, ๒๕๑๙. 

              . วรรณคดีและวรรณคดีวิจารณ. กรุงเทพมหานคร: สมาคมภาษาและหนังสือแหงประเทศไทย, ๒๕๐๔.  

วิภา  กงกะนันท. วรรณคดีศึกษา. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๓. 

ศรีเลา  เกษพรหม. ประเพณีชีวิตคนเมือง. เชียงใหม: ม่ิงเมือง, ๒๕๓๘. 

ศักดิ์ศรี  แยมนัดดา. วินิจฉัยคําวานิราศ. ภาษาและวรรณคดีไทย. กรุงเทพมหานคร: ม.ป.ท, ๒๕๓๐. 

ศูนย ส ง เสริมพระพุทธศาสนาแห งชาติ . พุทธศาสนาสุภา ษิต  (BUDDHIST PROVERBS).

กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภาและสถาบันบันลือธรรม, ๒๕๕๐. 

สนิท  ตั้งเสวี. วรรณคดีและวรรณกรรมศาสนา. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๒๗.  

สนิท  สมัครการ . ความเช่ือและศาสนาในสังคมไทย : วิเคราะหเ ชิงสังคม-มนุษย วิทยา .

กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๓๙. 

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. เบญจศีล และเบญจธรรม.กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 



๑๕๐ 

สมบัติ  จําปาเงิน และ สําเนียง มณีกาญจน. ยอยวรรณกรรมโลก. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร:

บริษัท ตนออแกรมม่ี จํากัด, ๒๕๓๙. 

สมพร  มันตะสูตร. วรรณกรรมไทยปจจุบัน. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๒๕. 

สรัสวดี  อองสกุล. ประวัติศาสตรลานนา. กรุงเทพมหานคร: อมรินทรพริ้นติ้งแอนพับลิชชิ่ง, ๒๕๓๙. 

              . ประวัติศาสตรลานนา. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพอมรินทร, ๒๕๔๔. 

              . ประวัติศาสตรลานนา. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพอมรินทร, ๒๕๔๔. 

สายทิพย  นุกูลกิจ. วรรณกรรมไทยปจจุบัน. พิมพครั้งท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร: เอส. อาร. พริ้นติ้ง 

แมนโปรดักส, ๒๕๔๓. 

              . วรรณคดีวิจารณ. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพคุรุสภาลาดพราว, ๒๕๒๕. 

สิงฆะ  วรรณสัย. ปริทัศนวรรณคดีลานนาไทย. พิมพครั้งท่ี ๒. เชียงใหม: คณะมนุษยศาสตร 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๒๓. 

สิริวัฒน  คําวันสา. ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย. กรุงเทพมหานคร: คณะโบราณคดี

มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๔. 

สืบพงษ  ธรรมชาติ. วรรคดีชาดก. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๔๒. 

สุชีพ  ปุญญานุภาพ. พระไตรปฎกฉบับประชาชน. พิมพครั้งท่ี ๑๐. กรุงเทพมหานคร :มหามกุฎราช-

วิทยาลัยในพระบรมราชูปถัมภ, ๒๕๓๐. 

สุทธิวงศ  พงศไพบูลย. วรรณคดีวิจารณ. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๒๕. 

สุนทร  ณ รังสี. พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๑. 

สุภาพรรณ  ณ บางชาง. วิวัฒนาการวรรณคดีสายพระสุตตันตปฎกท่ีแตงในประเทศไทย. จัดพิมพ

โดย เงินทุนจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย เฉลิมฉลองสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรม

ราชกุมารี. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๓๓. 

เสถียร  โพธินันทะ. ประวัติศาสตรพระพุทธศาสนา. พิมพครั้งท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 

เสถียรพงษ  วรรณปก. คําบรรยายพระไตรปฎก. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา และ 

สถาบันบันลือธรรม, ๒๕๔๓.  

เสนหา  บุณยรักษ. วรรณกรรมคาวของภาคเหนอื. พิมพครั้งท่ี ๑. เอกสารการนิเทศการศึกษา ฉบับ

ท่ี ๑๗๖  หนวยศึกษานิเทศก กรมการฝกหดัครู. ม.ป.ท., ๒๕๑๗. 

แสง  จันทรงาม. ประทีปธรรม. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร : แพรพิทยา, ๒๕๒๖. 

              . พุทธศาสนาในลานนาไทย. เชียงใหม : ทิพยเนตรการพิมพ, ๒๕๒๓.  

อรุณรัตน  วิเชียรเขียว และคณะ. พจนานุกรมสัพทลานนาเฉพาะคําท่ีปรากฏในใบลาน. เชียงใหม: ตรันสวิน, ๒๕๓๙. 

อุดม  รุงเรืองศรี. วรรณกรรมลานนา. กรุงเทพมหานคร : โครงการตํารามหาวิทยาลัยเชียงใหม, 

๒๕๒๘. 



๑๕๑ 

              . วรรณกรรมลานนา. กรุงเทพมหานคร : สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, ๒๕๔๖. 

              . วรรณกรรมลานนา. พิมพครั้งท่ี ๒. เชียงใหม : ภาควิชาภาษาไทย คณะมนุษยศาสตร 

มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๖. 
 

(๒) บทความ: 

สมโรจน  สวัสดิกุล ณ อยุธยา. การสอนวิชาวรรณคดีนิยมและวรรณคดีวิจารณ. จันทรเกษม ๔๗. 

ฉบับ เดือนกรกฎาคม - สิงหาคม. ม.ป.ท., ๒๕๐๕. 
 

(๓) วิทยานิพนธ: 

เกศนี  นุชทองมวง, “อรรถกถาธรรมบท : การศึกษาในฐานะวรรณกรรมคําสอน.”.วิทยานิพนธ                      

อักษรศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๖. 

เครือวัลย  ศรีรัตนลิ้ม. “คุณคาและพุทธธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมของสุนทรภู: กรณีศึกษา นิราศ

ภูเขาทอง และ นิราศเมืองเพชร”, .วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิต

วิทยาลัย: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔. 

เทวัญกานต  มุงปนกลาง. “กามนิต : กลวิธีการนําเสนอกับแนวคิดทางพระพุทธศาสนา”.วิทยานิพนธ

อักษรศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕. 

พรพรรณ  แกวประเสริฐ. “การศึกษาวิเคราะหวรรณกรรมลานนาไทยเรื่องสีวิชัยชาดก” .วิทยานิพนธ               

ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๒. 

พระครูปลัดอุทัย  รตนปฺโญ (คําชุม). “การศึกษาวิเคราะหพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในคาวฮํ่าลานนา”.

วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ-

ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖. 

พระครูพิทักษอรัญวัตร (คํามูล  ไชยวุฒิ). “จริยธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในวรรณกรรม

ลานนาเรื่องปูเถาสอนหลาน”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘. 

พระมหาจิตรการก  หัวนา. “การศึกษาวิเคราะหปูเถาสอนหลานฉบับลานนา”. วิทยานิพนธปริญญา

มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยเชียงใหม, ๒๕๔๗. 

พระมหาไพศาล  วิสาโล (ดิษฐพันธ). “พุทธธรรมในหนังสือการตูนญ่ีปุน เรื่อง คนจริงจอมกะลอน                 

คุนิมิตซึ”, .วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัย                                                                               

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙. 



๑๕๒ 

พระมหาสุชาติ  สุชาโต (สมมาตร). “การศึกษาวิเคราะหหลักธรรมและวิธีการใชหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในลิลิตตะเลงพาย”, .วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. 

บัณฑิตวิทยาลัย: มหามหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙. 

พระมหาสุรเดช  สุรสกฺโก (อินทรศักดิ์). “อิทธิพลของพระพุทธศาสนาท่ีมีตอวรรณคดีไทยศึกษาเฉพาะ

กรณี เสภาเรื่องขุนชาง ขุนแผน”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย:  

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

พระสมชาติ  ฐิติปญโญ (เครือนอย). “จริยธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในวรรณกรรมลานนา                    

เรื่ อง  อายรอยขอด”. วิทยานิพนธ พุทธศาสตรมหาบัณฑิต . บัณฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖. 

พระสุธีวราลังการ (สมคิด  สิริคุตฺโต). “ศึกษาวิเคราะหนิพพานสูตรในคัมภีรลานนา” .วิทยานิพนธ                  

พุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหามหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔. 

เพ็ญพิมล  ทุมประเสน. “พุทธธรรมในนวนิยายของ สุทัสสา  ออนคอม”. ปริญญานิพนธการศึกษา

มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ ประสานมิตร, ๒๕๕๐. 
 

(๔) เอกสารที่ไมไดตีพิมพเผยแพร: 

ทรงศักดิ์  ปรางควัฒนากุล. วรรณกรรมทองถิ่น. เอกสารคําสอนรายวิชา ๐๑๔๓๕๙ ภาควิชา

ภาษาไทย คณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม. ม.ป.ท., ม.ป.พ. (ถายเอกสารเย็บ

เลม) 

เทพประวิณ  จันทรแรง. เอกสารประกอบการสอนวิชาพระพุทธศาสนาเถรวาท. มหาวิทยาลัย                      

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหม. ม.ป.ท., ๒๕๕๑. (ถายเอกสารเย็บเลม) 

ลัดดา  ปานุทัย. วรรณคดีขนบประเพณีและศาสนา (โครงการจัดพิมพตําราวิชาการเนื่องในมหา

มงคลเฉลิมพระชนมพรรษา ๕ รอบ ในพระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาภูมิพลอดุลย

เดชสยามินทราธิราช บรมนาถบพิตร ๕ ธันวาคม ๒๕๒๓). นครราชสีมา: วิทยาลัยครู

นครราชสีมา, ๒๕๓๐. (อัดสําเนา) 

 

 

 

  



๑๕๓ 

 
ภาคผนวก 

 

 

  



๑๕๔ 

 
ภาคผนวก ก 

แบบสัมภาษณ 

 



๑๕๕ 

 



๑๕๖ 

 



๑๕๗ 

 
ภาคผนวก ข 

รายช่ือผูใหสัมภาษณ 

 

 

  



๑๕๘ 

รายช่ือผูใหสัมภาษณประกอบการศึกษาวิจัย 

 

๑. พระครูอดุลสีลกิตติ์ 

การศึกษา: พระพุทธศาสนา (พธ.ม.) มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต

เชียงใหม 

ประสบการณ: เจาอาวาสวัดธาตุคํา อ.เมือง จ.เชียงใหม, ผูเชี่ยวชาญดานภาษาและ

วรรณกรรมลานนาและเพชรราชภัฏ-เพชรลานนา 

๒. ผูชวยศาสตราจารยกรรณิการ พันชนะ 

การศึกษา: ภาษาและวรรณกรรมลานนา (ศศ.ม.) มหาวิทยาลัยเชียงใหม  

ประสบการณ: อาจารยประจําภาควิชาภาษาไทย คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร 

มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, ผูเชี่ยวชาญดานภาษาและวรรณกรรมลานนา 

๓. อาจารยศิริพร คืนมาเมือง 

การศึกษา: ทัศนศิลป (ศป.ม.) มหาวิทยาลัยเชียงใหม 

ประสบการณ: รองผูอํานวยการสํานักศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, 

อาจารยประจําภาควิชาศิลปศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

๔. นางประไพ(แสงเอย) สุริยะมล 

การศึกษา: ชั้นประถมศึกษาปท่ี ๔ 

ประสบการณ: ชางซอ, ผูเชี่ยวชาญดานการขับขานวรรณกรรมลานนาและเพชรราชภัฏ-เพชร

ลานนา 

๕.  นายอุนเรือน  หงษทอง 

การศึกษา: ชั้นประถมศึกษาปท่ี ๔ 

ประสบการณ: ชางซอ, ผูเชี่ยวชาญดานการขับขานวรรณกรรมลานนาและเพชรราชภัฏ-เพชร

ลานนา 

๖. ดร. ดิเรก อินจันทร 

การศึกษา: ภูมิภาคลุมน้ําโขงและสาละวินศึกษา (ศศ.ด.) มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: นักวิชาการศึกษาศูนยใบลานศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, 

ผูเชี่ยวชาญดานภาษาและวรรณกรรมลานนา 

 



๑๕๙ 

๗. นายวิทวัส ทิโน 

การศึกษา: ภาษาไทย (ศศ.บ.) มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: ชางปจุม (ผูเชี่ยวชาญดานการเปาปจุมและการขับซอลานนา), ผูเชี่ยวชาญ

ดานภาษาและวรรณกรรมลานนา 

๘. นายกิตติเกษม เนตรกระจาง 

การศึกษา: ภาษาไทย (ค.บ.) มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: ครูโรงเรียนบานทุงจําเริง อ.อมกอย จ.เชียงใหม 

๙. นางสาวพัชราภรณ  นักเทศน 

การศึกษา: ภาษาไทย (ศศ.บ.) มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: เจาหนาท่ีประจําโครงการของสถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม 

๑๐. นายนฤเบศ กันทะจันทร 

การศึกษา: ภาษาไทย (ศศ.บ.) มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: ครูโรงเรียนบานมวงพ่ีนอง อ.สันปาตอง จ.เชียงใหม 

๑๑. นายกรกช ไชยวงศ 

การศึกษา: ภาษาไทย (ศศ.บ.) มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: ครูโรงเรียนปริ้นสรอยแยลวิทยาลัย อ.เมือง จ.เชียงใหม 

๑๒. นายวีรพิชญ หิมารัตน 

การศึกษา: คอมพิวเตอรธุรกิจ  (วท.บ.) มหาวิทยาลัยนอรทเชียงใหม 

ประสบการณ: นักวิชาการคอมพิวเตอร มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

๑๓. นายกนกศักดิ์ ฟองสา 

การศึกษา: กําลังศึกษาสาขาวิชาวัฒนธรรมศึกษา ชั้นปท่ี ๔ คณะมนุษยศาสตรและ

สังคมศาสตร มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: อดีตประธานฝายศิลปวัฒนธรรม องคการนักศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฏ

เชียงใหม 

๑๔. นายภัทรกฤต คลองการงาน 

การศึกษา กําลังศึกษาสาขาวิชารัฐประสาสนศาสตร ชั้นปท่ี ๔ คณะมนุษยศาสตรและ

สังคมศาสตร มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: อดีตประธานฝายชมรม องคการนักศึกษา มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 



๑๖๐ 

๑๕. นายเอกชัย ม่ันอยู 

การศึกษา: กําลังศึกษาสาขาวิชาภาษาไทย ชั้นปท่ี ๔ คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร 

มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ประสบการณ: ท่ีปรึกษาประธานชมรมรักษภาษาศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏ

เชียงใหม 

๑๖. นายจตุรงค ปริยะ 

การศึกษา: กําลังศึกษาสาขาวิชาคณิตศาสตร ชั้นปท่ี ๓ คณะครุศาสตร มหาวิทยาลัยราชภัฏ

เชียงใหม 

ประสบการณ: ประธานชมรมรักษภาษาศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

 

 

 

 

  



๑๖๑ 

 
ภาคผนวก ค 

หนังสือขอตรวจเครื่องมือวิจัย 

 

 

 

 



๑๖๒ 

 



๑๖๓ 

 



๑๖๔ 

 
ภาคผนวก ง 

หนังสือขออนุญาตเก็บขอมูล 



๑๖๕ 

 



๑๖๖ 

 



๑๖๗ 

 



๑๖๘ 

 



๑๖๙ 

 



๑๗๐ 

 



๑๗๑ 

 



๑๗๒ 

 



๑๗๓ 

 



๑๗๔ 

 



๑๗๕ 

 



๑๗๖ 

 
ภาคผนวก จ 

ภาพประกอบการเก็บขอมูล 

 

 

 

 

 



๑๗๗ 

 
สัมภาษณ พระครูอดุลสีลกิตติ์ 

 

 

 
สัมภาษณ ผูชวยศาสตราจารยกรรณิการ พันชนะ 

 



๑๗๘ 

 

สัมภาษณ นายอุนเรือน  หงษทอง 

 

 

 
สัมภาษณ นางประไพ(แสงเอย) สุริยะมล 



๑๗๙ 

 

สัมภาษณ นายวิทวัส ทิโน 
 

 

 

 

สัมภาษณ นายกรกช ไชยวงศ 



๑๘๐ 

 

สัมภาษณ นายวีรพิชญ หิมารัตน และตัวแทนนักศึกษา 
 

 

 

 

 

สัมภาษณ ดร. ดิเรก อินจันทร และคณะ 



๑๘๑ 

 

สัมภาษณ นางสาวพัชราภรณ นักเทศน 
 

 

 

 

สัมภาษณ นายกิตติเกษม เนตรกระจาง 



๑๘๒ 

 
สัมภาษณ นายนฤเบศ กันทะจันทร 

 

 

 
สัมภาษณ นางสาวพิมพชนก รุงสาโรจน 



๑๘๓ 

ประวัติผูวิจัย 
 

ช่ือ – นามสกุล:  นายอนุชิต  ณ สิงหทร 

วัน/เดือน/ป เกิด: ๑๕ กันยายน ๒๕๓๔ 

ภูมิลําเนาเดิม: ๒๕/๑ หมูท่ี ๑๒ บานดอนตัน  ตําบลยุหวา อําเภอสันปาตอง จังหวัดเชียงใหม 

ประวัติการศึกษา: -ศิลปศาสตรบัณฑิต (ศศ.บ.) สาขาวิชาภาษาไทย มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม  

 -มัธยมศึกษา (ม.๖) โรงเรียนธรรมราชศึกษา จังหวัดเชียงใหม  

 -นักธรรมชั้นเอก  

ประวัติการทํางาน: -ครูโรงเรียนวัดทุงศาลา อําเภอแมวาง จังหวัดเชียงใหม 

-เจาหนาท่ีกิจการนักศึกษา สังกัดสํานักกิจการนักศึกษา มหาวิทยาลัย          

ฟารอีสเทอรน 

ปจจุบันทํางาน: นักวิชาการศึกษาระดับปฏิบัติการ งานอนุรักษ ศิลปะและวัฒนธรรม                       

ศูนยใบลานศึกษา สํานักศิลปะและวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม 

ท่ีอยูอาศัยปจจุบัน: ๒๕/๑ หมูท่ี ๑๒ บานดอนตัน ต.ยุหวา อ.สันปาตอง จ.เชียงใหม ๕๐๑๒๐ 

โทรศัพท: ๐๘๒ – ๙๓๒๙๙๒๗, ๐๙๔ – ๒๕๑๘๒๒๗ 

 

 




