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บทคัดยอ 

 

วิทยานิพนธเรื่อง วิเคราะหหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ         

มีวัตถุประสงค ๓ ขอ คือ ๑. เพ่ือศึกษาวรรณกรรมจามเทวีวงศ ๒. เพ่ือศึกษาหลักพุทธจริยธรรมใน

พุทธศาสนาเถรวาท ๓. เพ่ือวิเคราะหหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ งานวิจัย

นี้เปนงานวิจัยเชิงคุณภาพ ผลการศึกษาพบวา 

ก. วรรณกรรมจามเทวีวงศ  

ผลการวิจัยพบวา จามเทวีวงศ  เปน คัมภี รทางพุทธศาสนาและจัดเปน เอกสาร

ประวัติศาสตรประเภทพงศาวดาร ผสมผสานระหวางเรื่องเลาเชิงประวัติศาสตรและเรื่องเลาเชิงพุทธ

ศาสนา เชน พุทธพยากรณการเกิดนครใหญในอนาคต  ซ่ึงตอมาคือกรุงหริภุญไชยหรือจังหวัดลําพูน

ในปจจุบัน รวมถึงเปนวรรณกรรมท่ีเลาถึงความเปนมาของกรุงหริภุญไชย นับต้ังแตสมัยพุทธกาล

จนถึงสมัยพระเจาอาทิตยราชพระมหากษัตริยท่ีปรากฏ ท้ังนี้ยังใหความสําคัญตอบทบาทของพระนาง

จามเทวีในฐานะปฐมกษัตริยแหงกรุงหริภุญไชยดวย 

ข. หลักพุทธจริยธรรมในพระพุทธศาสนาเถรวาท 

ผลการวิจัยพบวา หลักพุทธจริยธรรมทางพระพุทธศาสนาเถรวาท มีหลักคําสอนท่ีจัดอยู

ในจริยธรรมท่ีเปนพ้ืนฐานในดําเนินชีวิต ประกอบไปดวย ๑. พุทธจริยธรรมข้ันพ้ืนฐาน คือ ศีล ๕ เปน

เครื่องชวยควบคุมพฤติกรรมหรือความประพฤติของมนุษยใหตั้งอยูในทางท่ีดี ๒. พุทธจริยธรรมข้ึน

กลาง คือ กุศลกรรมบถ ๑๐ หนทางแหงการไปสูความดีซ่ึงเปนคุณธรรมท่ีพัฒนาตอยอดจากศีลอีกข้ัน 

๓. มรรค ๘ หนทางแหงความดับทุกข หนทางท่ีดําเนินตามแลวทําใหหลุดพนจากความทุกท้ังปวง

อยางสิ้นเชิง ดังท่ีพุทธองคไดดําเนินปฏิบัติมา 
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ค. หลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ 

หลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศท่ีเห็นชัดเจนคือ พุทธจริยธรรมข้ัน

พ้ืนฐาน คือ ศีล ๕ และพุทธจริยธรรมข้ันกลาง คือ กุศลกรรมบถ ๑๐ ในสวนของพุทธจริยธรรมข้ันสูง

คือ มรรค ๘ นั้นไมปรากฏใหเห็นเดนชัดในวรรณกรรมจามเทวีวงศ เนื่องจากวรรณกรรมจามเทวีวงศ

เปนวรรณกรรมท่ีกลาวถึงการสรางเมือง เนื่องจากมรรค ๘ เปนแนวทางในการพัฒนาตนเองเพ่ือไปสู

ความดับทุกขแตจามเทวีวงศเปนเรื่องของการปกครองของกษัตริย ท่ีใชหลักพุทธจริยธรรมใน

พระพุทธศาสนาในการปกครองบานเมือง 
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Abstract 

 

This research “an analytical study of the Buddhist ethics in the 

Camadevivamsa literary works” has the following objectives: 1) to study the 

Camadevivamsa literary works, 2) to study the principles of Buddhist ethics in 

Theravada Buddhism, 3) to analyze the principles of Buddhist ethics in the 

Camadevivamsa literary works. It is a qualitative research. The result showed that  

A. Camadevivamsa literary works: it was found that Camadevivamsa is 

Buddhist scriptures and historical documents which are chronicles that mix historical  

and Buddhist stories such as a Buddhist prediction about the construction of city that 

would be in the future Haripunchai kingdom or Lamphun province in the present. 

They are also literary works about the background of Haripunchai kingdom from the 

Buddha’s time until King Athitayaraja and the important roles of Queen Camadevi as 

the first ruler of Hariphunchai kingdom. 

B. The principles of Buddhist ethics in Theravada Buddhism: it was found 

that the principles of Buddhist ethics in Theravada Buddhism are the ethical 

teachings which are the basic way of life as follows: 1. the Basic Buddhist ethics is 

the five precepts (Sila) that help human beings to control their behaviors or their 



ง 

behaviors should be performed in good ways. 2. The intermediate Buddhist ethics is 

the ten wholesome courses of action (Kusala-kammapatha) that are the paths 

leading to goodness. This is a virtue that developed from the five precepts. 3. The 

high Buddhist ethics is the noble eightfold path which is the path leading to the 

cessation of suffering as the Buddha himself practiced.  

C. The principles of Buddhist ethics were clearly found in the 

Camadevivamsa literary works composed of the basic Buddhist ethics was the five 

precepts (Sila) and the intermediate Buddhist ethics is the ten wholesome courses of 

action (Kusala-kammapatha), but the high Buddhist ethics is the noble eightfold path 

was not clearly found in the Camadevivamsa literary works because the 

Camadevivamsa literary works is the literary works about the construction of city. The 

The noble eightfold path is the path leading to the cessation of suffering, but the 

Camadevivamsa is a story about the government by the kings which applies the 

Buddhist ethics to govern their kingdom.       
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กิตติกรรมประกาศ 

 

วิทยานิพนธเลมนี้สําเร็จลงไดดวยดีเพราะไดรับความเมตตากรุณาจาก พระครูศรี
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โคตรสุโพธิ์  อาจารย ดลยา แกวคําแสน ท่ีกรุณาชวยเหลือใหคําปรึกษาและตรวจสอบแกไข

ขอบกพรองตางๆ ของวิทยานิพนธเลมนี้ นอกจากนั้นขอกราบขอบพระคุณคณะกรรมการทุกทานท่ี

กรุณาแนะนําเพ่ิมเติมขอมูลใหวิทยานิพนธเลมนี้สมบูรณ ผูศึกษามีความซาบซ้ึงในพระคุณเปนอยางยิ่ง

จึงขอกราบขอบพระคุณเปนอยางสูง 

ขอกราบขอบพระคุณทาน ผูบริหาร คณาจารย บุคลากร ทุกทานท่ีกรุณาใหสัมภาษณ

และกราบขอบพระคุณเจาของตําราทุกเลมท่ีใหความรูอันเปนประโยชนยิ่งตอวิทยานิพนธเลมนี้  

ขอขอบพระคุณเจาหนาท่ีบัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยา

เขตเชียงใหมทุกทานท่ีคอยอํานวยชวยเหลือในดานตางๆ ขอบคุณเพ่ือนนิสิตทุกรูปทุกทานท่ีคอยให

กําลังใจและความเปนกัลยาณมิตรท่ีดีตอกัน 

สุดทายนี้ขอกราบขอบพระคุณ คุณพอคุณแมและสมาชิกในครอบครัวทุกคนท่ีใหการ

สนับสนุนท้ังกําลังกาย กําลังใจ กําลังสติปญญา ใหความรัก ความเมตตา และความหวงใยตลอดมา

เปนผลทําใหวิทยานิพนธเลมนี้สําเร็จลุลวงไปไดดวยดี 

 

 

นางสาวเพ็ญพิตรา แสงสุข 
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สารบัญ  

  

เรื่อง  หนา 

บทคัดยอภาษาไทย  ก 
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บทท่ี ๑ บทนํา        

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา   ๑  

๑.๒ วัตถุประสงคการวิจัย  ๓  

๑.๓ ปญหาท่ีตองการทราบ ๓  

๑.๔ ขอบเขตการวิจัย  ๔ 

๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะท่ีใชในการวิจัย  ๔  

๑.๖ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ  ๕  

๑.๗ วธิีดําเนินการวิจัย  ๑๖ 

๑.๘ ประโยชนท่ีไดรับ   ๑๗ 
 

บทท่ี ๒ ประวัติและความเปนมาของวรรณกรรมจามเทวีวงศ ๑๘ 

๒.๑  ประวัติของผูรจนา ๑๘ 

๒.๒  ความรูท่ัวไปเก่ียวกับวรรณกรรมจามเทวีวงศ ๑๙ 

๒.๒.๑ ความเปนมาของวรรณกรรมจามเทวีวงศ   ๑๙ 

๒.๒.๒ ลําดับพัฒนาการของวรรณกรรมจามเทวีวงศ  ๒๑ 

๒.๒.๓ รูปแบบและลักษณะของวรรณกรรมจามเทวีวงศ ๒๓ 

๒.๒.๔ รูปแบบและการนําเสนอเรื่องราวของวรรณกรรมจามเทวีวงศ  ๓๔ 

๒.๒.๕ เนื้อหาสังเขปของวรรณกรรมจามเทวีวงศ  ๓๕ 

๒.๓ สรุป ๓๖ 
 

บทท่ี  ๓  หลักพุทธจริยธรรมในพุทธศาสนาเถรวาท     ๓๘ 

๓.๑ ความหมายของจริยธรรม   ๓๘ 

๓.๒ ประเภทของจริยธรรมในพุทธศาสนาเถรวาท   ๔๒ 
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๓.๒.๑ จริยธรรมข้ันพ้ืนฐาน   ๔๓      

๓.๒.๒ จริยธรรมข้ันกลาง   ๔๔    

๓.๒.๓ จริยธรรมข้ันสูง   ๔๕ 

๓.๓ ลักษณะและขอบเขตของจริยธรรม  ๔๗ 

๓.๔ เกณฑตัดสินพุทธจริยธรรม ๕๒ 

        

บทท่ี ๔ วิเคราะหหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ   ๕๗ 

๔.๑ หลักพุทธจริยธรรมข้ันพ้ืนฐานท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ  ๕๘  

๔.๒ หลักพุทธจริยธรรมข้ันกลางท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ    ๖๓ 

๔.๓ หลักพุทธจริยธรรมข้ันสูงท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ   ๖๕  

๔.๔ วิเคราะหเกณฑตัดสินตามหลักพุทธจริยธรรม   ๖๗ 
           

บทท่ี ๕ สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ   ๖๙ 

๕.๑  สรุปผลการวิจัย  ๖๙ 

๕.๒  ขอเสนอแนะ   ๗๒ 

 

บรรณานุกรม                                                                                                                                  ๗๓ 

ประวัติผูวิจัย                                                                                     ๗๘
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คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 

 

การใชอักษรยอ 

อักษรยอในวิทยานิพนธฉบับนี้ ใชอางอิงจากพระไตรปฎก อรรถกถา ฎีกาภาษาบาลี 

และพระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาเตปฏกํ และฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ซ่ึงเรียงตาม

คัมภีรดังนี้ 

 

พระสุตตันตปฎก 

ที.ม.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค   (ภาษาไทย) 

ที.ปา.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค   (ภาษาไทย) 

สํ.ม.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวรรควรรค  (ภาษาไทย) 

สํ.ข.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก สํยุตฺตนิกาย ขันธวรรค   (ภาษาไทย) 

องฺ.ปฺจก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.อฏฐก. (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย อัฎฐกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.ฉกก.   (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาต  (ภาษาไทย) 

องฺ.ติก.   (ไทย)  = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต  (ภาษาไทย) 

ขุ.ธ.  (ไทย)  = สุตตันตปฎก  ขุททกนิกาย ธัมมบท   (ภาษาไทย) 

 

พระอภิธรรมปฎก 

 

อภิ.วิ.    (ไทย) = อภิธัมมปฎก  วิภังค     (ภาษาไทย) 

 

 

การใชหมายเลขยอ 

การอางอิงพระไตรปฎกภาษาบาลี จะระบุชื่อคัมภีร เลม/ขอ/หนา เชน ที.ปา. (บาลี) 

๑๑/๔๐/๓๖๒. หมายถึง สุตฺตนฺตปฏก ทีฆนิกาย ปาฏิกวคฺคปาลิ เลมท่ี ๑๑ ขอท่ี ๔๐ หนาท่ี ๓๖๒ 

การอางอิงพระไตรปฎกภาษาไทย จะระบุชื่อคัมภีร เลม/ขอ/หนา เชน ที.ม. (ไทย) ๑๐/

๕๐/๖๐. หมายถึง สุตตันตปฏก ทีฆนิกาย มหาวรรค เลมท่ี ๑๐ ขอท่ี ๕๐ หนาท่ี ๖๐  
 

 



 
บทท่ี ๑ 

บทนํา 

 

๑.๑ ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
พระพุทธศาสนาเปนกรอบแหงความประพฤติปฏิบัติมาชานานรูปแบบของการดําเนิน

ชีวิตสวนใหญจึงอยูในกรอบของศาสนา คนไทยก็ยึดถือตามอยางบรรพบุรุษไมเปลี่ยนแปลงมากนัก 

ศาสนามีความผูกพันกับวิถีชีวิตของคนไทยอยางมาก เปนพลังสําคัญอยางยิ่ง มีอิทธิพลตอการดําเนิน

ชีวิตอยางแทจริง เปนระบบความเชื่อและความศรัทธาอยางหนึ่ง ดุจประทีปใหแสงสวางในการดําเนิน

ชีวิตของพวกเขา หลายยุคหลายสมัยท่ีพระมหากษัตริยไทยทรงใชหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเปน

หลัก ในการบริหารปกครองบานเมือง ดังเชน พระพุทธองคทรงแสดงพระธรรมเทศนาสั่งสอนมนุษย

ในฐานะเปนเวไนยสัตวอยูถึง ๔๕ พรรษา ในท่ีตางๆ ซ่ึงถือเปนหลักการและแนวทางสําคัญในการ

พัฒนามนุษยโดยการขัดเกลา กายกรรม และ วจีกรรม เฉพาะอยางยิ่งหลักพุทธจริยธรรมข้ันสูงสุดนั้น

ใชพัฒนาจิตใจข้ันสูงสุด ซ่ึงถือเปนสูงในของการพัฒนามนุษย เพราะทําใหผูผานการพัฒนากลายเปน

พระอริยเจาผูบรรลุความสิ้นทุกข โดยปฏิบัติตามแบบอยาง จามเทวีวงศเปนวรรณกรรมประเภท

ตํานาน โดยลักษณะของตํานานจามเทวีวงศจะถูกจัดเปนตํานานฝายวัดและตํานานฝายเมือง โดยท่ี

จามเทวีวงศไดบงบอกถึงเมืองหริภุญไชยเปนเมืองท่ีพระพุทธเจาไดทรงพยากรณไวปางเม่ือไดเสด็จ

จากกรุงพาราณสีมาประทับและบิณฑบาต ณ ทวาลพฤกษ ซ่ึงอยูในระหวางบานโกตนคาม และบาน

โรหนคาม โดยพุทธพยากรณไววาในอนาคตจะมีพระราชาองคหนึ่งทรงพระนามวาพระเจาอาทิตยราช 

มาเปนกษัตริย ณ เมืองนี้ จะมีพระบรมสารีริกธาตุผุดข้ึนตอพระพักตรพระมหากษัตริยพระองคนี้ ดัง

พระพุทธพจนตอนหนึ่งวา0

๑ 

ดูราเมวงคท้ังหลายผูจําเริญ ในกาลอนาคตภายหนาประเทศท่ีนี้จักปรากฏมีเปนพระมหา

นครใหญ มีพระเจาเอกราชทรงพระนามวาอาทิตยราชจักไดเสวยราชยครองพระนครนี้            

ก็พระเจาอาทิตยราชนั้นจักเปนวงศตระกูลของทานท้ังหลาย ก็กาลใดเราพระตถาคตนิพพาน

แลวเทียว พระสารีริกธาตุของเราจักบังเกิดข้ึนในสถานท่ีนี้ และพระราชานั้นจักบํารุงพระ

สารีริกธาตุนั้น”  

                                                        
๑ นาฏวิภา ชลิตานนท, ประวัติศาสตรนิพนธไทย, มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร, 

(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๒๔), หนา ๑๒๖. 



 ๒ 

ดังนั้นจึงพออนุมานไดวาจามเทวีวงศเปนตํานานฝายวัดตํานานหนึ่ง จามเทวีวงศยังเปน

ตํานานและพงศาวดารหนึ่งของดินแดนแถบนี้ ท่ีจัดเปนตํานานเพราะเนื้อหาของเรื่องแสดงถึงกิจการ

อันมีแตปางหลัง 1

๒ ท่ีกลาวถึงการสรางเมืองหริภุญไชย และเขลางคนคร สวนท่ีจัดเปนพงศาวดารนั้น 

โดยเหตุท่ีเนื้อเรื่องกลาวถึงประวัติความเปนมาของราชวงศและเหตุการณตางๆ เก่ียวกับชาติบานเมือง

2

๓  ในการครองเมืองหริภุญไชยของพระนางจามเทวี และพระเจามหันตยศ จนถึงรัชสมัยของพระเจา

อาทิจจราช ในการปกครองประเทศในอาณาจักรหริภุญไชย และเรื่องราวการเผยแผพระพุทธศาสนา

ในดินแดนแถบนี้ ท้ังนี้ยังรวมถึงตํานานพระนางจามเทวีและการกอตั้งชุมชนตางๆ ในบริเวณลุมแมน้ํา

ปงตอนลางดวย 

พระโพธิรังสี พระภิกษุชาวลานนา ผูแตงสิหิงคนิทานเปนผูรจนานั้นไดกลาวถึงจามเทวีวงศ 

ผูแตงไดแตงราวป พ.ศ. ๑๙๕๐-๒,๐๐๐ เนื้อเรื่องเก่ียวกับประวัติศาสตร เริ่มตั้งแต พระพุทธเจาเสด็จ

มายังดินแดนลานนา การสรางเมืองหริภุญชัย ประวัติพระนางจามเทวีราชธิดาแหง กษัตริยเมืองลพบุรี 

ซ่ึงถูกสงมาปกครองเมืองหริภุญชัย ประวัติผูครองนครหลายพระองคและจบลงดวย การกลาวถึง

เหตุการณสําคัญในรัชสมัยของพระเจาอาทิตยราช ประวัติศาสตรของพระพุทธศาสนาในลานนา ทําให

ทราบความเปนมาของ พัฒนาการทางพระพุทธศาสนาจากสมัยหริภุญชัย สูยุคพุทธศาสนาแบบลังกา

เกาในสมัยของพญากือนา และตอมา ไดเขาสูยุคสูพระพุทธศาสนาลังกาใหม พระสงฆในลานนาได

เดินทางไปศึกษาพระพุทธศาสนา ในประเทศศรีลังกา จึงทําใหพระสงฆในลานนามีความรู ความ

ชํานาญ ในภาษาบาลี อีกท้ังในสมัย ของพระเจาติโลกราชไดมีการสังคายนาครั้งท่ี ๘ ท่ีวัดมหาโพ

ธาราม (วัดเจ็ดยอด พระอารามหลวง) โดยเฉพาะหลักฐานจากงานวรรณกรรมของพระนักปราชญทาง

พระพุทธศาสนาในลานนา กลายมาเปนหลักฐานท่ีสําคัญท่ีทําใหพวกเราชาวพุทธไดรับทราบขอมูล

ทางประวัติศาสตรท่ีเก่ียวของ กับสังคม ศาสนา วัฒนธรรม วิถีชีวิต การเมืองการปกครอง ของผูคนใน

ลานนาในแตยุคไดเปนอยาง ดียิ่ง3

๔  

วรรณกรรมเรื่องจามเทวีวงศเริ่มแพรหลายมากข้ึนโดยคณะกรรมการหอสมุดวชิรญาณท่ี

พระนครไดใหพระยาปริยัติธรรมธาดา (แพร ตาละลักษณ) แปลจากปริจเฉทท่ี ๑ ถึงปริเฉทท่ี ๙ และ

พระญาณวิจิตร (สิทธิ์ โรจนานนท) แปลปริเฉทท่ี ๑๐ ถึงปริจเฉทท่ี ๑๕ ตนฉบับภาษาบาลีปรากฏวา

ทุกหนทุกแหงขาดผูก ๒ ผูแปล จึงไดนําบาลีและคําแปลในชินกาลมาลีปกรณมาแทรกไวใหเนื้อความ

                                                        
๒ ราชบัณฑิตสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๒๕, พิมพครั้งท่ี ๓, (กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพอักษรเจริญทัศน, ๒๕๓๐), หนา ๓๔๙. 
๓ ราชบัณฑิตสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๒๕, หนา ๖๓๔. 
๔ เทพประวิณ  จันทรแรง, “ปราชญทางพุทธศาสนาในลานนา”, สารนิพนธพุทธศาสตรบัณฑิต, 

๒๕๕๙, หนา ๑๙ 



 ๓ 

ตอเนื่องกัน4

๕ จามเทวีวงศใหคุณคาในดานตางๆ มากมาย เชน ในดานประวัติศาสตร ใหทราบถึงความ

เปนมาในการสรางเมืองหริภุญไชย เมืองเขลางค และชุมชนบานเมืองอ่ืนๆ ในยุคสมัยนั้น ดานสังคม 

ทําใหทราบความเปนอยูของกลุมคนสมัยนั้นวาอยูเปนชุมชน เปนหลักแหลง  ดานวัฒนธรรม ทําให

ทราบคุณลักษณะอันดีงามหลายประการ เชน  การแสดงความเคารพ กราบไหว สวนประเพณีในสมัย

นั้นก็มีการรดน้ําดําหัวผูใหญ ประเพณีลอยกระทง  ในดานพระศาสนา ทําใหทราบวาพระนางจามเทวี

ไดรับเอาพุทธศาสนาฝายหินยานหรือเถรวาทจากกรุงละโวเขามาเผยแพรและประดิษฐานในลานนา

ไทย ประชาชนในสมัยพระนางตางประพฤติปฏิบัติสรางคุณงามความดีมีจิตศรัทธาประสาทะ มีการ

สรางวัดมากมาย นับวาเปนสมัยท่ีพระพุทธศาสนาเจริญรุงเรืองอยางมากมาย โดยปฏิบัติตามแบบพระ

นางจามเทวีวงศ สวนในดานคติความเชื่อ ประชาชนสมัยนั้นแมจะยอมรับนับถือศาสนาพุทธแลวแตก็

ยังเชื่อเรื่องโหราศาสตร ไสยศาสตร ภูตผีปศาจ และเทวดาไปดวยพรอมๆ กัน 

จากความเปนมาและความสําคัญของปญหาดังกลาว ผูวิจัยมีความสนใจท่ีจะศึกษา

วิเคราะหหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ โดยเฉพาะการนําหลักคําสอน      

ทางพระพุทธศาสนา มาปกครองบานเมือง ตลอดจนถึงบทบาทการสงเสริมและนํานุบํารุงพุทธศาสนา 

ดวยประการเหลานี้ยังเปนแรงจูงใจท่ีศึกษาซ่ึงจะเปนแบบอยางในการดําเนินชีวิตของชาวลานนาและ

พุทธศาสนิกชนและยังเปนประโยชนในวงวิชาการดานพระพุทธศาสนาสืบไป 

 

๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย 

๑.๒.๑ เพ่ือศึกษาวรรณกรรมจามเทวีวงศ ? 

๑.๒.๒ เพ่ือศึกษาหลักพุทธจริยธรรมในพระพุทธศาสนาเถรวาท ? 

๑.๒.๓ เพ่ือวิเคราะหหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ ? 

 

๑.๓ ปญหาที่ตองการทราบ 

 ๑.๓.๑ ตองการทราบถึงประวัตแิละความเปนมาของวรรณกรรมจามเทวีวงศ 

 ๑.๓.๒ ตองการทราบถึงหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฎในวรรณกรรมจามเทวีวงศ 

 ๑.๓.๓ ทราบและวิเคราะหหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศได 

 

  

                                                        
๕ ศรี แนวณรงค, “ศึกษาวิเคราะหจามเทวีวงศฉบับจังหวัดแพร”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๓), หนา ๑๔. 



 ๔ 

๑.๔ ขอบเขตการวิจัย 

ในวิจัยครั้งนี้  ใชวิธีการวิจัยเชิงเอกสาร (Document Research) โดยมีขอบเขตการ

ศึกษาวิจัยและวิเคราะหเนื้อหา ดังนี้ 

๑.๔.๑ ขอบเขตดานเนื้อหา 
งานการวิจัยเลมนี้  ทําการศึกษาวรรณกรรมจามเทวีวงศ อันเปนผลงานการรจนา    

พระโพธิรังสีเถระ ผูเปนปราชญลานนา นําหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ

นํามาวิเคราะหออกมาตามประเด็นท่ีได 

๑.๔.๒ ขอบเขตดานเอกสาร  

งานวิจัยเลมนี้จะศึกษาขอมูลจากคัมภีรจามเทวีวงศ ฉบับแปล โดยพระยาปริยัติธรรม

ธาดา (แพ ตาละลักษณ), พระญาณวิชิตร (สิทธิ โลจนานนท) เปนหลักรวมถึงหนังสือ เอกสารวิชาการ

ท่ีเก่ียวของกับคัมภีรจามเทวีวงศ  

 

๑.๕ นิยามศัพทเฉพาะที่ใชในการวิจัย 

๑.๕.๑ หลักพุทธจริยธรรม หมายถึง หลักธรรมคําสอนในพระพุทธศาสนาในสวนท่ีเปน

จริยธรรม คุณธรรม การดําเนินชีวิต อันมี ศีล เปนเบื้องตน กุศลกรรมบถ ๑๐ เปนกลางและมี

อริยมรรค เปนเบื้องปลาย  ซ่ึงเปนหลักดําเนินชีวิตและพัฒนาคุณภาพชีวิตของตนเองตามแนวทาง

พุทธศาสนา 

๑.๕.๒ จามเทวีวงศ หมายถึง คัมภีรภาษาบาลีทางพระพุทธศาสนา รจนาโดยพระโพธิ

รังสี พระภิกษุชาวลานนา ในรัชสมัยพระเจาวิไชยดิสมหาราช เปนวรรณกรรมประเภทตํานานบอกเลา

เรื่องราวของจังหวัดลําพูนและจังหวัดลําปางบางสวน 

๑.๕.๓ พระนางจามเทวี หมายถึง สตรีซ่ึงปรากฏพระนามในตํานานจามเทวีวงศ,       

ชินกาลมาลีปกรณ, ตํานานมูลศาสนา ซ่ึงระบุวาทรงเปนปฐมกษัตริยแหงอาณาจักรหริภุญชัยอันเปน

อาณาจักรโบราณ ในภาคเหนือของประเทศไทยปจจุบนั 

๑.๕.๔ พงศาวดาร หมายถึง การบันทึกเรื่องราวเหตุการณทางประวัติศาสตรของ

บานเมือง โดยลําดับเหตุการณกอนหลัง 

 

  



 ๕ 

๑.๖ ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ 

๑.๖.๑ เอกสาร 

๑) พระธรรมปฎก 5

๖ ไดกลาวไวในหนังสือ “ความสําคัญของพระพุทธศาสนาในฐานะเปน

ศาสนาประจําชาติ” วาพระพุทธศาสนาท่ีคนไทยเราเก่ียวของ มี ๒ ดาน ดานแรก คือ พระธรรมวินัย

หมายถึง หลักการเดิมแท ๆ ลวนๆ ของพระพุทธศาสนาซ่ึงปรากฏอยูในคัมภีรพระพุทธศาสนา ดานท่ี

สอง คือ วัฒนธรรม หมายถึง พระพุทธศาสนาอยางท่ีคนไทยรูเขาใจและประพฤติปฏิบัติสะสมสืบตอ

กันมาจนซึมแทรกเขาไปในชีวิตจิตใจกลายเปนสวนหนึ่งแหงลักษณะนิสัยและความเปนอยูซ่ึงปรากฏ

ออกมาทางวิถีชีวิตของหมูชน 

๒) ลมูล จันทนหอม 6

๗ ไดใหความหมาย วรรณกรรมลานนา วาหมายถึง ผลงานทาง

ภาษาท้ังท่ีเปนมุขปาฐะ (ปากเปลา) และลายลักษณอักษรของชาวลานนาท่ีไดชวยกันผลิต สืบทอด 

ยึดถือ และเปนแนวทางการปฏิบัติในสังคม จนกลายเปนคานิยมท่ียอมรับกันวา มีสวนชวยหลอหลอม

บุคคลในสังคมลานนาใหปรากฏเปนเอกลักษณเฉพาะทางวัฒนธรรม ความเชื่อ และวิถีชีวิตโดย

สวนรวมของชาวลานนา ลักษณะของวรรณกรรมลานนานั้นมีเนื้อหาท่ีเก่ียวกับพระพุทธศาสนาเปน

หลัก แตยิ่งไปกวานั้นมีความเก่ียวของเชื่อมโยงกับวิถีชีวิตของคนลานนาอยางแยกไมออก ซ่ึงถือไดวา

เปนสิ่ ง ท่ีสามารถชี้ ให เห็นถึงความเจริญรุงเรืองท่ีควบคู กันไประหวางแผนดินลานนาและ

พระพุทธศาสนาไดเปนอยางดี ท้ังนี้ นอกจากจะเปนเพราะปราชญลานนามีความเชี่ยวชาญในดาน

ภาษาศาสตรแลว ยังแสดงใหเห็นถึงความศรัทธาของกษัตริยและไพรฟาประชาชนชาวลานนาท้ังหลาย

ท่ีมีตอพระพุทธศาสนาตลอดชั่วระยะเวลาอันยาวนาน 

๓) ราชบัณฑิตยสถาน 7

๘ ไดกลาวใน พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒ 

วา วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในลานนา  คําวา วรรณกรรม ไมไดหมายถึงเพียงแคหนังสือ หรือ

สิ่งพิมพท่ีทําหนาท่ีบันทึกสิ่งตางๆ ลงไปเทานั้น ตามพจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒ 

ใหความหมายของ วรรณกรรม วาหมายถึง งานหนังสือ, งานประพันธ, บทประพันธทุกชนิดท้ังท่ีเปน

รอยแกวและรอยกรอง เชน วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร วรรณกรรมของเสฐียรโกเศศ วรรณกรรม

ฝรั่งเศส วรรณกรรมประเภทสื่อสารมวลชน, งานนิพนธท่ีทําข้ึนทุกชนิด เชน หนังสือ จลุสาร สิ่งเขียน 

สิ่งพิมพ ปาฐกถา เทศนา คําปราศรัย สุนทรพจน และหมายความรวมถึงโปรแกรมคอมพิวเตอรดวย 

                                                        
๖ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), ความสําคัญของพระพุทธศาสนาในฐานะเปนศาสนาประจําชาติ, 

(กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๓๙). 
๗ ลมูล จันทรหอม, วรรณกรรมทองถิ่นลานนา, (กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส.พริ้นติ้งเฮาส, ๒๕๓๘). 
๘ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.  ๒๕๔๒, (กรุงเทพมหานคร:  

นานมีบุคสพับลิเคช่ันส, ๒๕๔๖). 



 ๖ 

๔) พระมหาสุทิตย  อาภากโร (อบอุน) ๙ ไดสรุปลักษณะสําคัญในการแตงวรรณกรรม

พระพุทธศาสนาในลานนา หรือท่ีชาวบานท่ัวไปเรียกวา “คัมภีรธรรม”นั้น วามีลักษณะดังนี้ 

๑) ภาษาท่ีใชในการบันทึก/จาร สวนใหญจะเปนภาษาบาลีและภาษาลานนา ซ่ึง

เขียนดวยอักษรไทยยวน หรือ “อักษรธรรมลานนา/ต๋ัวเมือง” อักษรสุโขทัยหรืออักษรฝกขาม และ

อักษรขอมไทย หรืออักษรไทยนิเทศ โดยมีการเก็บรักษาไว ๔ ระดับ คือ ระดับคัมภีรท่ีมีการใชไมและ

ผาหอรักษาไว ระดับตูพระธรรมท่ีมีการเก็บอยางมิดชิด ระดับหอไตรท่ีมีการรักษาเพ่ือกันปลวก กัน

แมลงตางๆ และระดับประเพณี คือ “ประเพณีตานธรรม” และ “ประเพณีตานธรรม/ถวายธรรม” ซ่ึง

แสดงใหเห็นภูมิปญญาในการรักษามรดกทางวัฒนธรรมท่ีเปนรูปธรรม 

๒) ลักษณะการแตง วรรณกรรม/คัมภีรพระพุทธศาสนาในลานนา มีธรรมเนียมใน

การแตงคลายคลึงกับการแตงวรรณกรรมท่ัวไป คือ เริ่มตนท่ีบทไหวครู บทชมความรุงเรืองของ

บานเมือง และศาสนา บทสาระสําคัญหรือหลักธรรมท่ีตองการนําเสนอ และบทอวสานท่ีแสดงถึงแรง

บันดาลใจของผูแตงท่ีแสดงความปรารถนาเพ่ือความสงบสุขของบานเมืองและระยะเวลาในการแตง

วรรณกรรม โดยมีการแตง ๔ ลักษณะ ดังนี้ 

ก. แตงดวยภาษาบาลี เชน มังคลัตถทีปนี ชินกาลมาลีปกรณ จามเทวีวงศ     

รัตนพิมพวงศ  สิหิงคนิทาน เปนตน 

ข. แตงแบบ “นิสสัย” หรือการแปลยกศัพท คือ การแตงแบบยกศัพทภาษา

บาลีมาตั้งคําหนึ่งแลวแปลเปนภาษาลานนาสลับกันไปจนจบใจความ เชน “ปญญาสชาดก” ฉบับวัด

สูงเมน อําเภอสูงเมน จังหวัดแพร 

ค. แตงแบบสํานวนเทศนโดยใชฉันทลักษณประเภทรายยาว โดยการยกคาถา

ภาษาบาลีมาตั้งแลวใชอธิบายดวยภาษาลานนาตอ โดยแบงเปนวรรคละ ๗ – ๑๓ คํา คําสุดทายของ

วรรคจะสงสัมผัสไปยังคําท่ี ๓ – ๗ ของวรรคถัดไป เชน คัมภีรเวสสันดรชาดก หรือคัมภีรท่ีใชเทศนใน

สมัยหลังๆ 

ง. แตงแบบรอยแกว การแตงชาดกแบบนี้จะคลายกับการแตงแบบสํานวนเทศน

เพียงแตภาษาลานนาท่ีบรรยายในการดําเนินเรื่องไมจําเปนตองสงสัมผัสเทานั้น ซ่ึงชาดกนอกนิบาตใน

ลานนาสวนใหญมักจะแตงในลักษณะเชนนี้ 

๕) ประยงค แสนปุราณ 9

๑๐ ไดกลาวในบทความเรื่องจริยธรรมในพระพุทธศาสนา – คะลำ

ในสังคมและวัฒนธรรมไทยอีสาน”หลักจริยธรรมของพระพุทธศาสนาดังกลาว โดยสรุปมาแลวขางตน

                                                        
๙  พระมหาสุทิตย  อาภากโร (อบอุน), วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในลานนา, (กรุงเทพมหานคร:  

โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙). 
๑๐ ประยงค แสนปุราณ, “จริยธรรมในพระพุทธศาสนา – คะลําในสังคมและวัฒนธรรมไทยอีสาน”, 

มนุษยศาสตรและสังคมศาสตร, ปท่ี ๓๓ , ฉบับท่ี ๑ (มกราคม-เมษายน ๒๕๕๙). 



 ๗ 

นั้นมรรคมีองค ๘ จัดเปนจริยธรรมชั้นสูง เพราะเปนจริยธรรมท่ีสามารถทําลายกิเลสตัณหาใหหายโดย

เด็ดขาดไปจากจิตใจของผูปฏิบัติได สวนจริยธรรมข้ันพ้ืนฐานและจริยธรรมชั้นกลางไมสามารถทําลาย

กิเลสตัณหานั้น ๆ ไดเลย เปนเพียงจริยธรรมท่ีชวยขัดเกลากาย วาจา ใหมีความเหมาะสมท่ีจะขัดเกลา

ในระดับสูงไดดีเทานั้น สําหรับจริยธรรมท่ีจะทําลายกิเลสตัณหาใหไดดีจริงๆ หรือถอนรากถอนโคน

กิเลสตัณหาออกจากจิตใจคนได ก็คือ มรรคมีองค ๘ นี่เอง ศาสนาอ่ืน ๆ ไมไดสอนเรื่องมรรคมีองค ๘ 

ศาสนานั้นๆ จึงไมมีพระอรหันต ดังพุทธพจนท่ีพระพุทธองคตรัสตอบปญหาของสุภัททปริพาชกกอน

จะปรินิพพานความตอนหนึ่งวา “ลัทธิใดสอนเรื่องมรรคมีองค ๘ ลัทธินั้นจึงจะมีพระอรหันต สวนลัทธิ

ใดไมสอนเรื่องมรรคมีองค ๘ ลัทธินั้นก็จะวางเปลาจากอรหันต”เพราะเหตุนี้มรรคมีองค ๘ คือ 

จริยธรรมชั้นสูงท่ีทําลายกิเลสตัณหา ทําปุถุชนใหเปนพระอริยเจาไดมีในพระพุทธศาสนาศาสนาเดียว

เทานั้น นอกจากนี้ ไมมีศาสนาใดในโลกสอนเรื่องมรรคมีองค ๘ เลย พระอรหันตท่ีเกิดข้ึนมาในโลกนี้

จึงมีอยูเฉพาะ ในพระพุทธศาสนาเทานั้น ศาสนาอ่ืน ๆ จะเนนสอนใหจงรักภักดีตอพระผูเปนเจาของ

ศาสนาตนเองหามสงสัยหลักคําสอน หามสงสัยในตัวพระผูเปนเจา หนาท่ีของศาสนิก คือ ศรัทธา

จงรักภักดีดวยสุดจิตสุดใจและสุดความคิดโดยไมมีขอแม 

๖) คณะกรรมการวัดสูงเมน 10

๑๑ ไดเรียบเรียงหนังสือ “คัมภีรใบลานกับงานประเพณีตาก

ธรรม” โดยมีวัตถุประสงคเพ่ือเผยแพรผลงานของครูบากัญจนอรัญญวาสีมหาเถร นักปราชญแหง

ลานนารูปหนึ่งท่ีมีผลงานทางดานสั่งสม ขีด เขียน อักษรธรรมคัมภีรใบลานไปท่ัวท้ังลานนาและลาน

ชาง หนังสือคัมภีรใบลานกับงานประเพณีตากธรรมเลมนี้ กลาวถึงประวัติวัดสูงเมน วาเปนวัดเกาแก

วัดหนึ่งในภาคเหนือ สันนิษฐานวานาจะเปนวัดท่ีสรางข้ึนในสมัยอาณาจักรลานนารุงเรือง โดยลักษณะ

พระพักตรและการกอสรางองคพระประธานของอุโบสถวัดสูงเมนมีความคลายคลึงกับองคพระ

ประธานของวัดวิชุนราช เมืองหลวงพระบาง ประเทศลาว เปนอยางมาก และในป พ.ศ. ๒๓๗๙ ครูบา

กัญจนอรัญญวาสีแหงวัดสูงเมนไดไปรวบรวมคัมภีรธรรมท่ีวัดแหงนี้แลวนํามาบูรณะปฏิสังขรณ

เพ่ิมเติมท่ีวัดสูงเมนในภายหลัง ในสวนของประวัติและผลงานครูบากัญจนอรัญญาวาสีมหาเถร สรุปได

วาทานมีชีวิตอยูในยุครัตนโกสินทรตอนตน และเปนผูคัดลอกคัมภีรธรรมเกาใหอยูในสภาพท่ีดี 

ตลอดจนสามารถรจนาข้ึนมาใหมอีกจํานวนหนึ่ง จนไดสรางมณฑปและหอไตรวัดสูงเมนเพ่ือ

ประดิษฐานคัมภีรธรรม ทําใหวัดสูงเมนกลายเปนวัดท่ีเก็บรวบรวมคัมภีรธรรมภาษาลานนาไวมาก

ท่ีสุดในประเทศไทย ท่ีสําคัญมีประเพณีตากธรรม ซ่ึงมรดกการรักษาคัมภีรธรรมของครูบามหาเถรนั้น 

ทานไดใชวิธีการเชิงประเพณีท่ีคลายคลึงกับความเชื่อพ้ืนฐานของชาวลานนาท่ัวไป คือเชื่อวา การฟง

ธรรมและสรางคัมภีรธรรมถวายวัดเปนกุศลท่ียิ่งใหญ มีอานิสงสมาก เปนผลใหพุทธศาสนิกชนชาว

ลานนาและชาวสูงเมน มีความเชื่อและพรอมใจกันสรางคัมภีรธรรมถวายใหกับวัด และมีการจัดเก็บ

                                                        
๑๑ วัดสูงเมน, คัมภีรใบลานกับงานประเพณีตากธรรม, (แพร: หจก.โรงพิมพธุรกิจแพร, ๒๕๕๒).  



 ๘ 

รักษาโดยใชประเพณีตากธรรม ซ่ึงถือวาเปนกุศโลบายสําคัญท่ีตองการนอมนําผูคนใหเขาถึงหลักธรรม

คําสอน นอกจากนั้น พระมหาสุทิตย อาภากโร ไดศึกษาตามรอยเสนทางครูบามหาเถร โดยนําคณะ

เจาอาวาส  พรอมดวยภิกษุสงฆ คณะกรรมการวัดสูงเมน และบรรดาญาติธรรมเดินทางไปยังหลวง

พระบาง ประเทศลาว เพ่ือแสวงหาประวัติครูบากัญจนอรัญญวาสี และความเปนมาของการตากธรรม 

ไดพบหลักฐานตางๆ ท่ีทานไดสรางไวมากมาย อาทิ องคพระประธาน พระพุทธรูป ศิลาจารึก อักษร

ลานนา ฯลฯ และไดพบขอมูลข้ันตอนของการตากธรรมท่ีวัดสบสิกขา ในปเดียวกันไดมีการศึกษาตาม

รอยครั้งท่ีสอง หลังจากนั้นจึงไดสืบทอดงานประเพณีตากธรรมท่ีวัดสูงเมนข้ึน เพ่ือเปนการบูรณะ

รักษาคัมภีรใบลาน ซ่ึงเปนมรดกทางวัฒนธรรมใหสืบทอดมาจนถึงทุกวันนี้ 

๗) ฉัตรยุพา สวัสดิพงษ และอุดม รุงเรืองศรี 1 1

๑๒ ไดศึกษาและรวบรวมวรรณกรรม

ลานนาไวในหนังสือชื่อ “วรรณกรรมลายลักษณลานนา” สรุปไดวา นับตั้งแตยุคกอนและหลังจากการ

สังคายนาพระไตรปฎกครั้งท่ี ๘ ณ วัดเจ็ดยอดเชียงใหม เม่ือ พ.ศ. ๒๐๒๐ ในสมัยของพระเจาติโลก

ราช ความเจริญทางพระพุทธศาสนาและการสังคายนาพระไตรปฎก ท่ีกอใหเกิดวรรณกรรมทาง

พระพุทธศาสนาท่ีแตงโดยพระเถระและบุคคลชาวลานนาอยางมากมาย นอกเหนือจากวรรณกรรม

ภาษาบาลี ท่ีเก่ียวกับหลักธรรมคําสอนพระพุทธศาสนาท่ีพระเถระชาวลานนาไดรจนาดังกลาวมาแลว

นั้น ยังไดมีผลงานวรรณกรรมประเภทชาดกอีกมากมาย โดยเฉพาะเวสสันดรชาดกนั้นท่ีพบแลวมี

มากกวา ๒๐๐ สํานวน สวนชาดกนอกนิบาตเรื่องอ่ืนๆ ท่ีภิกษุและฆราวาสชาวลานนาไดรจนาไวท่ีพบ

แลวมีมากกวา ๒,๐๐๐ เรื่อง เชน เรื่อง พรหมจักร  คันธนะ สังขวัฒนะ ศรีวิชัยยนตหงส รัตนแสงพือ 

ชางโพลง โคลงปทุมสังกา มหาชาติลานนา ธรรมดาสอนโลก เจาสุวัตรนางบัวคํา ตํานานมูลศาสนา

เชียงใหมและเชียงตุง เปนตน 

๘) ไสว มาลาทอง 12

๑๓ ไดใหความหมายของจริยธรรมไวในหนังสือ “คูมือการศึกษา

จริยธรรม” วา จริยธรรมมาจากคํา ๒ คํา คือ จริย+ธรรม แปลตามศัพท คือ จริยะ แปลวา ความ

ประพฤติ กิริยาท่ีควรประพฤติ ธรรม แปลวา คุณความดี คาสั่งสอนในทางศาสนา หลักปฏิบัติในทาง

ศาสนา ความจริง ความยุติธรรม ความถูกตอง กฎเกณฑ เม่ือนําเอาคํา จริยะมาตอกับคําวาธรรม 

แปลวา กฎเกณฑแหงความประพฤติ หรือหลักความจริงท่ีเปนแนวทางแหงความประพฤติ 

 

  

                                                        
๑๒ ฉัตรยุพา สวัสดิพงษ และ อุดม รุงเรืองศรี, วรรณกรรมลายลักษณลานนา, เอกสารประกอบ

นิทรรศการวรรณกรรมลานนา, (คณะมนุษยศาสตร: มหาวิทยาลัยพายัพ, ๒๕๒๗), (อัดสําเนา). 
๑๓ ไสว มาลาทอง, คูมือการศึกษาจริยธรรม, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๔๒). 



 ๙ 

๑.๖.๒ วิทยานิพนธและงานวิจัย 

๑) พระธรรมโมลี (สมศักดิ์ อุปสโม)๑๔ เสนองานวิจัย เรื่อง “การศึกษาเชิงวิเคราะหพระ

คาถาธรรมบท ยมกวรรค – ชราวรรค ๑๕๖พระคาถา เลม ๑” ผูวิจัยไดศึกษาวิเคราะหพระคาถา

ธรรมบท ตามหลักฉันทลักษณ วิเคราะหสํานวนตามหลักอุปจาระและนยะ วิเคราะหตามหลัก

ไวยากรณบาลี และวิเคราะหตามหลักอลังการ 

๒) วุฒินันท กันทะเตียน 14

๑๕ ศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาเชิงวิเคราะหคัมภีรราชนีติ” โดย

มีวัตถุประสงคเพ่ือสํารวจวิเคราะหเนื้อหาในคัมภีรราชนีติท่ีสัมพันธกับคัมภีรอ่ืนในดานการปกครอง

การบริหารประเทศปฏิสัมพันธระหวางคําสอนของพระพุทธศาสนากับศาสนาพราหมณในคัมภีรราช

นีติในดานการปกครองการบริหารประเทศและการประยุกตคําสอนในคัมภีรราชนีติสําหรับนัก

ปกครองนักบริหาร ผลการวิจัยพบวาเนื้อหาคําสอนในคัมภีรราชนีติมีความสัมพันธกับคัมภีรอ่ืนในดาน

การปกครองการบริหารประเทศ ๒ ดาน คือ ดานหลักการเปนกษัตริยท่ีดี และดานหลักการปกครอง

ของกษัตริยโดยมีเนื้อหาบางสวนท่ีสัมพันธกับพระไตรปฎก อรรถกถา ฎีกา อนุฎีกา และ คัมภีรปกรณ

วิเสส มีเนื้อหาบางสวนสัมพันธกับคัมภีรอรรถศาสตร มานวธรรมศาสตร คัมภีรชุดนีติคดี และ

วรรณกรรมอ่ืนซ่ึงมีเนื้อหาในลักษณะเดียวกัน สําหรับคําสอนในดานหลักการเปนกษัตริย และ

หลักการปกครองในภาวะปกติมีปฏิสัมพันธกันในทางสนับสนุนกัน แตในภาวะสงครามพบวากษัตริย

ทรงใชอุบายวิธีในการทําลายขาศึก ใชคําสอนในลักษณะผูกเวรกัน ซ่ึงเปนการขัดแยงกับหลักคําสอน

ของพระพุทธศาสนาท่ีไมสนับสนุนการผูกเวรกัน พบวาเปนการปฏิบัติพระราชานุกิจท่ีไดรับอิทธิพล

จากคําสอนของพราหมณ คําสอนในคัมภีรราชนีติมีอิทธิพลตอแนวคิดการปกครองของไทยสมัย

โบราณตั้งแตกรุงศรีอยุธยาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร มีการแปลตั้งแตสมัยรัชกาลท่ี ๑ สวนวัตถุประสงค

ดานการประยุกตคําสอนในคัมภีรราชนีติสําหรับนักปกครองนักบริหาร ผลการวิจัยพบวา กษัตริยใช

หลักธรรมเชน ทศพิธราชธรรม สังคหวัตถุธรรม การมีความรูความสามารถมาเปนหลักปฏิบัติในภาวะ

สงครามก็อาจนําหลักธรรมในคัมภีรมาประยุกตเปนหลักการบริหารความเปลี่ยนแปลงหรือภาวะวิกฤต

ได โดยใชปญญาแทนการทําสงคราม ผูวิจัยเห็นวาวิธีเอาชนะกันดวยสงครามนั้นมนุษยในปจจุบันไม

ควรนํามาใชอีกตอไป 

                                                        
๑๔ พระธรรมโมลี (สมศักดิ์ อุปสโม), การศึกษาเชิงวิเคราะหพระคาถาธรรมบท ยมกวรรค–ชราวรรค 

๑๕๖ พระคาถาเลม ๑, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๔๕). 
๑๕ วุฒินันท กันทะเตียน, “การศึกษาเชิงวิเคราะหคัมภีรราชนีติ”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, 

สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑). 



 ๑๐ 

  ๓) พระมหาสุทิตย อาภากโร15

๑๖ ไดสรุปไวในดุษฎีนิพนธเรื่อง “การศึกษาองคความรูและ

ภูมิปญญาทองถ่ินท่ีปรากฏในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาเรื่องอานิสงสและคัมภีรเทศนในเทศกาล

ตางๆ ของลานนา” วาดินแดนลานนามีความเปนมาท่ียาวนาน เริ่มตั้งแตอาณาจักรโยนกแถบลุม

แมน้ํากก จังหวัดเชียงราย และอาณาจักรหิรัญนครเงินยาง หรือเมืองเชียงแสน มาปรากฏหลักฐานท่ี

ชัดเจนในสมัยหริภุญชัย (พ.ศ. ๑๒๐๔) และเจริญสูงสุดในสมัยราชวงศมังรายท่ีมีนพบุรีนครพิงค

เชียงใหมเปนราชธานี (พ.ศ. ๑๘๓๙ – ๒๐๐๑) ความเจริญของลานนานั้นมีความเปนมาควบคูกับ

พระพุทธศาสนาซ่ึงกอใหเกิดการรจนาวรรณกรรมพระพุทธศาสนาท่ีสําคัญ เชน มังคลัตถทีปนี 

จักรวาลทีปนี ท่ีรจนาข้ึนโดยพระสิริมังคลาจารย ชินกาลมาลีปกรณ และ วชิรสารัตถสังคหะ ท่ีรจนา

โดยพระรัตนปญญาเถระ รวมถึงวรรณกรรมของพระเถระรูปอ่ืนๆ ในลานนา ท่ีถือวาเปนวรรณกรรม

ชั้นครูท่ีมีความไพเราะและชั้นเชิงในการแตงท่ีใหอรรถรสและความรูในศาสตรตางๆ ไดเปนอยางดี ซ่ึง

ไดเปนแบบอยางของการรจนาวรรณกรรมหรือคัมภีรธรรมทางพระพุทธศาสนาลานนาในยุคตอมา 

และแตละเรื่องลวนมีความสําคัญทางดานประวัติศาสตรศาสนา และวัฒนธรรมท่ีทําใหทราบถึงความ

เปนมาและบริบททางสังคมในลานนาไดเปนอยางดี ในบรรดาวรรณกรรมเหลานั้นวรรณกรรมท่ีมี

ความสําคัญอีกประเภทหนึ่งคือ วรรณกรรมเรื่องอานิสงสและคัมภีรท่ีใชเทศนในเทศกาลตางๆ ของ

ลานนา ดวยเหตุท่ีคัมภีรธรรมท้ังสองประเภทไดมีสวนสําคัญในฐานะท่ีเปนฐานความเชื่อของการรจนา

วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในลานนาเปนรากฐานท่ีสําคัญของการสงเสริมวัฒนธรรมจารีตประเพณี 

และท่ีสําคัญเปนแนวคิดความเชื่อและวิถีการปฏิบัติข้ันพ้ืนฐานในทางพระพุทธศาสนาของชาวลานนา

ซ่ึงปรากฏเปนองคความรูในดานตางๆ คือ ๑) องคความรูท่ีแสดงถึงความเปนมาแนวคิดและหลักธรรม

ในทางพระพุทธศาสนา ๒) องคความรูท่ีมีผลตอการสงเสริมศิลปวัฒนธรรมจารีตประเพณีและคานิยม

ทางสังคมของชาวลานนา และ ๓) องคความรู ท่ีสรางกระบวนการผสมผสานความรูในทาง

พระพุทธศาสนาและความเชื่อในทองถ่ินเขาดวยกัน ซ่ึงองคความรูเหลานั้นมีความเชื่อมโยงกับหลักคิด

และวิธีการปฏิบัติท่ีนําไปสูการสรางกฎเกณฑทางสังคมวัฒนธรรมจารีตประเพณี โดยมีอิทธิพลตอ

แนวความคิดความเชื่อการเมืองการปกครองจารีตประเพณีในแผนดินลานนารวมท้ังการสราง

วรรณกรรมในสังคมไทยและท่ีสําคัญยิ่งคือเพ่ือความยั่งยืนของพระสัทธรรม สวนบริบททางสังคม

วัฒนธรรมและพระพุทธศาสนาในลานนาท่ีมีความสัมพันธกับวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในลานนา

นั้นพบวา ๑) การใหการอุปถัมภของกษัตริยชนชั้นผูปกครอง ๒) การเขามาของพระพุทธศาสนาจากท่ี

ตางๆ ๓) ความแตกฉานในพระไตรปฎกและอรรถกถาของพระเถระ และ ๔) ความเชื่อในเรื่องของ

                                                        
๑๖ พระมหาสุทิตย อาภากโร, “การศึกษาองคความรูและภูมิปญญาทองถ่ินท่ีปรากฏในวรรณกรรม

พระพุทธศาสนาเรื่องอานิสงสและคัมภีรเทศนในเทศกาลตางๆ ของลานนา”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, 

สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑). 



 ๑๑ 

อานิสงสการสรางธรรม/เขียนธรรมถวายวัดมีความสัมพันธกับการสรางสรรควรรณกรรมในลานนาซ่ึง

ไดสงผลตอความคิดความเชื่อและหลักศีลธรรมของคนในสังคมปจจุบัน 
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๑๗  เขียนวิทยานิพนธเรื่อง “ปญญาสชาดก เรื่อง

ท่ี ๑ – ๗ : การตรวจชําระและศึกษาเชิงวิเคราะห” กลาวถึง ปญญาสชาดกวาเปนชาดกนอกนิบาต        

ท่ีเปนฉบับตัวเขียนใบลาน ภาษาบาลี อักษรขอม ท่ีจารตอกันมาในประเทศไทย ยังไมมีใครปริวรรต

ตรวจสอบชําระเปนภาษาบาลี อักษรไทย มีแตฉบับแปลไทยของหอสมุดแหงชาติซ่ึงเปนฉบับหลักใน

การศึกษา และมีวรรณคดีไทยนําชาดกบางเรื่องมาดัดแปลงนําเสนอจนเปนท่ีนิยมชมชอบและซึมซาบ

ในจิตใจคนไทยเปนอยางยิ่ง ผลการวิจัยพบวา ปญญาสชาดกไมมีประวัติความเปนมาชัดเจนแนนอน 

แตยอมรับกันวาแตงประมาณป พ.ศ.๒๐๐๐ ผูแตงไดดัดแปลงนิทาน คติความเชื่อท่ีมีอยูในทองถ่ิน

ผสมกับอรรถกถาชาดก หลักธรรมในพระพุทธศาสนา ถายทอดโดยภาษาบาลี ทําใหเกิดความเชื่อถือ

มากยิ่งข้ึน การเรียบเรียงผูกประโยคไดไมดีนัก ประกอบกับการจารตอกันมามีขอผิดพลาดมาก             

แมจะมีปรากฏอยูหลายฉบับ แตเปนภาษาบาลี ฉบับตัวเขียน อักษรขอม ซ่ึงยากตอการศึกษาของ

ผูสนใจ สวนใหญมุงศึกษาฉบับแปลไทยเทานั้น  
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๑๘ ทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหคัมภีรมหาวงศ” จากการศึกษา

พบวา คัมภีรมหาวงศไดรวบรวมเนื้อเรื่องมาจากคัมภีรพุทธศาสนา ตํานาน และเรื่องท่ีเลาสืบกันมา 

เชน คัมภีรทีปวงศ คัมภีรมหาวงศเดิม และพงศาวดารลังกา เปนตน มีลักษณะคําประพันธเปน

แบบปชชะ คือรอยกรอง โดยมีคาถาประเภทปฐยาวัตรมากท่ีสุด มีรูปแบบในการแตงโดยใชคาถา

จํานวน ๑๙ ชนิด คือ ปฐยาวัตร วสันตดิลก สัทธรา อินทรวิเชียร อุเปนทรวิเชียร อินทรวงศ วังสัฏฐะ 

โอปจฉันทสกะ อุปชาติ (กิตติ มาลา อัททา ภัททา รามา อิทธิ และพุทธิ) มาลินี โตฏกะ มันทักกันตา 

มัตตมยูระ ปหัสสิณี รุจิรา เวสสเทวี สัททูลวิกกีฬิตะ โทธกะ อปรวัตตะ ลักษณะทางไวยากรณพบวา 

ตอนตนท่ีแตงโดยพระมหานามมีลักษณะการใชไวยากรณบาลีแบบเครงครัด แตเนื้อหาสวนท่ีแตงเติม

ในภายหลังโดยเฉพาะสมัยพระเจาปรักกมพาหุท่ี ๑ อาจไดรับอิทธิพลจากไวยากรณสันสกฤตบาง 

คัมภีรมหาวงศประกอบดวยอลังการท้ังสัททาลังการและอัตถาลังการ ตามท่ีมีความนิยมในยุคสมัย 

สอดคลองกับคัมภีรสุโพธาลังการท่ีแตงข้ึนในยุคสมัยใกลเคียงกัน และมีการใชและการบัญญัติศัพท

ใหมท่ีเก่ียวกับชื่อของบุคคลและสถานท่ีเปนภาษาบาลีโดยเลียนเสียงเดิมบาง ใชศัพทบาลีท่ีสรางข้ึน

โดยแปลจากความหมายของคําเดิมบาง ศัพทบาลีผสมกับคําในภาษาอ่ืนและเขียนรูปภาษาบาลีบาง 

                                                        
๑๗ พระมหามานะ มุนิวํโส (กลมกลาง), “ปญญาสชาดก เรื่องท่ี ๑-๗ : การตรวจชําระและศึกษาเชิง

วิเคราะห”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต (บาลี), (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๔๖). 
๑๘ สุเทพ พรมเลิศ, “การศึกษาวิเคราะหคัมภีรมหาวงศ”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, 

(บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓). 



 ๑๒ 

คัมภีรมหาวงศเปนคัมภีรท่ีใหคุณคาท้ังทางดานวรรณคดี ดานสังคม ดานประวัติศาสตร ดานการเมือง

การปกครอง ตลอดจนประเทืองสติปญญา และมีอิทธิพลตอคัมภีรวรรณคดีบาลีท่ีแตงในประเทศไทย

หลายคัมภีร ไดแก คัมภีรชินกาลมาลีปกรณ จักกวาฬทีปนี มังคลัตถทีปนี สังคีติยวงศ ปฐมสมโพธิ 

โดยเนื้อหาท่ีมีอิทธิพลมากท่ีสุด คือ การเผยแผพระพุทธศาสนาในลังกาทวีป สวนอิทธิพลท่ีมีตอ

ประเพณีไทย ไดแก ประเพณีวันวิสาขบูชาและวันอาสาฬหบูชา ประเพณีการสวดมนตพระปริตรและ

การสวดพระอภิธรรม ประเพณีการบูชาพระสถูปเจดีย ประเพณีการบูชารอยพระพุทธบาท สวน

อิทธิพลของคัมภีรมหาวงศตอวัฒนธรรมไทยพบวา ดานสถาปตยกรรม คัมภีรนี้มีอิทธิพลตอการสราง

วัดหลายแหง เชน วัดโพธารามหรือวัดเจ็ดยอด วัดชางลอม วัดมเหยงค  วัดมหาธาตุ ดาน

ประติมากรรมไทย ไดรับอิทธิพลเรื่องการสรางพระพุทธรูปโดยเฉพาะในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๑๖ – ๒๐ 

และดานจิตรกรรมไทยไดรับอิทธิพลเรื่องจิตรกรรรมเก่ียวกับพุทธประวัติ โดยเฉพาะการวาง

องคประกอบของจิตรกรรมฝาผนัง 
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๑๙ ทําวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหคัมภีรโลกทีปกสารและจักกวาฬ

ทีปนี” โดยมีจุดมุงหมายเพ่ือศึกษาวิเคราะหคัมภีรโลกทีปกสารและจักกวาฬทีปนีในดานโลกศาสตร 

หลักธรรม และทัศนคติของผูแตง ตลอดจนศึกษากลวิธีนําเสนอท่ีสามารถทําใหเขาถึงวัตถุประสงคของ

ผูแตงในการเผยแพรความรูเก่ียวโลกศาสตรตามคติทางพระพุทธศาสนา ผลการศึกษาพบวา โลก

ศาสตรในคัมภีรโลกทีปกสารและจักกวาฬทีปนี ประกอบไปดวยโอกาสโลก สังขารโลก และสัตวโลก 

โอกาสโลกคือ เปลือกโลกสวนท่ีเปนน้ํา เปลือกโลกสวนท่ีเปนแผนดิน และชั้นบรรยากาศ สวนสังขาร

โลก คือ สวนของโลกท่ีสามารถพินาศไดดวยไฟ ดวยน้ํา และดวยลม  สวนสัตวโลก เปนสวนท่ีกลาวถึง

สิ่งท่ีอยูในโลก อันประกอบดวย ทุคติภูมิ มนุษยภูมิ ซ่ึงรวมถึงการกําเนิดโลก และสุคติภูมิ  

 ในดานหลักธรรม พบวา มีหลักธรรมในระดับโลกียธรรม ซ่ึงผูแตงคัมภีรโลกทีปกสารและ

จักกวาฬทีปนีมีจุดมุงหมายท่ีจะแสดงหลักธรรม ซ่ึงแบงออกเปน ๒ กลุม คือ หลักธรรมสําหรับเปน

แนวทางในการดํ าเนินชีวิต  และหลักธรรมสําหรับผูปกครองเพ่ือมุ งใหผูปกครองสืบทอด

พระพุทธศาสนา สวนดานทัศนคติของผูแตงมีทัศนคติท่ีสอดคลองกับหลักธรรมในพระพุทธศาสนา คือ 

การแสดงเรื่องของความทุกขและการดับทุกข  

ในกลวิธีนําเสนอ พบวา ผูแตงใชกลวิธีนําเสนอ ๒ ดาน คือ โครงสรางเรื่อง ประกอบดวย 

ปณามคาถา ท่ีมาของชื่อคัมภีร เนื้อหาของเรื่องและปจฉิมคาถา สวนกลวิธีนําเสนอเรื่องประกอบดวย

กลวิธีท่ีทําใหเกิดความเขาใจ กลวิธีท่ีทําใหเกิดความนากลัวและกลวิธีท่ีทําใหเกิดความหวัง เพ่ือทําให

เขาถึงวัตถุประสงคของผูแตงท่ีมุงใหคนประพฤติดี กลวิธีนําเสนอท่ีเดนชัดและนาสนใจของคัมภีรท้ัง

                                                        
๑๙ สุนทรี โชติดิลก, “การศึกษาวิเคราะหคัมภีรโลกทีปกสารและจักกวาฬทีปนี”, วิทยานิพนธศิลป 

ศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๕๔). 



 ๑๓ 

สอง ไดแก กลวิธีท่ีทําใหเกิดความเขาใจ ซ่ึงมี ๖ วิธี คือ การใหคําจํากัดความ การอรรถาธิบาย การใช

ความเปรียบ การปุจฉา – วิสัชนา การอางถึงและการเลาเรื่องแทรก สําหรับกลวิธีท่ีทําใหเกิดความนา

กลัว มี ๒ ประการ คือ การแสดงภาพความทุกขทรมานในนรกและการแสดงเวลาในนรกท่ียาวนาน

ดวยการคํานวณ สวนกลวิธีท่ีทําใหเกิดความหวัง แบงเปน ๓ ประการ คือการแสดงภาพชีวิตท่ีสุข

สมบูรณ การแสดงผลของการรักษาศีล และการแสดงผลท่ียิ่งใหญของการใหทาน 
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๒๐ ศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหคัมภีรใบลานในชลบุรี” เปน

การสํารวจขอมูลเฉพาะคัมภีรใบลานท่ีเก็บรักษาไวท่ีวัดตางๆ ในเขตพ้ืนท่ีจังหวัดชลบุรี และทําบัญชี

รายชื่อเรื่องของคัมภีร โดยบอกคุณลักษณะของคัมภีรใบลานแตละฉบับวามีลักษณะอยางไร เชน 

จํานวนผูกของแตละคัมภีร อักษรท่ีจาร ภาษาท่ีใชจารเปนภาษาบาลีสันสกฤต หรือภาษาไทย 

ลักษณะเฉพาะของคัมภีรแตละฉบับวาเปนฉบับลานดิบ ฉบับลองชาด หรือฉบับลองทึบ ฉบับทองใหญ 

ฉบับทองนอย เปนตน ผลการสํารวจพบวา คัมภีรใบลานของวัดตางๆ ของจังหวัดชลบุรีเทาท่ีคนพบ

ในขณะทําการวิจัยนี้มี ๑,๑๙๗ ชื่อเรื่อง รวมจํานวนผูกได ๒,๒๓๗ ผูก นอกจากนี้ยังไดพบขอมูล

เอกสารโบราณอ่ืน เชน หนังสือสมุดไทย หรือหนังสือสมุดขอย แตไมมากนัก ท่ีมาของชื่อเรื่องคัมภีรใบ

ลานสวนใหญมีท่ีมาหลายแหง คือ มาจากพระไตรปฎก อรรถกถาชาดก และคัมภีรปกรณพิเศษ เปน

ตน เนื้อหาของเรื่องสวนใหญจะมีเนื้อหาเก่ียวกับศาสนา ปรัชญา และการเสริมสรางจริยธรรม

คุณธรรม การศึกษาวิจัยแบงเนื้อหาเปน ๕ บท คือ บทท่ี ๑ บทนํา บทท่ี ๒ กลาวถึงคุณลักษณะของ

คัมภีรใบลาน กรรมวิธีการจารคัมภีรใบลาน อักษรท่ีใชบอกหนาคัมภีรใบลานและอักษรท่ีจารคัมภีร 

ภาษาท่ีใชเปนภาษาบาลี สันสกฤตหรือภาษาไทย ลักษณะนามของคัมภีรใบลานเรียกวาฉบับ เปน

ฉบับลานดิน ฉบับลานทอง ฉบับลองชาด เปนตน ลักษณะไมประกับหนา – หลังของคัมภีร ผาท่ีใชหอ

คัมภีร บทท่ี ๓ กลาวถึงบัญชีรายชื่อของคัมภีรใบลานในพ้ืนท่ีของจังหวัดชลบุรีเทาท่ีคนพบท้ังหมดใน

ขณะท่ีทําการวิจัย บทท่ี ๔ กลาวถึงการปริวรรตคัมภีรใบลานเรื่อง มิลินทปญหา คุณคาและ

ความสําคัญของคัมภีรมิลินทปญหา ท้ังดานประวัติของคัมภีรและเนื้อหาของคัมภีรและการแพรหลาย

มีการปริวรรตเปนอักษรมอญ อักษรสิงหล อักษรโรมัน อักษรธิเบต อักษรจีน และอักษรญ่ีปุน เปนตน 

บทท่ี ๕ บทสรุปและขอเสนอแนะ กลาวถึงเนื้อเรื่องของคัมภีรท้ังหมดสรุปลงในพระไตรปฎก คือ พระ

สุตตันตปฎก พระอภิธรรมปฎก และพระวินัยปฎก และเรื่องพระโพธิสัตวในทศชาติชาดกในอรรถกถา

ชาดก เรื่องในคัมภีรปกรณพิเศษ และเรื่องท่ีเปนไวยากรณ นอกจากนั้นไดเสนอแนะใหศึกษาวิจัยเชิง

วิเคราะหหนังสือสมุดขอย หรือหนังสือสมุดไทย เพ่ือนําเรื่องภูมิปญญาไทยของบรรพบุรุษออกมา

เผยแพรเพ่ือไดศึกษาคนควาตอไป 

                                                        
๒๐ วิชัย กุลษาบาล, “การศึกษาวิเคราะหคัมภีรใบลานในชลบุรี”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, 

(คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร: มหาวิทยาลัยบูรพา, ๒๕๔๓).  



 ๑๔ 
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๒๑ ไดคนควาวิจัยการปริวรรตและตรวจสอบ

ชําระคัมภีรโสตัพพมาลินี ฉบับวัดสูงเมน อําเภอสูงเมน จังหวัดแพร ซ่ึงหากกลาวถึงเนื้อหาคัมภีร

โสตัพพมาลินี เปนคัมภีรท่ีแสดงถึงความรูความแตกฉานของผูแตง ท้ังในเรื่องพระไตรปฎก หรือเปน

หลักของนวังคสัตถุศาสน และหลักไวยากรณ ท่ี เปนการศึกษาถึง เนื้อหาของคัมภีร ท่ีมาจาก

พระไตรปฎกและลักษณะการแตงคัมภีร เปนการแสดงความสามารถดานภาษาบาลีของนักปราชญ

โบราณ สําหรับเนื้อหาของคัมภีร โสตัพพมาลินี ภาษาลานนาวัดสูงเมนนั้น  เปนการเขียนในใบลานหา 

คือมีหาบรรทัด มีท้ังหมด ๕ ผูก เปนภาษาบาลีลวน มีเนื้อหาท่ีเปนเรื่องยกหัวขอหลักธรรมประกอบ

อธิบาย จํานวน ๙ ผูก คือ ผูกท่ี ๑ สวนผูกท่ี ๒ ถึงผูกท่ี ๕ เนื้อหาไดอธิบายถึงหลักบาลีไวยากรณ

คลายหลักสัมพันธในหลักสูตรเปรียญธรรม ๓ ประโยค  และมีลักษณะเปนรอยแกวลวน เพราะคัมภีร

โสตัพพมาลินีนี้ เปนคัมภีรรวบรวมเรื่องราวท่ีควรฟงคือตัวอยางบุคคลท่ีบําเพ็ญคุณงามความดีตางๆ 

แลวไดรับผลดีตามกุศลกรรมท่ีตนไดกระทํา เชน ผูมีกลิ่นปากหอม เพราะพูดแตคําไพเราะ, ผูระลึกถึง

คุณของพระพุทธเจา ยอมพนภัยพิบัติ, บุคคลผูมีใจเด็ดขาดก็ดี เขมแข็งก็ดี ยอมประสบความเจริญ

ตัวอยางตางๆ เหลานี้ ทานรวบรวมมาจากพระไตรปฎกบาง อรรถกถาบาง และจากท่ีอ่ืนๆ บาง   

นอกจากนี้ ยั งกล าวถึงพระพุทธศาสนาในแง มุมต างๆ เชน  พระพุทธศาสนามี กิจอันเดียว 

พระพุทธศาสนามีธรรม ๒ พระพุทธศาสนามีองค๓ พระพุทธศาสนามีนิกาย ๕ พระพุทธศาสนามีองค 

๙ พระพุทธศาสนามีขันธ ๘๔,๐๐๐ พระกายของพระพุทธเจามี ๒ คือ รูปกาย ๑ ธรรมกาย ๑ เปนตน 

๙) พระมหาจรรยา วาสนาพิตรานนท 21๒๒ ศึกษาวิเคราะหเรื่อง A Critical Study of 

The Jinakãlamãli ผลการวิจัยพบวา คัมภีรชินกาลมาลีปกรณเปนคัมภีรบาลีบันทึกเหตุการณสําคัญ

ของประวัติพระพุทธศาสนาเถรวาทในประเทศไทย ซ่ึงแสดงขอเท็จจริงเชิงประวัติศาสตรเก่ียวกับ

ความศรัทธาในพระพุทธศาสนาในอินเดียศรีลังกาและบานเมืองชาวเอเชียใตรวมท้ังลัทธิลังกาวงศใน

ลานนาไทย ชินกาลมาลีปกรณเปนคัมภีรท่ีใหรายละเอียดเก่ียวกับวัฒนธรรมของพระพุทธศาสนาอยาง

มากและมีความสําคัญตอการศึกษาประวัติศาสตรวัฒนธรรมและการเมืองของลานนาไทยและประเทศ

รอบขาง 

                                                        
๒๑ พระครูศรีวรพินิจ (สมคิด คมฺภีราโณ), “การปริวรรตและตรวจสอบชําระคัมภีรโสตัพพมาลินี ฉบับ

วัดสูงเมน อําเภอสูงเมน จังหวัดแพร”, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖). 
๒๒ Phramaha Chanya Wadsanapitranont, “A Critical Study of The Jinakãlamãli”, Thesis 

submitted for the Degree of Doctor of Philosophy, (Graduated: University of Delhi, 1985). 



 ๑๕ 

๑๐) จิตตกร  จันทรศิลป 2 2๒๓ “ศึกษาวิเคราะหบทบาทพระนางจามเทวีในฐานะมารดา

ตามหลักพระพุทธศาสนา" จากการศึกษาบทบาทความเปนมารดาของพระนางจามเทวี พบวา พระ

นางจามเทวีพระองคทรงมีบทบาท ๓ ประการดวยกัน คือ ๑) ประวัติพระนางจามเทวี พระองค

ประสูติเม่ือป พ.ศ. ๑๑๗๖ เม่ือมีพระชนมมายุ ๒๒ พรรษา ไดอภิเษกสมรสกับเจาชายรามราช  ทรงมี

พระราชโอรสดวยกันสองพระองคคือพระมหันตยศและพระอนันตยศ ไดข้ึนครองราชยเม่ือป พ.ศ. 

๑๒๐๒ และสวรรคตในป พ.ศ. ๑๒๗๒ พระชนมมายุ ๙๖ พรรษา ๒) บทบาทของพระนางจามเทวี มี

การสงเสริมการศึกษาใหคณะสงฆไดศึกษาเลาเรียนดานคันถธุระ และวิปสสนาธุระ และมีการสรางวัด 

ไดแก วัดอรัญญิกรัมมการาม วัดมาลุวาราม วัดอาพัทธาราม วัดมหาวนาราม วัดมหารัดดาราม และมี

การสงเสริมสนับสนุนงานพิธีกรรม ไดแก งานดานพุทธศาสนพิธี เชน การบรรพชาอุปสมบท การ

แสดงตนเปนพุทธมามกะ และการทําพลีกรรมบวงสรวงเทวดา ประเพณีรดน้ําดําหัว และประเพณีสืบ

ชะตา ๓) บทบาทความเปนมารดาของพระนางจามเทว ีคือ บทบาทในดานการอบรมสั่งสอน บทบาท

ในดานการเลี้ยงดูทางกาย บทบาทในการเลี้ยงดูดานจิตใจ และบทบาทในการเลี้ยงดูดานสัมมาทิฏฐิ

สติปญญา 

๑๑) ศรี แนวณรงค 23๒๔ ไดศึกษาลักษณะอักษรธรรมลานนาท่ีจารเปนภาษาบาลีและ

ประวัติศาสตรเมืองหริภุญชัยไวในวิทยานิพนธเรื่อง“ศึกษาวิเคราะหจามเทวีวงศฉบับจังหวัดแพร”    

ผลการศึกษาพบวา จามเทวีวงศเปนผลงานของทานมหาปราชญ พระโพธิรังสีมหาเถระ ชาวลานนา 

ทําใหเขาใจลักษณะอักษรธรรมลานนาท่ีจารเปนภาษาบาลี ซ่ึงแสดงใหเห็นวาอักษรบางตัวใชแทนกัน

ได เชนในกรณีของอักษร ถ แทนอักษร ฐ เปนตน และเปนผลสะทอนใหความกระจางแจง         

ความเปนมาของเมืองหริภุญชัย ตลอดถึงชีวิตความเปนอยู สังคม วัฒนธรรม ประเพณี ศาสนาและคติ

ความเชื่อของชาวลานนาไทยในสมัยนั้นดวย  

๑๒) อํามลา กมลมาลย 24๒๕ ไดศึกษาหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในเพลงพ้ืนบานจังหวัด

อุทัยธานี ผลการศึกษาพบวา จริยธรรมเปนเรื่องของการประพฤติท่ีเกิดมาจากภายในจิตใจ และแสดง

ออกมาเปนพฤติกรรมท่ีดีงาม ประกอบดวยจริยธรรมข้ันพ้ืนฐาน คือ ศีล ๕ จริยธรรมข้ันกลาง คือ 

กุศลกรรมบถ ๑๐ และจริยธรรมข้ันสูงคือ มรรค ๘ พุทจริยธรรมท่ีปรากฏในเพลงพ้ืนฐานจังหวัด

อุทัยธานี สวนใหญเปนหลักการประพฤติ ปฏิบัติ ท่ีบุคคลท่ัวไปควรปฏิบัติ เพราะเปนเรื่องท่ีสอนใหรู

                                                        
๒๓ จิตตกร  จันทรศิลป, “ศึกษาวิเคราะหบทบาทพระนางจามเทวีในฐานะมารดาตามหลักพระพุทธศาสนา", 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๘). 
๒๔ ศรี แนวณรงค, “ศึกษาวิเคราะหจามเทวีวงศฉบับจังหวัดแพร”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา

บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปกร, ๒๕๓๓).  
๒๕ อํามลา กมลมาลย, “การศึกษาหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฎในเพลงพ้ืนบานจังหวัดอุทัยธานี”, 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓). 



 ๑๖ 

เรื่อง บาป บุญ คุณ โทษ โดยพุทธจริยธรรมนี้ไดซึมซับผานเขาไปสูวิถีชีวิตผานเพลงพ้ืนบานจังหวัด

อุทัยธานี ฉะนั้นเพลงพ้ืนบาน เปนบทเพลงท่ีสอดแทรกจริยธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีอยูคูกับคนไทย

และสังคมไทย โดยสอดแทรกอยูในขนบธรรมเนียมประเพณี วัฒนธรรม ท่ีหลอหลอมใหวิถีชีวิตคนไทย

และสังคมไทยประสบสุขสวัสดีจนกลายเปนเอกลักษณตราบเทาทุกวันนี้ 

จากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยพบวา มีกลาวถึงการศึกษาคัมภีรหรือวรรณกรรมเลม

อ่ืนๆ คัมภีรราชนีติ ปญญาสชาดก คัมภีรมหาวงศ คัมภีรโลกทีปกสาร จักกวาฬทีปนี การศึกษา

อานิสงสจากคัมภีรตางๆ การศึกษาคัมภีรใบลานตางๆ การตรวจสอบและชําระคัมภีรโสตัพพมาลินี

รวมถึงการศึกษาบทบาทของพระนางจามเทวี ตลอดจนถึงมีการวิเคราะหคัมภีรจามเทวีวงศ ท้ังนี้ยังไม

มีปรากฏใหเห็นถึงการการวิเคราะหพุทธจริยธรรมท่ีอยูในวรรณกรรมจามเทวีวงศแตอยางใด ซ่ึงคัมภีร

ลานนาหรือวรรณกรรมลานนายังไมคอยปรากฏวามีผูศึกษาแพรหลายมากนัก วรรณกรรมจามเทวีวงศ

นี้เอง มีความสําคัญและมีคุณคาตอพระพุทธศาสนา ซ่ึงปรากฏใหเห็นถึงหลักพุทธจริยธรรมตางๆ ท่ีอยู

ในวรรณกรรมเลมนี้ หากสามารถวิเคราะหพุทธจริยธรรมใหออกมาไดจากวรรณกรรมจามเทวีวงศเลม

นี้ได เชื่อวาจะเปนประโยชนกับผูท่ีสนใจศึกษาเปนอยางมาก ผูวิจัยจึงมีความสนใจท่ีจะศึกษาวิเคราะห

หลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ เพ่ือท่ีจะไดทราบประวัติและความเปนมาของ

วรรณกรรมจามเทวีวงศ พุทธจริยธรรมในพระพุทธศาสนาเถรวาท กระท้ังหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏ

อยูในวรรณกรรมจามเทวีวงศอีกดวย ตลอดจนมองเห็นมโนทัศนในการปกครองบานเมืองในยุคสมัย

นั้นท่ีอิงอาศัยพระพุทธศาสนาในการปกครองบานเมืองใหมีความสงบสุข ราบรื่นและความเจริญรุง

เรื่อง ในยุคสมัยนั้นรวมถึงความเจริญรุงเรืองของพระพุทธศาสนาอีกดวย ท้ังนี้ยังจะเปนประโยชนและ

คุณูปการใหกับแวดวงวิชาการทางพระพุทธศาสนาท่ีควรตอบโจทยชีวิตและสังคมในดานตางๆ 

 

๑.๗ วิธีการดําเนินการวิจัย 

๑.๗.๑ ศึกษาขอมูลจากวรรณกรรมคัมภีรจามเทวีวงศ 

๑.๗.๒ รวบรวมขอมูลจากเอกสาร ตํารา งานวิจัย งานวิชาการตางๆ ท่ีเก่ียวของ  

๑.๗.๓ วิเคราะหขอมูล 

๑.๗.๔ นําเสนอขอมูลดวยการเขียนพรรณนาเชิงวิเคราะห (Analytical Description) 

๑.๗.๕ สรุปผลการวิจัย 

 

๑.๘ ประโยชนที่ไดรับ  

๑.๘.๑ ทราบถึงประวัติและความเปนมาของวรรณกรรมจามเทวีวงศ 

๑.๘.๒ ทราบถึงหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ 

๑.๘.๓ สามารถวิเคราะหหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศได 



 
บทท่ี ๒ 

 

ประวัติและความเปนมาของวรรณกรรมพระนางจามเทวีวงศ 
 

    จามเทวีวงศ คือคัมภีรทางพุทธศาสนาและจัดเปน เอกสารประวัติศาสตรประเภท

พงศาวดาร ผสมผสานระหวางเรื่องเลาเชิงประวัติศาสตรและเรื่องเลาเชิงพุทธศาสนา เชน            

พุทธพยากรณการเกิดนครใหญในอนาคต ซ่ึงตอมาคือกรุงหริภุญไชยหรือจังหวัดลําพูนในปจจุบัน 

รวมถึงเปนวรรณกรรมท่ีเลาถึงความเปนมาของกรุงหริภุญไชย นับตั้งแตสมัยพุทธกาลจนถึงสมัย     

พระเจาอาทิตยราชพระมหากษัตริยท่ีปรากฏใน พุทธพยากรณของพระพุทธเจา แมในคัมภีรจะยกยอง

พระเจาอาทิตยราช หากก็ใหความสําคัญตอบทบาทของพระนางจามเทวีในฐานะปฐมกษัตริยแหง        

กรุงหริภุญไชย ดวยเชนกัน โดยสะทอนดานการสงเสริมพุทธศาสนาของกรุงหริภุญไชย ใหรุงเรือง           

สมกับเปนนครท่ีพระพุทธเจาทรงพยากรณเรื่องราวการเสด็จยังเมืองโบราณของพระ พุทธเจาในแถบ

เอเชียตะวันออกเฉียงใตมักเปนท่ีกลาวอางในตํานานและประวัติ ความเปนมาของเมืองโบราณ

ท้ังหลาย แมไมมีปรากฏในพระไตรปฎกและคัมภีรทางพระพุทธศาสนาอ่ืน เชนอรรถกถา ปกรณวิเสส 

และฎีกา แตกลับพบในคัมภีรพุทธศาสนาท่ีแตงหรือรจนาข้ึนบริเวณเมืองโบราณ 

 

๒.๑ ประวัติของผูรจนา 

ผลงานการรจนาวรรณกรรมจามเทวีวงศนี้เปนของพระโพธิรังสีพระภิกษุชาวลานนาในตัว

ผลงานไมไดระบุปท่ีแตงแตพอประมาณได เพราะเนื้อหาตอนทายกลาวถึงเหตุการณในสมัย พระเจา

ไชยดิสมหาราช มีความขอตอนหนึ่งกลาวไววา “โส ปฏิลทฺธราชาภิเสกโต ปฎฐายะ ยาวชฺชตฺตนาป 

ปวรสิหิงคสพฺพฺู พุทฺธรูปสฺส ปูชาสกฺการํ อาหราเปตฺวา อติเรกตรํ กโรติเยวะ” 0

๑ ตั้งแตไดรับ

ราชาภิเษกจนถึงปจจุบันนี้ พระองค (พระเจาวิไชยดิสมหาราช) โปรดใหทําเครื่องบูชาสักการะถวาย

บูชาพระพุทธรูป คือ พระสัพพัญูสิหิงคองคประเสริฐยิ่งๆข้ึน ขอความดังกลาวนี้เปนหลักฐานแสดง

ใหถึงวา สิหิงคนิทานนี้ ตองแตงข้ึนในสมัยพระเจาวิโชยดิสมหาราช กษัตริยเมืองหริภุญชัย 1

๒ ประวัติ

พระโพธิรังสีเทาท่ีพบและเชื่อถือไดมีนอย แตพอสรุปจากหลักฐานวาทานเปนชาวหริภุญชัย 2

๓ คําวา 

“โพธิรังสี”สันนิษฐานวาเปนฉายา มิใชนามสมณศักดิ์ ทานเปนบุคคลท่ีมีชีวิตอยูในรัชสมัยพระเจาแสน

                                                           
๑ พระโพธิรังสี, นิทานพระพุทธสิหิงค, (กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวนจํากัดศิวพร, ๒๕๐๖), หนา ๓๐. 
๒ พระรัตนปญญาเถระ, ชินกาลมาลีปกรณ, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพสามสิตร, ๒๕๑๕), หนา ๑๖๗. 
๓ ชุม ณ บางชาง, นําชมจังหวัดเชียงใหม, (กรุงเทพมหานคร: กรมศาสนา, ๒๕๑๖), หนา ๔๐. 



๑๘ 

เมือง มาครองเมืองเชียงใหม ถึงรัชสมัยของพระเจาติโลกราชครองเมืองเชียงใหม 3๔ ในรัชสมัยพระเจา

สามฝงแกน ในขณะนั้นพระโพธิรังสีผานความเปนมหาเถระแลวและมีพรรษาถึง ๒๐ พรรษา แสดงให

เห็นวาพระโพธิรังสี มีอายุกวา ๔๐ ป  ในขณะท่ีรจนาสิหิงคนิทานอยู 4๕ นอกจากจามเทวีวงศ          

พระโพธิรังสียังแตงสิหิงคนิทานอีกเรื่อง ชีวประวัติของพระโพธิรังสีแมวาจะไมปรากฎใหละเอียดแต

ทานก็ยังมีความสําคัญในพระพุทธศาสนาในฐานะผูบุกเบิกวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาและใหคน

รุนหลังไดศึกษาเรียนรูจวบจนปจจุบันนี้ 

 

๒.๒ ความรูทั่วไปเกี่ยวกับวรรณกรรมจามเทวีวงศ 

จามเทวีวงศเปนเอกสารสําคัญทางประวัติศาสตรและเปนวรรณกรรมพุทธศาสนาชิ้นเอก

ของไทยเรื่องหนึ่งท่ีมีความสําคัญและมีคุณคาดานภาษา โดยผูวิจัยจะทําการศึกษาตามลําดับตอไปนี้ 

๒.๒.๑ ความเปนมาของวรรณกรรมจามเทวีวงศ 

จามเทวีวงศ มีเคามาจากตํานานพระนางจามเทวีและการสถาปนากรุงหริภุญไชย             

ในระยะแรกอาจเปนเพียงวรรณกรรมมุขปาฐะ (oral literature)  หรือเรื่องเลา (narratives) ท่ีมีการ

บอกเลาสืบตอกันมาจากรุนสูรุนของชาวลําพูนโดยยังไมมีการบันทึกเปนตัวอักษรจนกระท่ังเมือง          

หริภุญไชยหรือจังหวัดลําพูนในปจจุบันกลายเปนเมืองข้ึนหรือประเทศราชของเมืองเชียงใหมในรัชสมัย

ของพระยามังรายมหาราชซ่ึงตรงกับสมัยสุโขทัย ตอมาในรัชสมัยของพระเจาติโลกราชซ่ึงชวงสมัยของ

พระองคตรงกับสมัยอยุธยาจึงเกิดคัมภีรจามเทวีวงศข้ึนโดยพระโพธิรังสีเปนผูประพันธดวยภาษาบาลี

จารเปนอักษรธรรม (อักษรลานนา) มีท้ังหมด ๑๕ ปริเฉทปจจุบันมีบางปริเฉทชํารุดและขาดหาย      

ซ่ึงหากจะศึกษาจามเทวีวงศใหสมบูรณจึงสามารถศึกษาไดจากคัมภีรหรือวรรณกรรมพุทธศาสนา       

ลานนา (Buddhist Lanna literature) ท่ีแตงข้ึนในระยะเวลาใกลเคียงกันและมีขอมูลสอดคลองกัน

คือคัมภีรมูลศาสนาและคัมภีรชินกาลมาลีปกรณ 

สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอกรมพระยาดำงราชานุภาพ 5

๖ ทรงอธิบายเหตุท่ีจามเทวีวงศ

ประพันธดวยบาลีวาดวยพุทธศาสนาในลานนาหรือมณฑลพายัพเปนลังกาวงศ (พุทธศาสนาเถรวาท

ท่ีมาจากลังกา) จึงใชบาลีบันทึกขอมูลเก่ียวกับพุทธศาสนาเนื่องจากบาลี เปนภาษาศักดิ์สิทธิ์เหมาะสม

สําหรับการจดบันทึกเหตุการณทางพุทธศาสนาเรื่องราวตางๆ ในจามเทวีวงศลวนบอกเลาถึงความเชื่อ

                                                           
๔ สดุภณ  จังกาจิตต, จามเทวี : วรรณกรรมท่ีถูกลืม, (กรุงเทพมหานคร: โอเอสพริ้นติ้งเฮาส, ๒๕๕๑), 

หนา ๒๓๕. 
๕ สดุภณ  จังกาจิตต, จามเทวี : วรรณกรรมท่ีถูกลืม, เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๓๗. 
๖ สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอกรมพระยาดํารงราชานุภาพ, พุทธศาสนาในลานนาหรือมณฑลพายัพ   

เปนลังกาวงศ, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕), หนา ๒๗๗-๒๘๑. 



๑๙ 

ทางศาสนาซ่ึงมิไดมีเพียงแตพุทธศาสนาเทานั้นแตมีปรากฏความเชื่อในศาสนาพราหมณ ฮินดู เชนการ

ท่ีนางเนื้อทรายกินอสุจิท่ีปะปนกับมูลของฤษีวาสุเทพเขาไปแลวเกิดตั้งทองและใหกําเนิดทารกชาย

หญิงคูหนึ่ง 6

๗ ความคลายคลึงกับทรรศนะของศาสนาพราหมณ-ฮินดูท่ีเชื่อวาบุรุษสามารถใหกําเนิด

บุตรไดโดยไมตองอาศัยรังไขของสตรีถาหากมีเชื้อพันธุท่ีมีพลังสูงสงจากการบําเพ็ญเพียรตบะดังนั้นใน

วรรณกรรมของศาสนาพราหมณ-ฮินดูจึงปรากฏตํานานท่ีวาฤษีหลั่งอสุจิออกมาแลวกลายเปนเด็ก

ทารก เชนฤษีภารธวัชในมหากาพยมหาภารตะท่ีเห็นนางไมแลวเกิดกําหนัดจึงหลั่งอสุจิหยดลงบน

ภาชนะกลายเปนโทรณาจารยซ่ึงเปนฤษีท่ีชํานาญธนูและเปนพระอาจารยของอรชุน 

เรื่องราวเหลานี้อาจมิไดมีมาตั้งแตจามเทวีวงศเปนเพียงวรรณกรรมมุขปาฐะแตนาจะมา

ปรากฏตอนท่ีบันทึกดวยอักษรธรรมลานนาแลว เพราะบางเรื่องมีความเปนเทพนิยาย (fairy tale  or  

wonder tale) เกินไปเชนเด็กชายหญิงท่ีกําเนิดข้ึนจากรอยเทาของสัตว ๔ คู เปนตน เหตุการณนี้ตรง

กับความเชื่อในพุทธศาสนาท่ีมีความเชื่อเรื่องของโอปปาติกะคือการเกิดข้ึนดวยตนเองโดยไมตองอาศัย

บิดามารดา ดังเชนนางอัมพปาลิกาหรือพระอัมพปาลีเถรีผูเกิดข้ึนจากโคนตนมะมวงในสวนกรุงเวสาลี 

เรื่องของโอปปาติกะยังมีความคลายคลึงกับคติเรื่องสยัมภูในคติศาสนาพราหมณ-ฮินดูดังปรากฏใน

มหากาพยมหาภารตะท่ีกลาวถึงการกําเนิดของพระปชาบดี (พระพรหม) ไววาตอนแรกทุกสิ่งทุกอยาง

มีแตความมืดมิดและแลวสิ่งหนึ่งก็บังเกิดข้ึนคือไขฟองขนาดมหึมาอันเปนแหลงกําเนิดของสรรพสิ่งอัน

ไมมีวันสิ้นสุดจากนั้นเปลือกไขไดแตกออกบังเกิดเปนพระประชาบดีผู เปนเจาแหงสรรพสัตวและ      

ทรงใหกําเนิดสิ่งตางๆจากพระองคเชนพระมนูพระทักษะบุตรชายท้ัง ๗ พระอัศวินฝาแฝดพระอาทิตย

และพระปตฤแลวจึงใหกําเนิดแผนนํ้าแผนดินอากาศทองฟาทิศตางๆปฤดูกาลเดือนปกษกลางวันและ

กลางคืน จักเห็นวาพระประชาบดีไดถือกําเนิดโดยไมอาศัยพระบิดาและพระมารดาคือพระองคทรง    

เปนสยัมภูหรือกําเนิดดวยตนเองเชนกัน 

กลาวไดวาเหตุการณบางสวนในคัมภีรพุทธศาสนาเรื่องนี้มีความเปนพุทธศาสนาและ

ศาสนาพราหมณ  ฮินดูปะปนอยู แต พุทธศาสนามีความโดดเด นกว าส วน ท่ีกล าวว าความ                  

เปนศาสนาพราหมณ-ฮินดูนั้นนาจะปรากฏข้ึนในชวงท่ีพระโพธิรังสีประพันธก็เนื่องจากจามเทวีวงศท่ี

จารดวยอักษรธรรมลานนานี้ประพันธข้ึนในรัชสมัยของพระเจาติโลกราชซ่ึงมีคติทางศาสนาพราหมณ-

ฮินดูเขามาปะปนบางแลวเชนคติเทวราชาของลานนาก็มีอิทธิพลมาจากศาสนาพราหมณ-ฮินดูหาก

เนื้อหาบางสวนสอดคลองกับมหาภารตะเชนนี้ดวยแสดงวาผูประพันธตองมีความรูเก่ียวกับศาสนา

พราหมณ-ฮินดูพอสมควร แตขอสงสัยท่ีวา  มหาภารตะมีความนิยมในอาณาจักรลานนาดวยหรือไมไม

ไดมีหลักฐานรองรับหรืออาจมีความเปนไปไดวาเนื้อหาในสวนหนึ่งไปตรงโดยบังเอิญ สําหรับสิ่งท่ีนา

สนใจสําหรับจามเทวีวงศบาลีอักษรธรรมลานนาคือเหตุใดคัมภีรนี้จึงมีการจารข้ึนในสมัยท่ีเมืองเชียง

                                                           
๗ พระโพธิรังสี, พุทธศาสนาในลานนาหรือมณฑลพายัพเปนลังกาวงศ, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕), หนา ๓๐. 



๒๐ 

ใหมข้ึนมาเปนเมืองหลวงของอาณาจักรลานนา ผูศึกษามองวาอาจเปนไปไดวาคัมภีรจามเทวีวงศจาร

ข้ึนในรัชสมัยของพระเจาติโลกราชนั้นไมไดเก่ียวของกับประเด็นทางการเมืองเพราะจามเทวีวงศ      

เปนเรื่องราวตํานานของหริภุญไชยซ่ึงเปนเมืองข้ึนของเมืองเชียงใหมในขณะนั้นแสดงวาผูปกครอง     

ในสมัยนั้นใหอิสระตอพระภิกษุผูสนใจจารตํานานเรื่องเลาทางพุทธศาสนาและในรัชสมัยของพระเจา   

ติโลกราช เปนชวงท่ีคัมภีรพุทธศาสนาและวรรณกรรมพุทธศาสนาลานนาประพันธมากท่ีสุดถือวา     

เปนยุครุงเรืองของวรรณกรรมและคัมภีรพุทธศาสนาลานนา 

๒.๒.๒ ลําดับพัฒนาการของวรรณกรรมจามเทวีวงศ 

๒.๒.๒.๑ จามเทวีวงศฉบับภาษาไทสูจามเทวีวงศฉบับบาลีอักษรธรรมลานนา 

ของพระโพธิรังสี 

สดุภณ จังกาจิตต 7

๘ เสนอขอมูลท่ีนาสนใจเก่ียวกับการประพันธจามเทวีวงศของ       

พระโพธิรังสีวาพระโพธิรังสีไดกลาวไวในเบื้องตนของหนังสือเลมนี้วา “ขาพเจากําจัดอันตรายท้ังหลาย           

ใหพินาศไปแลวจึงจักแปลซ่ึงคําจารึกใหเปนไปณกาลบัดนี้” และขอความอีกตอนหนึ่งท่ีอยูถัดไปจาก    

ขอความนี้วา การท่ีจะกลาวความตามสํานวนภาษาไทยของนักปราชญท้ังหลายผูกลาวคําอันจารึกไว

แลวภาษาไทยนั้นก็มีเนื้อความอันเบามีอยู ไม เปนภาษาสมควรแกชาวเมืองของพระชินสีห เจ า               

ขาพเจาจึงจัดแปลภาษาไทยนั้นข้ึนสูอักษรโดยพยัญชนะแหงบาลีใหเปนเหตุใหบังเกิดความเลื่อมใสแก

สาธุสัปบุรุษชายหญิงท้ังหลายเพราะเหตุนั้นเม่ือขาพเจากลาวอยูซ่ึงตํานานคําจารึกนั้นขอทานผูสาธุ    

สัปบุรุษท้ังหลายจงตั้งใจสดับโดยสักกัจจเคารพ เทอญ 

เม่ือศึกษาจามเทวีวงศ พบวา มีคําวา “ภาษาไทย” หรือ “เทยยภาษา” ๙ (ปรากฏ

อยูจริงซ่ึงสดุภณจังกาจิตต เสนอวา จามเทวีวงศฉบับภาษาไทยท่ีพระโพธิรังสีแปลเปนบาลีอักษรธรรม

นั้น นาจะมาจากคัมภีรหรือวรรณกรรมพุทธศาสนากอนหนานี้คือ “คัมภีรมูลศาสนา”  ซ่ึงแตเดิม  

ประพันธดวยอักษรและภาษาไทยท่ีเคยใชในมณฑลภาคพายัพ  หากสรุปตามทรรศนะของสดุภณ

จังกาจิตต จักทราบวาภาษาไทยในท่ีนี้คือภาษาลานนาหรืออาจเปนภาษาเมืองจากการศึกษาคัมภีรมูล

ศาสนา เพ่ือสืบคนถึงการใชภาษาไทยในการประพันธวรรณกรรมพุทธศาสนาลานนา 9

๑๐ พบวา ตํานาน

มูลศาสนานี้เปนพระประวัติศาสนาและการประดิษฐานพุทธศาสนาในแหลมสุวรรณภูมิฉบับเดิม         

เปนภาษาไทยเหนือและเขียนดวยอักษรไทยเหนือแสดงวาคัมภีรมูลศาสนาเขียนข้ึนดวยภาษาลานนาท่ี

                                                           
๘ สดุภณ จังกาจิตต, จามเทวีวงศฉบับภาษาไทสูจามเทวีวงศฉบับบาลีอักษรธรรมลานนาของพระ

โพธิรังสี, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕), หนา ๑๑๘. 
๙ พระโพธิรังสี, จามเทวีวงศฉบับภาษาไทย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, 

๒๕๕๕), หนา ๘. 
๑๐ กรมศิลปากร, จามเทวีวงศบาลีอักษรธรรมลานนาสูการแปลเปนภาษาไทยในปจจุบัน, พิมพครั้งท่ี ๒, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕), หนา ๓๘. 



๒๑ 

ในปจจุบันเรียกวาภาษาไทยเหนือคือภาษาของคนไทยท่ีอาศัยในแถบบริเวณภาคเหนือของประเทศ

ไทยนั้นเองจึงมีความเปนไปไดวาคัมภีรจามเทวีวงศอาจแตงดวยภาษาไทยเหนือหรือภาษา    ลานนา

มากอน 

ในการจะสรุปวา จามเทวีวงศฉบับภาษาไทยกอนท่ีพระโพธิรังสีจักแปลเปนภาษา

บาลีอักษรธรรมลานนานั้นมีความเปนขอเท็จจริงประการใดผูศึกษาไดสัมภาษณนายศิริสารเหมือนโพธิ์

ทองอาจารยประจําภาควิชาภาษาตะวันออกคณะโบราณคดีมหาวิทยาลัยศิลปากรถึงประเด็นเรื่องจาม

เทวีวงศฉบับภาษาไทยกอนท่ีพระโพธิรังสีจักแปลเปนภาษาบาลีดวยอักษรธรรมลานนาศิริสารเหมือน

โพธิ์ทอง สนันิษฐานวาเนื่องจากพระยาปริยัติธรรมธาดา (แพตาละลักษณ) และพระญาณวิชิตร (สิทธิ

โลจนานนท) ซ่ึงเปนผูแปลจามเทวีวงศฉบับของพระโพธิรังสีมาเปนภาษาบาลีอักษรไทยและยังแปลคํา

แปลเปนรอยกรองภาษาไทยอีกจากภาษาบาลีในทอนท่ีวา “เทยยภาษา” นาจะมาจากคําวา “ภาษา

ไท” หรือ “ภาษาไต” คือภาษาทองถ่ินทางภาคเหนือมาแตเดิมเม่ือตองทําเปนภาษาบาลีจึงจําเปนตอง

ทําเปนเสียง “เอยย” เม่ือแปลจากภาษาบาลีท่ีวา “เทยยภาษา” เปนคําวา “ภาษาไทย” คือยังมีเสียง

หรือตัวยติดมาดวยนั้นเองหมายความวาจามเทวีวงศเคยบันทึกดวยภาษาไทหรือไตมากอนท่ีพระโพธิ

รังสีจักแปลเปนภาษาบาลีและจารดวยอักษรธรรม  ลานนาซ่ึงมิใชภาษาไทยท่ีใชเปนภาษาประจําชาติ

หรือภาษาทางการอยางในปจจุบัน 

๒.๒.๒.๒ จามเทวีวงศบาลีอักษรธรรมลานนาสูการแปลเปนภาษาไทยในปจจุบัน 

หลังจากอาณาจักรลานนากลายเปนสวนหนึ่งของกรุงรัตนโกสินทร (กรุงเทพมหานคร) 

ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลท่ี ๕ ไดกลายเปนมณฑลหนึ่งของ

สยามประเทศไทยแลวแบงเปนจังหวัดตางๆ ในภูมิภาคสวนเหนือของประเทศไทยในปจจุบันคัมภีร

พุทธศาสนาและวรรณกรรมพุทธศาสนาสําคัญของลานนารวมท้ังจามเทวีวงศนาจะถูกนํามายัง

กรุงเทพมหานครและเก็บรักษาไวในหอพระสมุดวชิรญาณสําหรับพระนครหรือหอสมุดแหงชาติใน    

ปจจุบันเนื่องจากทางกรุงเทพมหานคร ตองการทราบขอมูลท่ีบันทึกไวในคัมภีรและวรรณกรรมเหลานี้

เพ่ือเขาใจถึงภูมิป ญญาของชาวล านนาหอพระสมุดวชิรญาณจึงมีนโยบายจัดแปลคัมภีร และ

วรรณกรรมลานนาเหลานี้ 

รัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวรัชกาลท่ี ๖ หอพระสมุดวชิ

รญาณมอบหมายใหพระยาปริยัติธรรมธาดา (แพตาละลักษณ) และพระญาณวิชิตร (สิทธิโลจนานนท) 

แปลคัมภีรจามเทวีวงศเปนภาษาไทยแลวจัดทําเปนหนังสือครั้งแรกหลังจากนั้นเม่ือเจาทิพเนตรอินทว

โรรสสุริยวงศสิ้นพระชนมลงเจาดารารัศมีพระราชชายาในสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลท่ี 

๕ ทรงเลือกคัมภีรจามเทวีวงศท่ีแปลเปนอักษรไทยแลวตีพิมพเปนหนังสือแจกในงานพระศพเจาทิพ

เนตรอินทวโรรสสุริยวงศพระมเหสีในเจาอินทวโรรสสุริยวงศเจานครเชียงใหมเม่ือพุทธศักราช ตอมา        

จามเทวีวงศไดรับการตีพิมพเปนครั้งท่ี ๒ ในพุทธศักราช ๒๔๗๓ สมเด็จเจาฟาฯ กรมหลวงลพบุรีราเม



๒๒ 

ศวรและสมเด็จเจาฟาฯ กรมขุนอูทองเขตขัติยนารีทรงพิมพแจกในการกุศลสมโภชพระอัฏฐิพระ       

วิมาดาเธอกรมพระสุทธาสินีนาฏปยมหาราชปดิวรัดาตอมาพุทธศักราช ๒๕๑๐ ตีพิมพเปนครั้งท่ี ๓ 

เพ่ือแจกเปนหนังสือท่ีระลึกในงานฉลองอายุครบ ๖ รอบของนางกิมฮอนิมมานเหมินทและครั้งท่ี ๔  

ตีพิมพเปนภาษาไทยอยางเดียวเพ่ือแจกในงานฌาปนกิจศพนายชัชแดงดีเลิศ10

๑๑  

การตีพิมพจามเทวีวงศในสมัยรัตนโกสินทร (ปจจุบัน) แสดงใหเห็นวาคัมภีรจามเทวีวงศ       

ท่ีแปลเปนภาษาไทยนั้นกลายเปนเอกสารสําคัญสําหรับผูสนใจศึกษาประวัติศาสตรลานนาและกรุงหริ

ภุญไชยซ่ึงถือไดวาเปนอาณาจักรโบราณแรกในอาณาเขตภูมิภาคตอนเหนือของประเทศไทยเพราะ     

กอนสถาปนามาตั้งแตสมัยทวารวดีจึงมีความเกาแกยิ่งกวาอาณาจักรลานนาในสมัยสุโขทัยของพญา     

มังรายมหาราชกอนท่ีจะถูกผนวกเขามาเปนสวนหนึ่งของอาณาจักรลานนา 

๒.๒.๓ รูปแบบและลักษณะของวรรณกรรมจามเทวีวงศ 

๒.๒.๓.๑ จามเทวีวงศในฐานะเรื่องเลาเชิงประวัติศาสตร 

จามเทวีวงศมีลักษณะเปนเอกสารเชิงประวัติศาสตรท่ีเรียกวา “พงศาวดาร” 

(Historical record) เรียกไดวาเปนเรื่องเลาเชิงประวัติศาสตร (Historical narratives) ซ่ึงนักคติชน

แนวมนุษยศาสตร  (humanist  folklorist)  เรียกเรื่องเลาประเภทนี้ว า“saga” คือเรื่องเลาท่ีเป

นเรื่องเก่ียวกับพงศาวดารสวนตัว หรือพงศาวดารครอบครัวพงศาวดารทองถ่ินท่ีเต็มไปดวยประวัติ

ศาสตรบอกเลาชวนพิศวง เสนอวา “saga” จัดเปนตํานานประเภทหนึ่งเพราะเปนเรื่องเลาเก่ียวกับ

ความเปนมาของบุคคลและสถานท่ีในทองถ่ินคือมีความเก่ียวของกับบุคคลในประวัติศาสตรของบา

นเมืองหรือบุคคลสําคัญของทองท่ี กลาวไดวา จามเทวีวงศมีความเปนเรื่องเลาเชิงประวัติศาสตรใน

ลักษณะพงศาวดารทองถ่ินเนื่องจากบริบทของเรื่องเลาหรือสถานท่ีในเรื่องเลาเปนพ้ืนท่ีของกรุงหริภุญ

ไชยหรือจังหวัดลําพูน ในปจจุบันเนื้อหาในจามเทวีวงศเลาถึงความเปนมาของกรุงหริภุญไชยหรือ

จังหวัดลําพูนเรื่องราวของพระนางจามเทวีพระเจาอาทิตยราชและกษัตริยท่ีครองกรุงหริภุญไชยและ

สังเกตไดวา ในจามเทวีวงศมีฉากแนวอิทธิปาฏิหาริยของเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์อยูดวยจึงเรียกไดวา

จามเทวีวงศ มีความเปนพงศาวดารทองถ่ินท่ีเต็มไปดวยประวัติศาสตรบอกเลาชวนพิศวงอยางเขมขน 

เรื่องราวการสรางกรุงหริภุญไชยในจามเทวีวงศแมจักมีความเปนนิทานทองถ่ิน 

(saga) หรือเทพนิยาย (fairy tale) เชนเรื่องของฤษีสรางเมืองคนเกิดข้ึนจากรอยเทาสัตวคนเกิดจากท

องนางแพะท่ีกินอสุจิของฤษีพญากาเผือกอยูเฝาพระบรมสารีริกธาตุตั้งแตสมัยพุทธกาลเทวดาบันดาล

ใหนํ้าทวมเมืองเด็กมีพลกําลังสามารถทําสงครามกับผูใหญไดซ่ึงไมมีทางเปนไปไดในโลกแหงความเป

นจริงแตหากเราตัดประเด็นเรื่องเลาหรือตํานานเกินจริงออกและพิจารณาเพียงความเปนไดวาจามเทวี

                                                           
๑๑ สุภาพรรณ ณ บางชาง, จามเทวีวงศบาลีอักษรธรรมลานนาสูการแปลเปนภาษาไทยในปจจุบัน, 

พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕), หนา ๓๘. 



๒๓ 

วงศกําลังจะบอกถึงความเปนมาของเมืองหนึ่งเทานั้นวาเมืองนี้เกิดข้ึนมาไดเชนใดและมีเหตุการณ

สําคัญอะไรเกิดข้ึนตอเมืองนี้เม่ือผูศึกษามองเชนนี้จึงขออภิปรายรายละเอียดขอเท็จจริงท่ีจามเทวีวงศ

มีตอการศึกษาประวัติศาสตรผานเรื่องเลาดังนี้๑พงศาวดารในท่ีนี้อาจหมายถึงประวัติความเปนมาของ

บุคคลในตํานานตระกูลหรือครอบครัวท่ีมีชื่อเสียงในทองถ่ินและการอธิบายถึงความเปนมาของสถานท่ี

ในทองถ่ิน 

๑) จามเทวีวงศ: หลักฐานแสดงถึงการนําอารยธรรมภาคกลางสูภาคเหนือของ

ประเทศไทย จามเทวีวงศระบุวาพระนางจามเทวีเปนเจาหญิงแหงกรุงละโวฤษีวาสุเทพเชิญพระนาง

ข้ึนไปปกครองยังเมืองใหมท่ีตนสรางตามหลักฐานทางประวัติศาสตรพบวาระยะการตั้งกรุงหริภุญไชย

ตรงกับสมัยทวารวดีดังนั้นความเชื่อท่ีวาพระนางจามเทวีเปนละโวนั้นถูกตองแลวแตยังเปนความเขาใจ

ผิดท่ีคนสวนมากเม่ือไดยินคําวา “ละโว” มักเขาใจวาเปนกรุงละโวสมัยลพบุรีซ่ึงขณะนั้นกรุงละโวถูก

ขอมหรือเขมรปกครองเนื่องจากสังเกตไดจากสถาปตยกรรมในจังหวัดลําพูนท่ีมีมาตั้งแตสมัยกรุง       

หริภุญไชยไมมีปรากฏรองรอยของศิลปะสมัยลพบุรีเลย 11

๑๒ เสนอทรรศนะตอการเสด็จมายังกรุงหริ     

ภุญไชยของพระนางจามเทวีไวอยางนาสนใจวากรุงหริภุญไชยหรือลําพูนในปจจุบันนับเปนการ

ขยายตัวของวัฒนธรรมจากกรุงละโวหรือลพบุรีในปจจุบันข้ึนมายังภาคเหนือโดยในขณะนั้นมีเพียง    

กรุงหริภุญไชยท่ีถือวาเปนอาณาจักรท่ีอยูเหนือสุดของประเทศไทยการท่ีพระนางจามเทวีเจาหญิง     

แหงละโวเสด็จปกครองยังนครใหมทางตอนเหนือของกรุงละโวจึงมีความเปนไปไดวากรุงหริภุญไชย    

เปนสวนหนึ่งของอาณาจักรทวารวดีโดยมีกรุงละโวเปนศูนยกลางอํานาจตอมาเม่ือขอมเขามามีอิทธิพล

ในกรุงละโวจึงทําใหกรุงหริภุญไชยตัดขาดจากสวนกลางอยางสิ้นเชิงแลวพัฒนาศิลปวัฒนธรรม        

ของตนเองซ่ึงเรื่องนี้เปนเรื่องท่ีมีกลาวไวในจามเทวีวงศปริเฉทท่ี ๑๓ วาสมัยพระเจาอาทิตยราช

ปกครองกรุงหริภุญไชยทรงแขงขันสรางเจดียและขุดสระกับเจากรุงละโวโดยผลัดกันชนะและแพ       

แตเหตุการณสําคัญท่ีสามารถยืนยันไดถึงการแยกขาดระหวางหริภุญไชยและละโวคือการทําสงคราม

ระหวางเจากรุงละโวและพระเจาอาทิตยราช สิ่งท่ีอารยธรรมทวารวดีมีอิทธิพลตอภาคเหนือของ

ประเทศไทยจนนําไปสูการเปนรากฐานของอารยธรรมลานนาจนมาถึงปจจุบันนั้นก็มีอิทธิพลทางดาน

อักษรและพุทธศาสนาเปนหลักดังหลักฐานท่ีศึกษามาดังนี้ 

จามเทวีวงศบรรยายถึงขบวนเสด็จของพระนางจามเทวีวา “ก็แลพระนางจัมมเทวี         

(จามเทวี) นั้นไดเสด็จสูนาวาดวยมหาบริวารท้ังหลายท้ังปวงประมาณ ๕๐๐ คน แลดวยพระมหาเถร

ท้ังหลายผูทรงไตรปฎกประมาณ  ๕๐๐  รูปไปโดยระหวางทางแมนํ้าพิงคนทีมีกําหนด ๗ เดือนเปน

ประมาณไดถึงแลวในเมืองนี ้หากเปนเชนนี้จริงก็เชื่อไดวากรุงหริภุญไชยเปนเมืองท่ีรองรับพุทธศาสนา

โดยแทจริงดังทรรศนะของประคองนิมมานเหมินท เสนอวา บทบาทสําคัญอยางหนึ่งของพระนาง        

                                                           
๑๒ สุรัสวดี อองสกุล, จามเทวีวงศ: หลักฐานแสดงถึงการนําอารยธรรมภาคกลางสูภาคเหนือของ

ประเทศไทย,พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕), หนา ๓๘. 



๒๔ 

จามเทวี คือ การทํานุบํารุงพุทธศาสนาดวยพระนางนิมนตพระภิกษุผูทรงความรู ในพระไตรปฎก         

ไปยังกรุงหริภุญไชยในครั้งนั้น เท ากับเป นการนําพุทธศาสนามาประดิษฐานยังบริเวณท่ีภาย        

ภาคหนาจักกลายเปนอาณาจักรลานนาและอาณาจักรโบราณใกลเคียงการเสด็จมาของพระนางจาม

เทวีมิไดมีเพียงเรื่องของพุทธศาสนาเทานั้นแตยังความเจริญในทางดานอ่ืนเชนอักษรศาสตรซ่ึงตอมา

อักษรท่ีชาวหริภุญไชยใชก็พัฒนามาเปนอักษรธรรมลานนาแลวยังมีอิทธิพลตอการจารอักษรของลาว

ไทลื้อในสิบสองปนนาและไทขึนในเชียงตุงดวยการเกิดข้ึนของอักษรเปนสิ่งสําคัญสําหรับการบันทึก

ความเจริญของมนุษยดังนั้นการเกิดข้ึนของกรุงหริภุญไชยรวมท้ังการนําความเจริญของภาคกลาง     

มาสูภาคเหนือแหงนี้นับเปนใบเบิกทางสําหรับการพัฒนาไปสูความเปนอาณาจักรลานนาท่ีรุงเรืองใน

กาลเบื้องหนา 

๒)  จามเทวีวงศ: หลักฐานแสดงถึงความขัดแยงระหวางกลุมคนอพยพมาใหม

กับกลุมคนพ้ืนเมืองเดิม 12

๑๓ เหตุท่ีเสนอวาจามเทวีวงศเปนหลักฐานแสดงถึงความขัดแยงระหวาง       

กลุมคนอพยพมาใหมกับกลุมคนพ้ืนเมืองเดิมเนื่องจากพระนางจามเทวีและบริวาร ๕๐๐ คนรวม       

ท้ังพระภิกษุ ๕๐๐ รูปเปนกลุมชนท่ีมาจากอาณาจักรทางภาคกลางคือกรุงละโวท่ีเจริญดวยวัฒนธรรม

ตามความจริงแลวพ้ืนท่ีท่ีฤษีวาสุเทพสรางกรุงหริภุญไชยหรือในคัมภีรวากรุงพิงครัฐข้ึนนั้นมีกลุมคนอยู

กอนหนานี้แลวคือ“ชนชาวลัวะ” จามเทวีวงศกลาวถึงสงครามระหวางกรุงหริภุญไชยและมิลักขรัฐ    

แตชนชาวลัวะมีถ่ินฐานอยูบริเวณเชิงดอยสุเทพหรือเขาออยอันเปนท่ีสถิตฤษีวาสุเทพตามท่ีคัมภีรระบุ

จึงทําใหฤษีวาสุเทพถูกมองวาเปนผูนําทางจิตวิญญาณของชนชาวลัวะไปดวยและอวหาร ซ่ึงเปนคัมภีร       

ใบลานโบราณอันหนึ่งกลาววาปูแสะยาแสะเปนดวงวิญญาณบรรพบุรุษของชาวลัวะ (ปจจุบันเชื่อวา     

เปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ดูแลรักษาจังหวัดเชียงใหม) มีบุตรชายคนหนึ่งซ่ึงตอมาไดบวชเปนฤษีสถิตยังดอย         

สุเทพเชนกัน จึงทําใหมองเห็นไดวาฤษีวาสุเทพและบุตรชายปูแสะยาแสะอาจเปนคนเดียวกันแตผู 

ศึกษามองวาไมนาเปนไปไดเพราะจามเทวีวงศไมไดกลาววาฤษีวาสุเทพเปนบุตรชายปูแสะยาแสะ     

แตเปนกุลบุตรท่ีเลื่อมใสในพุทธศาสนาแลวบวชเปนภิกษุตอมาเกิดเบื่อหนายจึงสึกออกมาเปนครอง

เรือนแลวเกิดเบื่อหนายทางโลกอีกจึงบวชเปนฤษีพรอมดวยสหายอีก ๓ คน  

คัมภีรจามเทวีวงศ ระบุวา ฤษีวาสุเทพไดนําเด็กท่ีเกิดจากรอยเทาสัตวท้ัง ๔ มา

เลี้ยงไวและพอเด็กเหลานี้โตข้ึนก็แตงงานกันเองหลังจากนั้นนางเนื้อทรายกินอสุจิท่ีฤษีวาสุเทพแลวให

กําเนิดเด็กชายหญิงคูหนึ่งฤษีวาสุเทพจึงนํามาเลี้ยงไวจนโตแลวสรางเมืองข้ึนในบริเวณใกลเชิงเขา 

(สันนิษฐานวานาจะเปนเขาออยอันเปนสถิตของฤษีวาสุเทพ) คือ “มิคสังฆนคร” ใหปกครองแลวมอบ

ชายหญิง ๔ คูท่ีเกิดจากรอยเทาสัตวใหเปนบริวารแลวชาวเมงคบุตร (เปนกลุมชนเกาแกท่ีสุดหากยึด

ตามคัมภีรนี้เพราะชนกลุมนี้อยูมานานตั้งแตครั้งพระพุทธเจาเสด็จมายังท่ีแหงนี้) ตอมาเม่ือเจาเมืองสิ้น

                                                           
๑๓ สุรัสวดี อองสกุล, จามเทวีวงศ: หลักฐานแสดงถึงความขัดแยงระหวางกลุมคนอพยพมาใหม

กับกลุมคนพ้ืนเมืองเดิม, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕), หนา ๒๓ – ๒๕. 



๒๕ 

พระชนมพระราชโอรสพระองคโตและพระราชธิดาพระองคเล็กจึงอภิเษกข้ึนเปนเจาเมืองสืบตอจาก

พระราชบิดาแลวเปลี่ยนชื่อเมืองวา“บุรีนคร” สวนพระราชโอรสอีก ๒ พระองคของเจาเมืองเดิมฤษี

วาสุเทพไดสรางเมืองใหครองคนละเมืองในบริเวณใกลกันคือเมืองอวิทูรนครและรัมมนครตอมารัมม

นครเกิดนํ้าทวมจมเมืองลมสลายเพราะเจาเมืองเขาขางผูกระทําผิดท่ีวาบุตรสามารถทํารายมารดาของ

ตนไดจึงทําใหเทวดาไมพอใจตอมาเมืองอวิทูรนครลมสลายดวยนํ้าทวมจากเทวดาบันดาลเชนกัน

เพราะเจาเมืองเขาขางผูกระทําผิดตอบุพการี หากอิงตามท่ีคัมภีรกลาวมานี้แสดงวาเหลือเพียงเมืองบุรี

นครเทานั้นจึงเปนเหตุใหทานสรางเมืองหริภุญไชยข้ึนมาและหาผูปกครองท่ีทรงธรรมข้ึนมาปกครอง

เพ่ือมิใหเปนเหมือนกับเมืองอวิทูรนครและมืองรัมมนครท่ีตองลมสลายเพราะเจาเมืองไมอยูในศีลธรรม

ดังนั้นมีความเปนไปไดวาชาวลัวะอาจเปนลูกหลานชาวเมืองบุรีนครท่ีสืบเชื้อสายมาจากฤษีวาสุเทพ

เพราะชนชาวลัวะอาศัยอยูบริเวณเชิงดอยสุเทพ ซ่ึงตรงกับบุรีนครหรือมิคสังฆนครท่ีเปนท่ีอยูบริเวณ

ใกลเชิงเขาออยแสดงวาเขาออยท่ีฤษีวาสุเทพสถิตกับดอยสุเทพท่ีเปนท่ีอยู ของชาวลัวะนั้นคือท่ี

เดียวกัน 

๒.๒.๓.๒ จามเทวีวงศในฐานะเรื่องเลาเชิงพระพุทธศาสนา 

จามเทวีวงศมีลักษณะอีกประการคือเป นวรรณกรรมพุทธศาสนา (Buddhist 

literature) คือมีลักษณะเปนวรรณกรรมท่ีสะทอนความเปนเรื่องเลาเชิงพุทธศาสนาหรืออยางท่ี 

เรียกวา “นิทานศาสนา” (religious tale) ท่ีมีเนื้อหาเก่ียวกับพระพุทธเจานิทานหรือเรื่องเลาประเภท

นี้มักดึงภาพลักษณของพระพุทธเจาในพระคัมภีรมาสรางเปนตัวละครเอกของนิทานหรือเรื่องเลาเชิง

ศาสนาโดยเฉพาะทางภาคเหนือมีนิทานหรือเรื่องเลาเชิงศาสนาท่ีมีเนื้อหาเก่ียวของกับพระพุทธเจาอยู

หลายเรื่องอาทิเชนนิทานเรื่องกาขาว เปนตน ดังนั้นอาจกลาวไดวาจามเทวีวงศเปนเรื่องเลาเชิงพุทธ

ศาสนาเพราะเนื้อหาของวรรณกรรมพุทธศาสนาเรื่องนี้เปนเรื่องราวประเด็นในพุทธศาสนาเชนเก่ียวข

องกับการเสด็จโปรดสัตวของพระพุทธเจาการนําพุทธธรรมมาสอดแทรกเหตุการณท่ีดึงมาจาก

ทรรศนะทางพุทธศาสนาเชนเรื่องโอปาติกะการเปนสัตตบุรุษ (คนดี) เปนตน 

จามเทวีวงศมีความแตกตางจากคัมภีรหรือวรรณกรรมพุทธศาสนาในลานนาเรื่อง

อ่ืนเพราะมีลักษณะรวบรัดคือไมเกริ่นพุทธประวัติเปนเรื่องยาวเหมือนคัมภีรหรือวรรณกรรมอ่ืนเช

นคัมภีรมูลศาสนาและคัมภีรชินกาลมาลีปกรณคัมภีรเหลานี้นิยมเริ่มเกริ่นจากพุทธประวัติแลวลากเขา

ประเด็นความสัมพันธระหวางพระพุทธเจากับอาณาจักรลานนานั้นๆท่ีพบเห็นมากท่ีสุดคือการเสด็จมา

โปรดเวไนยสัตวในดินแดนทางภาคเหนือของประเทศไทยอยางในจามเทวีวงศระบุวาพระพุทธเจาทรง

เดินทางมาโปรดพวกเมงควนบุตรยังดินแดนนี้ซ่ึงตอมาคือกรุงหริภุญไชยหรือจังหวัดลําพูนในปจจุบัน

เม่ือศึกษาจามเทวีวงศในฐานะวรรณกรรมพุทธศาสนา พบวา วรรณกรรมพุทธศาสนาเรื่องนี้ มี           



๒๖ 

จุดเด นคือเหตุการณ การเสด็จและการพยากรณ ของพระพุทธเจ ารวมท้ังหลักธรรมท่ีปรากฏ            

ในวรรณกรรมเรื่องนี้ผานตัวละคร13

๑๔ 

จามเทวีวงศ ระบุวา พระพุทธเจาทรงสองตรวจความเปนไปของเวไนยสัตวท้ังหลาย          

ดวยทิพยญาณ ไดเห็นพวกเมงควนบุตรอาศัยอยูในปาอยางนาเวทนาพระองคตัดสินพระทัยวาสมควร

เดินทางไปโปรดเหลาเมงควนบุตรพระองคเสด็จจากกรุงพาราณสีสูท่ีอยูของพวกเมงควนบุตร แลวทรง

แสดงสัปปุริสธรรมและศีล ๕ แดพวกเมงควนบุตรหลังพระองคแสดงธรรมและสอนใหถือศีล ๕        

แลวพระองคทรงเหาะไปยังทิศเหนือโดยมีพวกเมงควนบุตรเดินติดตามอยูเบื้องลางพระองคทรงลงยัง

พ้ืนท่ีแหงหนึ่งพอพระบาทตองท่ีพ้ืนก็บังเกิดแทนศิลาผุดข้ึนพระองคทรงวางบาตรลงบนแทนศิลา     

แลวตรัสพยากรณ วาท่ีแหงนี้ในอนาคตจักสถาปนาข้ึนเปนเมืองใหญและในรัชสมัยของเจาผูครอง    

นครนามวา “พระเจาอาทิจจราช” (พระเจาอาทิตยราช) พระบรมสารีริกธาตุของพระองคจักมา

ปรากฏยังเมืองนี้ 

เม่ือพิจารณาในเนื้อหาสวนนี้จักพบวา การเสด็จมาโปรดสัตวของพระพุทธเจา                

ในสยามประเทศเปนพุทธกิจท่ีไมมีปรากฏในพระไตรปฎกแสดงวา พุทธกิจนี้เปนเรื่องท่ีแตงข้ึนมา        

เชนเดียวกับการเสด็จมาลังกาของพระพุทธเจา ในคัมภีรมหาวงศเปนตน เหตุการณการเสด็จของ      

พระพุทธเจายังดินแดนนอกชมพูทวีป สังเกตไดว า ล วนบันทึกไว ในคัมภีร พุทธศาสนาท่ีเขียน            

ในดินแดนนั้นการเสด็จโปรดสัตวของพระพุทธเจา ในดินแดนนอกชมพูทวีปกลายเปนเหตุการณหนึ่ง   

ท่ีถูกนํามาใชในงานเชิงวรรณกรรมในประเทศหรืออาณาจักรท่ีนับถือพุทธศาสนาเพ่ือสงเสริมวา

ดินแดนของตนมีความสัมพันธกับพระพุทธเจาแสดงใหเห็นวาเม่ือนําพระพุทธเจามาเก่ียวของจะทําให

ดินแดนหรืออาณาจักรแหงนั้น มีความสําคัญยิ่งข้ึนดังนั้นพระพุทธเจาจึงเปนเสมือนเครื่องมือสําหรับ

การอางวาดินแดนหรืออาณาจักรนี้มีความศักดิ์สิทธิ์หรือสําคัญยิ่งกวาดินแดนหรืออาณาจักรอ่ืนคตินี้

นิยมใชในเมืองโบราณของประเทศไทยและประเทศในเอเชียตะวันออกเฉียงใตท่ีนับถือพุทธศาสนาเถร

วาทผูศึกษาสันนิษฐานวาคัมภีรเหลานี้รวมท้ังจามเทวีวงศเลียนแบบการแตงมาจากคัมภีรพุทธศาสนา      

ท่ีกลาวถึงเหตุการณเสด็จโปรดสัตวของพระพุทธเจานอกพระไตรปฎกท่ีเกาแกกอนพุทธศาสนา        

เถรวาทเผยแผในประเทศไทยคือคัมภีรพุทธประวัติหรือคัมภีรพุทธศาสนาท่ีแตงในลังกาเชน คัมภีร

มหาวงศ14๑๕ 

การพยากรณของพระพุทธเจาพิจารณาไดวา เปนการยืนยันถึงการเกิดข้ึนของ   

กรุงหริภุญไชย แลวกลายเปนจริงเม่ือฤษีวาสุเทพมาสักการะแทนศิลาท่ีวางบาตรของพระพุทธเจา 

และรําลึกถึงพุทธพยากรณนั้นจึงปรารถนาสรางเมืองตามพุทธพยากรณทานเกรงวาหากไดผูปกครอง

                                                           
๑๔ ประครอง นิมมาเหมินทร, จามเทวีวงศในฐานะเร่ืองเลาเชิงพระพุทธศาสนา, พิมพครั้งท่ี ๒, 

(กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕), หนา ๑๐๔. 
๑๕ ประครอง นิมมาเหมินทร, จามเทวีวงศในฐานะเร่ืองเลาเชิงพระพุทธศาสนา, หนา ๑๐๔. 



๒๗ 

เมืองไมดีเมืองจักลมสลายเหมือนเมืองอวิทูรนครและเมืองรัมมนครซ่ึงเปนเมืองท่ีทานสรางข้ึนเพ่ือให

ลูกหลานของทานปกครองซ่ึงเทวดาไดบันดาลใหนํ้าทวมจนเมืองลมสลายไปในจามเทวีวงศระบุวาฤษี

วาสุเทพเชิญฤษีสุกกทันตผูเปนสหายข้ึนมาจากกรุงละโวเพ่ือชวยกันสรางเมือง เม่ือสําเร็จแลวจึงเชิญ

พระนางจามเทวีเจาหญิงแหงกรุงละโวข้ึนมาปกครองจามเทวีวงศนอกจากจะสะทอนเรื่องเลาเชิงพุทธ

ศาสนาท่ีวาดวยเรื่องท่ีเก่ียวของกับพระพุทธเจาและหลักธรรมคําสอนแลวสิ่งท่ีเห็นชัดเจนคือทรรศนะ

เก่ียวกับผู ปกครองซ่ึงในจามเทวีวงศกล าวถึงเมืองท่ีล มสลายเพราะเทวดาบันดาลให นํ้าท วม

เนื่องมาจากผูปกครองไมมีคุณธรรม 

พุทธพยากรณในจามเทวีวงศไมมีปรากฏในพระไตรปฎกเม่ือพิจารณาถึงการพยาก

รณของพระพุทธเจามีอยู หลายพยากรณเช นพยากรณวาผู นั้นในอนาคตจักตรัสรู เป นพระพุทธ             

เจาพยากรณความฝนพยากรณภพภูมิหนาของเวไนยสัตว เปนตน สวนการพยากรณเมืองไมมีปรากฏ

ในพระไตรปฎกสําหรับคัมภีรท่ีปรากฏคือ คัมภีรท่ีแตงในอาณาจักรโบราณแถบเอเชียตะวันออกเฉียง

ใต เชน ครั้งหนึ่งพระพุทธเจาเห็นหงสทองสองตัวกําลังเลนนํ้าในสระแลวพยากรณวาท่ีแหงนี้ใน

อนาคตจักสถาปนาเปนเมืองซ่ึงตอมาคือกรุงหงสาวดี เปนตน ดังนั้นการแตงวาพระพุทธเจาพยากรณ

ถึงการกําเนิดเมืองในอนาคตเปนการแสดงใหเห็นถึงความพยายามของผูประพันธท่ีนําพระพุทธเจามา

สนับสนุนเพราะในตํานานหรือวรรณกรรมพุทธศาสนาในอาณาจักรโบราณเหลานี้หากอางพุทธ

พยากรณของพระพุทธเจาจักถูกกําหนดโดยทันทีวาตองเปนความจริงเพราะพุทธพยากรณของพระ

พุทธเจาไมมีความผิดพลาดสังเกตไดวาพุทธพยากรณในพระไตรปฎกและอรรถกถาจะกลาย เปนความ

จริงเสมอ เชน พระทีปงกรพุทธเจาทรงพยากรณวา ฤาษีสุเมธจักสําเร็จเปนพระพุทธเจา พระองคหนึ่ง

ในอนาคต ซ่ึงตอมาก็คือพระสมณโคดมพุทธเจาหรือพระพุทธเจาพระองคปจจุบัน 

๒.๒.๓.๓ วรรณกรรมท่ีเกี่ยวของกับจามเทวีวงศ 

คัมภีรทางพุทธศาสนาในประเทศไทย ครอบคลุมถึงพระไตรปฎก รวมคัมภีรท่ี

อธิบายพระธรรมวินัยของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา ไมวาจะเปน อรรถกา ฎีกา อนุฎีกา และปกรณ

วิเศษตางๆ ท่ีรจนาดวยภาษาบาลีข้ึนในแผนดินไทยในสมัยตางๆ ตั้งแตยุคแรกท่ีพุทธศาสนาเผยแพร

เขามาถึงแผนดินสุวรรณภูมิ ชวงพุธศตวรรษท่ี ๓๐๐ – ๑๓๐๐ ตามท่ีปรากฏในวรรณกรรมทาง

พระพุทธศาสนา และคัมภีรตางๆ ระบุวา พุทธศาสนาไดเผยแผเขามาถึงแผนดิสุวรรณภูมิเม่ือครั้งท่ี

พระเจาอโศกมหาราช เม่ือชวงพุทธศตวรรษท่ี ๓๐๐ ทรงอาราธนาใหพระโสณะและพระอุตตระเปน

พระธรรมทูตเดินทางมาประกาศพระศาสนายังแผนดินแหงนี้ ซ่ึงนักวิชาการสวนใหญมีความเห็น

แตกตางกันเก่ียวกับสถานท่ีตั้งอันแทจริงของสุวรรณภูมิ แตโดยสรุปแลวภูมิภาคดังกลาวควรมีอาณา

บริเวณครอบคลุมตั้งตั้งแตชายฝงอาวเมาะตะมะจนถึงอาวไทย อันเปนอาณาเขตของอารยะธรรมทวา

ราวดี หรือภาคกลาง ของไทยในปจจุบันสมันตัปปาสาทิกา หรือ สมันตปาสาทิกา คัมภีรอรรถกถา ท่ี

อธิบายขยายความพระวินัยปฎก รจนาโดยพระพุทธโฆสะ เม่ือ พ.ศ. ๑๐๐๐ มีเนื้อความระบุไววา  



๒๘ 

 

สุวณฺณภูมึ คนฺตฺวาน โสณุตฺตรา มหิทฺธิกา 

ปสาเจ นิทฺธมิตฺวาน พฺรหฺมชาลํ อเทสิสุนฺติ ฯ 

แปลวา 

พระโสณะและพระอุตตระ ผูมีฤทธิ์มาก ไปสูสุวรรณภูมิ 

ปราบปรามพวกปศาจแลว ไดแสดงพรหมชาลสูตร 
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๑๖ อธิบายเพ่ิมเติมวา พระโสณะและพระอุตตระไดแสดงอภินิ

หาริยปราบนางผีเสื้อน้ําและทรงแสดงธรรมพรหมชาลสูตร (สูตรวาดวยขายอันประเสริฐ ประกอบดวย  

ศีลนอย ศีลกลาง และศีลใหญ) นั่นคือการประพฤติตนอยูในสรณะและศีล มีคนท้ังหลายในสุวรรณภูมิ

ประเทศนี้ไดบรรลุธรรมประมาณ ๖๐,๐๐๐ คน กุลบุตรออกบวชประมาณ ๓,๕๐๐ คน เนื้อความจาก

สมันตปาสาทิกา แสดงใหเห็นวา ในชั้นแรก หรือชวงพุทธศตวรรษท่ี ๓๐๐ นั้น คัมภีรทางพุทธศาสนา

เขาถึงแผนดินสุวรรณภูมิ ในรูปของการถายทอดเชิงมุขปาฐะ ซ่ึงเปนลักษณะของการสืบทอด พระ

ธรรมวินัยในยุคแรก ตราบจนกระท่ังการสังคายนาครั้งท่ี ๕ จึงมีการจารึกพระธรรมวินัย ในเอกสาร 

คือใบลาน นับแตนั้นมาแผนดินสุวรรณภูมิในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๓๐๐ - ๑๘๐๐ แบงแยกออกเปน

แวนแควนตางๆ มากมาย นอกจากนี้ ยังนับถือพุทธศาสนาตางนิกายกัน ท้ังสายอาจาริยาวาท และ

สายเถรวาท ดังนั้นคัมภีรพุทธศาสนาในแพรกลายในดินแดนนี้จึงมีความหลากหลายและแตกตางกัน

ไปดวย อยางไรก็ตาม ขอมูลท่ีหลงเหลือถึงปจจุบันเก่ียวกับพุทธศาสนาในยุคนั้นมีอยูกระทอนกระแทน

กระนั้นก็ตามสันนิษฐานจากความรุงเรืองทางพุทธศาสนาของอาณาจักรสุธรรมวดี หรือ สะเทิม 

(Thaton Kingdom) ของชาวมอญทางตอนลางของพมา ซ่ึงเปนชนชาติเดียวกับผูสถาปนาอาณาจักร

ทวาราวดี และอาณาจักรหริภุญชัย ในภาคกลางของไทย ทําใหพุทธศาสนาฝายเถรวาทรุงเรืองมาก

ในทางตอนกลางและตอนเหนือของไทยท้ังนี้ คาดวา คงมีการศึกษาคัมภีรพุทธศาสนาในระดับหนึ่ง 

แตอาจไมแพรหลายนัก เนื่องจากคัมภีรทางศาสนาเปนสมบัติของหลวง และมักไมมอบใหแตละรัฐ

โดยงาย ดังจะเห็นไดจากกรณีท่ีพระเจามนูหะ แหงอาณาจักรอาณาจักรสะเทิม  ทรงไมยินยอมมอบ

พระไตรปฎกฉบับจําลองใหกับพระเจาอโนรธามังชอ แหงอาณาจักพุกามตามคํารองขอ จนนําไปสู

สงคราม และการสิ้นสุดของอาณาจักรอาณาจักรสะเทิมดวยน้ํามืออาณาจักพุกาม ในป พ.ศ. ๕๑๔ 16

๑๗  

ชวงพุธศตวรรษท่ี ๑๓๐๐ - ๑๘๐๐ หลังฐานการเผยแผคัมภีรทางพุทธศานาในแผนดินไทยเริ่มมีความ

ชัดเจนอีกครั้งในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๑๓ ดังปรากฏวา พระนางจามเทวีเดินทางมาจากละโวเม่ือป 

                                                           
๑๖ คัมภีรสมันตปาสาทิกา, คัมภีรทางวรรณกรรมตางๆ ท่ีเกี่ยวของกับพระนางจามเทวีวงศ, พิมพครั้ง

ท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕), หนา ๔๗ 
๑๗ คัมภีรสมันตปาสาทิกา, คัมภีรทางวรรณกรรมตางๆ ท่ีเกี่ยวของกับพระนางจามเทวีวงศ, หนา ๔๗. 



๒๙ 

พ.ศ. ๑๒๐๕ มาครองเมืองหริภุญไชย พระนางไดนําพระสงฆผูทรงพระไตรปฏกจํานวน ๕๐๐ รูป

ติดตามมาดวย จนทําใหพุทธศาสนาแบบเถรวาทเผยแพรในอาณาจักรนี้ นอกจากนี้ ในตํานานจามเทวี

วงศบันทึกไววา เม่ือพระนางจามเทวีทรงครองราชสมบัติแลว ทรงสรางพระอาราม ๕ แหง หนึ่งในนั้น

คือ อาพัทธาราม ตั้งอยูดานทิศเหนือของเมืองหริภุญไชย สําหรับถวายแดพระภิกษุท่ีเดินทางมาจากสี

หลประเทศ หรือประเทศศรีลังกาในปจจุบัน จึงคาดวา ในเวลานั้นนาจะมีการเผยแพรพระคัมภีรจาก

สิงหลมาถึงตอนเหนือของไทยในปจจุบันแลว อยางไรก็ตาม นับตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี ๑๓ – ๑๘ ลงมา

แทบไมมีขอมูลเก่ียวกับการศึกษาหรือรจนาพระคัมภีรทางพุทธศาสนาในดินแดนแถบนี้ ทราบแตเพียง

ขอมูลจากศิลาจารึกบางหลัก ท่ีบันทึกขอความจากคัมภีรภาษบาลีท่ีสําคัญบางฉบับ อาทิเชน จารึก

เนินสระบัว พบท่ีเนินสระบัว ในบริเวณเมืองพระรถ ตําบลโคกปบ อําเภอศรีมหาโพธิ จังหวัด

ปราจีนบุรี เนื้อหาในจารึกระบุมหาศักราช ๖๘๓ ซ่ึงตรงกับ พ.ศ. ๑๓๐๔ ปรากฏคาถาพระบาลีสาม

บทในจารึกเปนบทสรรเสริญคุณพระรัตนตรัยตรงกับ เตลกฏาหคาถา หรือ คาถากระทะน้ํามัน ซ่ึงแตง

ข้ึนท่ีลังกา สันนิษฐานวาราวชวงครึ่งหลังของพุทธศตวรรษท่ี ๕ โดยไมปรากฏผูแตงแตอยางใด  

ชวงพุธศตวรรษท่ี ๑๙๐๐ – ๒๑๐๐ ขอมูลเก่ียวกับการเผยแผพระคัมภีรทางพระพุทธศาสนา

ในไทยเริ่มมีความชัดเจนอีกครั้ง หลังพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ เปนตนมา โดยเม่ือราว พ.ศ. ๑๘๐๐ พวก

พระภิกษุไทยซ่ึงไดไปบวชปลง ณ เมืองลังกากลับมาตั้งคณะท่ีเมืองนครศรีธรรมราช ตอมากษัตริยใน

อาณาจักรสุโขทัยทรงเลื่อมใสโปรดใหนิมนตพระสงฆลังกาวงศมาประกาศพระศาสนายังตอนเหนือ

ของท่ีราบลุมแมน้ําเจาพระยา การมาถึงของคณะสงฆลังกาในแผนดินไทยมิใชครั้งแรก เพราะเคยมี

การติดตอกันสมัยหริภุญไชย และทวราวดี แตการมาครั้งนี้ ถือเปนการสิ้นสุดของคณะนิกายอ่ืนๆ       

ท่ีเคยแพรหลายในดินแดนนี้ ดังจะเห็นไดวา พระสงฆนิกายในแถบนี้อาจสังวัธยายพระธรรมเปนภาษา

สันสกฤต แตพวกนิกายลังกาวงศสังวัธยายเปนภาษามคธ จึงเกิดความขัดแยงกันข้ึน กวาจะเปน

เอกภาพไดตองใชเวลาระยะหนึ่งท้ังนี้ จากการใชภาษาสันสกฤต ทําใหคาดวา คณะสงฆเดิมในแถบนี้

อาจมีท้ังฝายมหายาน และฝายเถรวาทท่ีใชภาษาสันสกฤต คือนิกายมูลสรวาสติวาท ดังท่ีปรากฏใน

หลักฐานบันทึกการเดินทางของพระอ้ีจิง พระเถระชาวจีนท่ีเดินทางมาพํานักศึกษาภาษาสันสกฤตและ

พระธรรมในแวนแควนทางตอนใตของไทย (หรือแถบมลายู) กอนเดินทางไปศึกษาพระธรรม           

ในประเทศอินเดียเม่ือศตวรรษท่ี ๖ ขณะเดียวกัน ในภาคเหนือของไทย หลังจากท่ีพญามังราย       

แหงอาณาจักรลานนา ทรงผนวกอาณาจักรหริภุญชัยในปพ.ศ. ๑๘๓๙ ไดทรงรับพุทธศาสนาเถรวาท

เขาไวในเวลาเดียวกัน ตอจากนั้นพุทธศาสนาฝายเถรวาทเฟองฟูอยางยิ่งในดินแดนลานนา โดยไดรับ

การอุปถัมภจากพระมหากษัตริยอยางตอเนื่อง ไมวาจะเปนพญากือนา ท่ีทรงนิมนตพระสุมนเถระจาก

สุโขทัยมาประกาศพระศาสนาในลานนาเม่ือพ.ศ. ๑๙๑๒ ตอมาในสมัยพญาสามฝงแกน พระสงฆ    

ชาวลานนาหลายรูปไดเดินทางไปศึกษาท่ีลังกาในราวพ.ศ. ๑๙๖๗ และไดนิมนตพระเถระชาวลังกามา

สงเสริมนิกายเถรวาทสายลังกาวงศจนรุงเรือง การเผยแพรพระคัมภีรทางพุทธศาสนาในลานนา และ



๓๐ 

ในไทยถึงจุดเฟองฟูท่ีสุดในรัชสมัยของพญาติโลกราช โดยในพ.ศ. ๒๐๒๐ ไดทรงจัดสังคายนา

พระไตรปฎกครั้งท่ี ๘ ของโลก ณ จัดมหาโพธาราม หรือวัดเจ็ดยอด ประกอบกับชวงเวลานั้นมี       

พระเถระท่ีเชี่ยวชาญวรรณคดีทางศาสนามากมาย อยางท่ีไมเคยปรากฏมากอน แมจนถึงรัชสมัยพญา

แกว หรือพระเมืองแกว (พ.ศ. ๒๐๓๙ - ๒๐๖๙) การเผยแผพระศาสนาผานการรจนาคัมภีรยังรุงเรือง

ยิ่งนัก มีพระเถระมากมายท่ีรจนาพระคัมภีรตางๆ ท่ีไมเพียงยังใชกันในระดับเปรียญธรรมทุกวันนี้

เทานั้น แตยังไดรับการยอมรับในวงการภาษาบาลีท่ัวโลกอีกดวย 

ชวงพุธศตวรรษท่ี ๒๑๐๐ อาณาจักรลานนาตกอยูภายใตการปกครองของพมา ในพ.ศ. 

๒๑๐๑ แตการรจนาพระคัมภีรยังคงมีตอไปตราบจนกระท่ังหลังพุทธศตวรรษท่ี ๒๒๐๐ ลงมา เกิด

ความไมสงบในลานนาบอยครั้ง จนทําใหขาดผูอุปถัมภพระศาสนา และขาดพระเถระผูทรงภูมิ ทําการ

รจนาคัมภีรภาษาบาลีขาดชวง แตยังคงมีการแตงวรรณคดีทางพุทธศาสนาเรื่อยมาในภาษาทองถ่ิน อีก

ท้ังลานนายังไดรับอิทธิพลทางพุทธศาสนาจากพมา ท่ีมีความนิยมรจนาพระคัมภีรอยูแลว ทําให

ศาสนาพุทธมิไดซบเซา เพียงแตขาดผูมีความรูท่ีจะรจนา หรือประพันธวรรณกรรมภาษาบาลีทางภาค

กลางของไทยอาณาจักรสุโขทัยมีการรจนาพระคัมภีรบาลีไมมากนัก ปจจุบันพบเพียงคัมภีรเดียวคือ 

รัตนพิมพวงศ แตงข้ึนใน จ.ศ. ๗๙๑ หรือ พ.ศ. ๑๙๗๒ หลังจากนั้นอาณาจักรสุโขทัยถูกผนวกเขาเปน

สวนหนึ่งของอาณาจักรอยุธยา ซ่ึงมีความสนใจเก่ียวกับพระคัมภีรภาษาบาลีนอยมากเชนกัน ทําใหพบ

วรรณคดีประเภทนี้เพียงไมก่ีเรื่อง จนกระท่ังสมัยรัตนโกสินทร ไดมีการสังคายนาพระไตรปฎกในสมัย

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกมหาราช ซ่ึงนับเปนการรวบรวมวรรณคดีบาลีครั้งสําคัญ และ

มีการแตงพระคัมภีรเพ่ิมเติมจํานวนมากโดยพระเถระชาวสยามในครั้งนั้น ตราบจนถึงรัชกาล

พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ซ่ึงทรงเชี่ยวชาญภาษาบาลี เนื่องจากทรงเคยผนวชเปน

เวลานาน กอปรกับไดมีการติดตอกับชาติตะวันตกท่ีเขายึดครองอาณานิคมในอินเดีย ถ่ินกําเนิดของ

ภาษาบาลี ทําใหการศึกษาและการรจนาผลงานทางพุทธศาสนาในภาษาบาลีเฟองฟูอีกครั้ง จนถึง
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๑๘ 

๑. รัตนพิมพวงศ หรือ รตนพิมฺพวํส รจนาโดยพระพรหมราชปญญา แหงวัดภูเขาหลวง         

เมืองสุโขทัย เม่ือพ.ศ. ๑๙๗๒ 

๒. จามเทวีวงศ รจนาโดยพระโพธิรังสี เมืองเชียงใหม เม่ือพ.ศ. ๑๙๕๐-๒๐๐๐ 

๓. สิหิงคนิทาน รจนาโดยพระโพธิรังสี เม่ือพ.ศ. ๑๙๕๔-๒๐๐๐ 

๔. ปญญาสชาดก รจนาโดยพระภิกษุชาวเชียงใหม เม่ือพ.ศ. ๒๐๐๐-๒๒๐๐ 

๕. ปทักกมโยชน-สัททัตถเภทจินดา พระธรรมเสนาบดีเถระ ชาวเชียงแสน พ.ศ. ๒๐๒๐-

๒๐๔๕ 

                                                           
๑๘ คัมภีรสมันตปาสาทิกา, คัมภีรทางวรรณกรรมตางๆ ท่ีเกี่ยวของกับพระนางจามเทวีวงศ ,  

หนา ๓๔๗. 



๓๑ 

๖. สมันตปาสาทิกาอัตถโยชนา พระญาณกิตติเถระ แหงวัดปรสาราม (วัดสวนขนุน) 

ชาวเมืองเชียงใหม ระหวาง พ.ศ. ๒๐๒๘-๒๐๔๓ 

๗. ภิกขุปาฏิโมกขคัณฐิทีปนี รจนาโดยพระญาณกิตติเถระ ระหวาง พ.ศ. ๒๐๒๘-๒๐๔๓ 

๘. สีมาสังกรวินิจฉัย รจนาโดยพระญาณกิตติเถระ ระหวาง พ.ศ. ๒๐๒๘-๒๐๔๓ 

๙. อัฏฐสาลินีอัตถโยชนา รจนาโดยพระญาณกิตติเถระ ระหวาง พ.ศ. ๒๐๒๘-๒๐๔๓ 

๑๐. สัมโมหวิโนทนอัตถโยชนา รจนาโดยพระญาณกิตติเถระ ระหวาง พ.ศ. ๒๐๒๘-๒๐๔๓ 

๑๑. ธาตุกถาอัตถโยชนา รจนาโดยพระญาณกิตติเถระ ระหวาง พ.ศ. ๒๐๒๘-๒๐๔๓ 

๑๒. ปุคคลบัญญัตอัิตถโยชนา รจนาโดยพระญาณกิตติเถระ ระหวาง พ.ศ. ๒๐๒๘-๒๐๔๓ 

๑๓. กถาวัตถุอัตถโยชนา รจนาโดยพระญาณกิตติเถระ ระหวาง พ.ศ. ๒๐๒๘-๒๐๔๓ 

๑๔. ยมกอัตถโยชนา รจนาโดยพระญาณกิตติเถระ ระหวาง พ.ศ. ๒๐๒๘-๒๐๔๓ 

๑๕. ปฏฐานอัตถโยชนา รจนาโดยพระญาณกิตติเถระ ระหวาง พ.ศ. ๒๐๒๘-๒๐๔๓ 

๑๖. อภิธัมมัตถวิภาวิณีอัตถโยชนา รจนาโดยพระญาณกิตติเถระ ระหวาง พ.ศ. ๒๐๒๘- 

๒๐๔๓ 

๑๗. มูลกัจจายนอัตถโยชนา รจนาโดยพระญาณกิตติเถระระหวาง พ.ศ. ๒๐๒๘-๒๐๔๓ 

๑๘. สังขยาปกาสก รจนาโดยพระญาณกิตติเถระพ.ศ. ๒๐๕๘ 

๑๙. สารัตถสังคหะ รจนาโดยพระนันทาจารย ไมทราบป 

๒๐. มธุรัตถปกาสีนีฎีกามิลินทปญหา รจนาโดยพระติปฎกจุฬาภยเถระ 

๒๑. สัททพินทุอภินวฎีกา รจนาโดยพระสัทธัมมกิตติมหาผุสสเทวเถระ แหงวัดรัมมะ 

ชาวเมืองลําพูน 

๒๒. เวสันตรทีปนี รจนาโดยพระสิริมังคลาจารย แหงวัดสวนขวัญ (วัดตําหนัก) 

ชาวเมืองเชียงใหม พ.ศ. ๒๑๐๖๑๐ 

๒๓. จักวาฬทีปนี รจนาโดยพระสิริมังคลาจารย พ.ศ. ๒๐๖๓ 

๒๔. สังขยาปกาสกฎีกา รจนาโดยพระสิริมังคลาจารย พ.ศ. ๒๐๖๓ 

๒๕. มังคลัตถทีปนี รจนาโดยพระสิริมังคลาจารย พ.ศ. ๒๐๖๗ 

๒๖. มูลศาสนา รจนาโดยพระพุทธพุกาม – พระพุทธญาณเจา 

๒๗. ชินกาลมาลีปกรณ รจนาโดยพระรัตนปญญาเถระ ชาวเชียงราย พ.ศ. ๒๐๖๐-๒๐๗๑ 

๒๘. มาติกัตถสรูปอภิธรรมสังคณี รจนาโดยพระรัตนปญญาเถระ 

๒๙. วชิรสารัตถสังคหะ รจนาโดยพระรัตนปญญาเถระ พ.ศ. ๒๐๗๘ 

๓๐. คันถาภรณฎีกา รจนาโดยพระสุวัณณรังสีเถระ ชาวเชียงใหม พ.ศ. ๒๑๒๘ 

๓๑. ปฐมสมโพธิกถา รจนาโดยพระสุวัณณรังสีเถระ 

๓๒. วิสุทธิมรรคทีปนี รจนาโดยพระอุตตราราม ชาวเชียงใหม 

https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0
https://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%8D%E0%B8%B2%E0%B8%93%E0%B8%81%E0%B8%B4%E0%B8%95%E0%B8%95%E0%B8%B4%E0%B9%80%E0%B8%96%E0%B8%A3%E0%B8%B0


๓๒ 

๓๓. สังขยาปกาสก รจนาโดยพระญาณวิลาส ชาวลานนา 

๓๔. อุปปาตสันติ รจนาโดยพระเถระชาวเชยีงใหม 

๓๕. สัทธัมมสังคหะ รจนาโดยพระธรรมกิตติมหาสามีเถระ แตงในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๒๐ 

๓๖. มูลกัจจายนคัณฐี รจนาโดยพระมหาเทพกวี คาดวา แตงในชวงพุทธศตวรรษท่ี ๒๓ 

๓๗. จุลยุทธกาลวงศ รจนาโดยสมเด็จพระวันรัตน วัดพระเชตุพลวิมลมังคลาราม คาด

วาแตงในสมัยรัชกาลท่ี ๑ 

๓๘. มหายุทธกาลวงศ รจนาโดยสมเด็จพระวันรัตน ไมทราบป 

๓๙. สังคีติยวงศ รจนาโดยสมเด็จพระวันรัตน เม่ือ พ.ศ. ๒๓๓๒  

๔๐. โลกเนยยปฺปกรณ ไมทราบผูรจนา คาดวา มีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ 

๔๑. มนุสสวิเนยยะ ไมทราบผูรจนา คาดวา มีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๒๓ เปนอยางต่ํา 

๔๒. อมรกฏะพุทธรูปนิทาน รจนาโดยพระอริยวังสะ ราวพุทธศตวรรษท่ี ๒๐ 

๔๓. อัฎฐภาคพุทธรูปนิทาน รจนาโดยพระอริยวังสะ ราวพุทธศตวรรษท่ี ๒๐ 

๔๔. ปญจพุทธพยากรณ ไมทราบผูรจนา 

๔๕. สิวิชัยชาตกะ, สิวิชัยปญหา หรือมหาสิวิชยช ไมทราบผูรจนา มีอายุราวพุทธ

ศตวรรษท่ี ๒๐ เปนอยางต่ํา 

๔๖. โสตัตถกี (มหา) นิทาน ไมทราบผูรจนา 

๔๗. ชาตัตถกีนิทาน ไมทราบผูรจนา 

 

๒.๒.๔ รูปแบบการนําเสนอเรื่องราวของวรรณกรรมจามเทวีวงศ 

อิทธิพลของสื่อท้ังสื่อเกาและสื่อใหมในยุคหลอมรวมสื่อ (Media Convergence) กอ

กระแสเรื่องราวเก่ียวกับพระนางจามเทวีท้ังเรื่องจริงและเรื่องเท็จ ผานสื่อหลากหลายชองทาง 

(platform) จนเปนท่ีมาของความขัดแยงระหวางผูศรัทธาตอพระนางกับผูคิดเห็นตาง พระนางจาม

เทวีเปนใครมีความสําคัญอยางไร ทําไมยังคงอยูในกระแส เรื่องราวของพระนางไดรับการเลาขานและ

บันทึกมายาวนานรวม ๑,๔๐๐ ป จนกลายเปน “ตํานาน”การตามรอยตํานาน“พระนางจามเทวี”ผาน

สื่อแตละยุค เปนการฉายภาพวาพระนางจามเทวีมีตัวตนจริงโดยอางอิงจากหลักฐานทางโบราณคดี

การบันทึกผานสื่อมวลชนแตละแขนงในรูปสารคดีและบันเทิงคดี โดยเฉพาะอยางยิ่ง การเผยแพรผาน

สื่อใหมท่ีเต็มไปดวยศักยภาพในแงความรวดเร็วและครอบคลุมกวางไกล ตรงกันขาม สื่อดังกลาวอาจ     

เปนเครื่องมือในการทําลายผู อ่ืน หากผูใชสื่อขาดจริยธรรม กรณีการนําเสนอขอมูลดานลบของ        



๓๓ 

พระนางจามเทวีผานสื่อตางๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งสื่อสังคมเปนสิ่งควบคุมไดคอนขางยาก ท้ังนี้ข้ึนอยู

กับวิจารณญาณของผูเสพสารเปนสําคัญ18

๑๙ โดยลําดับดังนี้ 

๑. เรื่องจริง (Non Fiction) หรือสารคดี มีลักษณะเนื้อหาท่ีมุงใหสาระความรู ความคิด 

ความจริง ความกระจาง รวมถึงความเปนเหตุเปนผลโดยใชกลวิธีเชิงสรางสรรคในการนําเสนอเพ่ือ

สรางความเพลิดเพลินแกผูรับสาร(ผูอาน/ผูฟง/ผูชม) อาจจะนําเสนอในเชิงอธิบาย       เชิงวิพากษ 

เชิงแนะนําสั่งสอน โดยในเนื้อเรื่องมีการระบุตัวบุคคล เวลา สถานท่ีไวชัดเจน เชน        ความเรียง 

(Essay) บทความ (Article) จดหมายเหตุ (Chronicle) คติธรรม (Moral Percept) ฯลฯ 

๔.๑.๒ เรื่องแตง (Fiction) หรือบันเทิงคดี ลักษณะเนื้อหาเกิดจากการแตงข้ึนหรือเรื่อง

“สมมุต”ิโดยมุงใหความสนุกสนานเปนหลัก เชน นิยาย นิทาน เรื่องสั้น บทกวี บทละครบทภาพยนตร 

ฯลฯ 

กรณีการนําเสนอเนื้อหาในรูป ตํานาน (Legend) อธิบายวา เปนรูปแบบการนําเสนอ

ประเภทหนึ่งท่ีมีเนื้อหาในลักษณะเรื่องเลาท่ีเลาสืบทอดกันมาเปนเวลานาน โดยมีเคาของความจริง   

อยูดวย เชน ตัวบุคคล หลักฐานท่ีเปนวัตถุ สถานท่ี และมีเนื้อหาอธิบายท่ีมาของสิ่งเหลานั้น แมวาใน

การดําเนินเรื่องจะสรางอรรถรสโดยใชการเลาท่ีแทรกเรื่องเหนือธรรมชาติท่ีไมสามารถพิสูจนไดดวย

หลักการทางวิทยาศาสตรไวดวยก็ตาม 

เรื่องเลาหรือเรื่องราวเก่ียวกับพระนางจามเทวีจัดเปนตํานานประจําทองถ่ิน (Local 

Legend) จึงเปนการผสมผสานในรูปสารคดีแฝงดวยบันเทิงคดีเพ่ือใหการดําเนินเรื่องมีชีวิตชีวา        

ชวนติดตาม แตอยางไรก็ตาม ก็ไมละท้ิงความเปนจริงท่ีเปนแกนหลักของเรื่อง นาจะเทียบเคียงคลาย

กับการเขียนนวนิยายเชิงสารคดี หรือ “สารนิยาย” (Non-fictionNovel) ) เรื่อง In Cold Blood 

และ Breakfast at Tiffany›s ของทรูแมนคาโพตี (Truman Capote) นักเขียนชาวอเมริกันซ่ึงเลาถึง

เหตุการณท่ีเกิดข้ึนจริงในรูปแบบนวนิยาย ซ่ึงท้ังสองเรื่องถือวาเปนวรรณกรรมคลาสสิกของอเมริกัน

และไดถูกนําไปสรางเปนภาพยนตร 

 

๒.๒.๕ เนื้อหาสังเขปของวรรณกรรมจามเทวีวงศ 

จามเทวีวงศหรือพงศาวดารเมืองหริปุญไชยเปนงานบาลีรจนาของพระโพธิรังสี ภิกษุชาว

เชียงใหม ครั้นถึงสมัยรัชกาลพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวพระยาปริยัติธรรมธาดา        

(แพ ตาละลักษมณ) กับพระญาณวิจิตร (สิทธิ โลจนานนท)ไดรวมกันแปลและเรียบเรียงเปนฉบับ

ภาษาไทย มีเนื้อหาแบงไว ๑๕ ปริเฉท ตามฉบับเดิมท่ีแตงเปนภาษาบาลี โดยในปริเฉทท่ี ๔ – ๖        

ไดนําขอความจากหนังสือชินกาลมาลินีหรือชินกาลมาลีปกรณมาแทรกใหเต็ม เพราะขอความในชวง

                                                           
๑๙ ประพันธ กุลวินิจฉัย, รูปแบบการนําเสนอเร่ืองราวเกี่ยวกับตํานานพระนางจามเทวี, มูลนิธิ

โครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพสหธรรมิก,๒๕๕๕), หนา ๒๒. 



๓๔ 

ปริเฉทดังกลาวขาดหายไปเนื้อหาของหนังสือเปนพงศาวดารท่ีประกอบดวยประวัติของท้ังอาณาจักร

และศาสนจักรผสานเขาไวดวยกัน เชนเดียวกับพงศาวดารเมืองพายัพอยางชินกาลมาลีปกรณ ตํานาน

มูลศาสนา และพงศาวดารโยนก จามเทวีวงศในฐานะเครื่องมือถายทอดแนวคิดธรรมราชาหรือ

หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาอันสมควรแกพระมหากษัตริยโดยชี้ใหเห็นความสัมพันธของขอวัตร

ปฏิบัติตางๆ ท่ีกษัตริยเมืองหริปุญไชยไดทรงกระทําไว อันเปนสวนประกอบดานคุณสมบัติของบุคคล   

ท่ีปรารถนาจะสั่งสมบารมีธรรมของตนเพ่ือใหไดไปจุติเปนพระอินทรบนสวรรคชั้นดาวดึงส 

ลักษณะเดนของหนังสือ จามเทวีวงศคือการเชื่อมผสานความเปนมาของอาณาจักรกับ

ศาสนาจักร โดยชี้ให เห็นถึงความเปนดินแดนศักดิ์สิทธิ์ท่ีพระพุทธองคเสด็จมาแสดงพุทธทํานายวา                

จะมีพระบรมสารีริกธาตุ การกําเนิดและความเปนมาของบุคคลผูเปนวีรสตรีในตํานาน  ทองถ่ิน  และ

ผูประสาทคําสั่งสอนแหงพระพุทธศาสนาเพ่ือดํารงความปฏิบัติดีปฏิบัติ ชอบของผูปกครองเมือง        

ซ่ึงจะเห็นไดจากขอความท่ีปรากฏในเรื่องตั้งแตปริเฉทแรก เปดเรื่องท่ีพระพุทธเจามีพุทธทํานายวา

เม่ือพระพุทธองคทรงดับขันธปรินิพพานแลว จะมีพระบรมสารรีกิธาตุ ณ เมืองหริปุญไชยอันเปนเมือง

ใหมท่ีจะกอเกิดข้ึนในอนาคต เรื่องราวจึงดําเนินตอไปถึงการสรางเมืองหริปุญไชยและมีเมืองเขลางค

นคร อาลัมพางคนคร เกิดข้ึนตามมา เม่ือสรางเมืองหริปุญไชยแลว จึงกลาวถึงการทูลเชิญ พระนาง

จามเทวีมาปกครองและใหกําเนิดบุตรฝาแฝดนามวาพระมหันตยสและพระอนันตยส จากนั้นกลาวถึง

ชัยชนะของพระมหันตยสในการทําสงครามกับเจามิลักขราช ลําดับตอมา กลาวถึงกษัตริยแควน       

หริปุญไชย ๒๘ พระองค จนกระท่ังเมืองหริปุญไชยมีกษัตริย นามวาทาวอาทิตยราชปกครอง และ

คนพบพระบรมสารีริกธาตุตามพุทธทํานายของ องคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาในตอนตนเรื่อง       

โดยท่ีพุทธทํานายนี้ จะปรากฏใน ปริเฉทตางๆ อยูเปนระยะๆ เชน ในปริเฉทท่ี ๓ กลาวถึงศิลาอันเปน

ท่ีซ่ึงพระผูมีพระภาคเจาเคยตั้งบาตร มีผูไปกระทําบูชา และฤๅษีวาสุเทพ พระพุทธเจามีพุทธทํานายไว

วา สถานท่ีแหงนี้จะเปนมหานครใหญในอนาคต เม่ือพระพุทธองคปรินิพพานแลว พระบรมสารีริกธาตุ

สวนหนึ่งก็จะไดมาบังเกิดข้ึน หรือ ในปริเฉทท่ี ๔ 19

๒๐ กลาววา พระสุกกทันตฤๅษีเลาพุทธทํานายของ

พระพุทธองคใหแกพระเจาละโวไดทราบ อันมีปฐมเหตุถึงความตั้งใจท่ีไดเดินทางมาทูลเชิญพระนาง

จามเทวีผูเปนธิดาไปปกครอง และไดกลาวย้ําในปริเฉทท่ี ๘ ในตอนท่ีราชาภิเษกพระเจามหันตยสอีก

ครั้งวา การท่ีไดสรางเมืองหริปุญไชยนี้ก็เพ่ือประโยชนแกพระสารีริกธาตุของพระพุทธเจา และเพ่ือ

ประโยชนแกโลกท้ังปวง เปนตน 20

๒๑ จะเห็นไดวาวรรณกรรมจามเทวีวงศนี้เปนการเชื่อมโยงกันของ

ศาสนาจักรและอาณาจักรซ่ึงสามารถรับรูไดวาท้ังสองนี้ตองอิงอาศัยกันท้ังในแงของการปกครองหรือ

แมกระท้ังความผาสุกท้ังจิตวิญญาณเอง 

                                                           
๒๐ พระโพธิรังสี, วรรณกรรมจามเทวีวงศ, มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร, 

(กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๕๕), หนา ๒๖. 
๒๑ พระโพธิรังสี, วรรณกรรมจามเทวีวงศ, หนา ๕๙. 



๓๕ 

๒.๓ สรุป  

จามเทวีวงศมีบทบาทสําคัญในฐานะการยืนยันถึงการสถาปนากรุงหริภุญไชยหรือความ      

เปนมาของจังหวัดลําพูนท้ังยังแสดงใหเห็นถึงความรุงเรืองของอาณาจักรลานนาท่ีมีอิทธิพลมาจากกรุง

หริภุญไชยดวยสวนหนึ่งในแงการประดิษฐานพุทธศาสนา อาณาจักรลานนารับพุทธศาสนามาจาก

อาณาจักรทวารวดีโดยผานการสรางเมืองหริภุญไชยของพระนางจามเทวีเม่ือราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๔ 

แสดงวากรุงหริภุญไชยมีความสําคัญตอการพัฒนาเปนอาณาจักรลานนาท้ังทางดานวิทยาการตางๆ 

และพุทธศาสนาท่ีเปนปจจัยหลักทําใหเกิดวัฒนธรรมลานนา 

จามเทวีวงศก็ไมตางจากวรรณกรรมพุทธศาสนาลานนาอ่ืนท่ีไดรับอิทธิพลพุทธศาสนาจาก

ลังกาในการบอกเลาการเสด็จของพระพุทธเจายังดินแดนแหงนี้และทรงแสดงธรรมโปรดชนพ้ืนเมือง

เดิมในทองถ่ินแหงนี้ตามมาดวยการพยากรณการกําเนิดข้ึนของบานเมืองในอนาคตและการปรากฏ

ของพระบรมสารีริกธาตุ แสดงใหเห็นถึงการยืนยันของเมืองท่ีรองรับพุทธศาสนารวมท้ังเปนหลักฐาน

ใหเห็นถึงความขัดแยงระหวางชนพ้ืนเมืองเดิมกับชนตางถ่ินท่ีเขามาใหม เชน สงครามระหวางกรุงหริ

ภุญไชยและมิลักขรัฐ 

จามเทวีวงศ ถือเปนเรื่องเลาท่ีทรงคุณคาทางประวัติศาสตรและพุทธศาสนาท่ีหลงเหลืออยู    

จึงทําใหเราไดศึกษาในสิ่งท่ีบรรพบุรุษตองการสื่อตออนุชนแตสังเกตไดวาการเลาเรื่องของจามเทวีวงศ

จะแฝงดวยเรื่องเหนือธรรมชาติแนวเทพนิยายเชนการปรากฏของเทวดานางไมป ศาจตํานาน          

หรือตํานานประวัติศาสตร ซ่ึงเปนงานเขียนในประเทศไทยโดยเฉพาะทางลานนาท่ีตอนตนเรื่องมักมี

ลักษณะ “ปรัมปรา” (myth) เพราะมี“อิทธิปาฏิหาริย” (miracle or magical power) เปนเรื่องราว

ท่ี “เหนือจริง” (overstated) รวมท้ังคําสอนในจามเทวีวงศท่ีบรรพบุรุษพยายามสั่งสอนอนุชนคือ     

การเปนคนดีของสังคม เพ่ือมิใหสังคมเดือดรอน สามารถยืนยันไดจาก กรณีเมืองลมเนื่องจาก           

เจาผูครองนครเห็นผิดเปนชอบ และมีประชาชนท่ีเปนลูกอกตัญ ู (คนเลว) ทําใหเทวดาไมพอใจ      

แลวบันดาลใหเมืองจมในกระแสนํ้าพุทธธรรมท่ีมีแฝงในจามเทวีวงศก็ลวนเปนหลักธรรมเก่ียวกับการ

เปนคนดีและคบหาคนดีท้ังสิ้น 

 



 
บทท่ี ๓ 

หลักพุทธจริยธรรมในพระพุทธศาสนาเถรวาท 
 

ในบทนี้ผูวิจัยผูวิจัยทําความเขาใจเก่ียวกับความหมายของพุทธจริยธรรม ประเภทของ

พุทธจริยธรรมในระดับตางๆ รวมถึงเกณฑการตัดสินจริยธรรม เพ่ือความเขาใจอันเปนหนึ่งเดียวกัน

ตามลําดับตอไปนี้ 

 

๓.๑ ความหมายของจริยธรรม 

ความหมายของจริยธรรมนั้น มีการนิยามใหความหมายไวหลากหลายท้ังนักปราชญทาง

ศาสนาและผูรูท้ังหลาย โดยนิยามใหความหมายตางกันไป ในท่ีนี้ผูวิจัยจะขอนําความหมายตางๆของ

บุคคลท่ีสําคัญมาเพ่ือทําความเขาใจใหเปนหนึ่งเดียวกับจริยธรรม 

พระราชชัยกวี (พุทธทาสภิกขุ อินฺทปฺโ) กลาววา จริยธรรม แปลวา เปนสิ่งท่ีพึง

ประพฤติ สวน ศีลธรรมนั้นหมายถึง สิ่งท่ีกําลังประพฤติอยู หรือประพฤติแลว จริยธรรม หรือ ethics 

อยู ในรูปของปรัชญาคือ สิ่งท่ีตองคิดตองนึก สวนเรื่องศีลธรรมหรือ morality นี้ตองทําอยูจริงๆ 

เพราะเปนปญหาเฉพาะหนา0

๑ 

พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต) ไดใหคําจํากัดความจริยธรรมไววา จริย+ธรรม คําวาจริย      

มาจากภาษาบาลี รากศัพทเดิมคือ จรฺ หรือ จร แปลวาเท่ียวไปหรือเดินทาง จริย จึงแปลวาการเท่ียว 

ไป การดําเนินไปหรือการเดินทาง ในภาษาไทยไดเอาคําวา ประพฤติ ไปทําเปนคําแปลของคําวา    

“จริยะ” “จริยา” “จรรยา” และ “จริยธรรม” และเอาคําวาจริยธรรมมาเปนศัพทบัญญัติสําหรับ 

แปลคํา วา “Ethics” จริยะ จริยา และจริยธรรมก็เลยมีความหมายแคบลงเทาๆกับคําวา ศีลธรรม

หรือบางทีใช เปนคําแทนของคําวาศีลธรรมไป เพราะคําวา “ethics” ก็ดี ความประพฤติอยางท่ีใชใน

ภาษาไทยก็ดี เปนเรื่องในระดับท่ีเรียกวา “ศีล” ท้ังสิ้น แตคําวา จริยะ จริยา ตลอดจนจริยธรรม มี

ความหมาย กวางขวางกวานั้น คือหมายถึงการดําเนินชีวิต ความเปนอยู การยังชีวิตใหเปนไป การ

                                                           
๑ พระราชชัยกวี (พุทธทาสภิกขุ), การสรางเสริมจริยธรรมแกวัยรุนคณะครูโรงเรียนนฤมิตวิทยา 

จังหวัดนครราชสีมา, พิมพเปนบรรณาการเพ่ือเปนอนุสรณและเทิดพระคุณ ในงานพระราชทานเพลิงศพ อํามาตย

โทพระยาราชสีมาจารย ณ เมรุวัดมกุฎกษัตริยาราม พระนคร, วันท่ี ๒๐ เมษายน ๒๕๑๑, หนา ๑. 



๓๗ 

ครองชีวิตการ ใชชีวิต การเคลื่อนไหวของชีวิตทุกดานทุกแงทุกระดับ ท้ังทางกาย ทางวาจา ทางใจ ท้ัง

ดานสวนตัว ดานสังคม ดานอารมณ ดานจิต ดานปญญา1

๒ 

พระเมธีธรรมาภรณ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต) ไดใหความหมายจริยธรรมไววา จริยธรรม แยก

ออกเปน จริย+ธรรม คําวา จริยะ หมายถึง ความประพฤติหรือกิริยาท่ีควรประพฤติ สวนคําวา ธรรม  

มีความหมายหลายอยาง เชน คุณความดี หลักคําสอนของศาสนา หลักปฏิบัติ เม่ือนําคําท้ังสองมา

รวมกันเปน “จริยธรรม” จึงไดความหมายตามตัวอักษรวา “หลักแหงความประพฤติ” หรือ “แนวทาง

ของการประพฤติ2๓ 

สุชีพ ปุญญานุภาพ ไดแบงประเภทของจริยธรรมออกเปน ๓ ระดับ คือ (๑) จริยธรรม

ข้ันตนไดแก เบญจศีล เบญจธรรม (๒) จริยธรรมข้ันกลางไดแก กุศลกรรมบถ ๑๐ (๓) จริยธรรมข้ันสูง

ไดแก มรรคมีองค ๘3

๔ 

ศาสตราจารยเกียรติคุณ แสง จันทรงาม เห็นวา จริยธรรมกับคานิยมมีความหมาย

แตกตางกันเฉพาะในทางทฤษฎี แตในทางปฏิบัติยากท่ีจะชี้ใหเห็นความแตกตางกันอยางชัดเจน 

กลาวคือ จริยธรรม หมายถึง คุณสมบัติทางความประพฤติ ท่ีสังคมมุงหวังใหคนในสังคมนั้นประพฤติ 

มีความถูกตองในความประพฤติ มีเสรีภาพภายในขอบเขตของมโนธรรม (Conscience) ๕ เปนหนาท่ี     

ท่ีสมาชิกในสังคมพึงประพฤติปฏิบัติตอตนเอง ตอผู อ่ืน และตอสังคม ท้ังนี้ เพ่ือกอใหเกิดความ

เจริญรุงเรืองข้ึนในสังคมการท่ีจะปฏิบัติใหเปนไปเชนนั้นได ผูปฏิบัติจะตองรูวาสิ่งใดถูกสิ่งใดผิด

คานิยม หมายถึง ความโนมเอียง หรือแนวทางท่ีคนจะประพฤติตนไปในแนวทางใดแนวทางหนึ่งท่ี

ตัวเองไดพิจารณาไตรตรองแลววา เปนสิ่งท่ีดีสําหรับตนหรือสังคมยอมรับนับถือและปฏิบัติตาม

แนวคิดนั้น ๆ อยางสมํ่าเสมอ อยางนอยก็ชวงระยะเวลาหนึ่ง คานิยมมีความหมายถึงแนวคิดเก่ียวกับ

ความดีงาม ในความประพฤติ โดยผานการพิจารณาอยางรอบคอบถึงผลท่ีจะเกิดข้ึนจากความ

ประพฤตินั้น ๆ ถาหากเปนเพียงเจตคติ (Attitude) ความเชื่อ (Belief) ยังไมอาจเรียกไดวาเปน

คานิยมจนกวาจะไดพิจารณาถึงผลท่ีจะตามมาจากความประพฤติหรือการกระทํานั้นๆ อยางรอบคอบ

                                                           
๒ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), จริยธรรมสําหรับคนรุนใหม, (กรุงเทพมหานคร: สหธรรมิก, ๒๕๔๓), 

หนา ๑๐ - ๑๑. 
๓ พระเมธีธรรมาภรณ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต), พุทธศาสนากับปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร: อมรินทร พริ้น

ติ้ง กรุฟ, ๒๕๓๓), หนา ๘๑. 
๔ สุชีพ ปุญญานุภาพ, ศาสนาเปรียบเทียบ, พิมพครั่งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๐), หนา ๙๔-๙๗. 

   ๕ พระโพธิรังสี, วรรณกรรมจามเทวีวงศ, มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร, 

(กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๕๕), หนา ๕๙. 



๓๘ 

และมีการปฏิบัติตามอยางสมํ่าเสมอนอกจากนี้ ยังเห็นวาโครงสรางของแนวคิดดานจริยธรรม         

จะประกอบดวยคุณธรรมหลายประการ ซ่ึงสวนมากมาจากคําสอนทางศาสนา ดังนี้ 

๑. ความรับผิดชอบ (Accountability) คือ ความมุงม่ันท่ีจะปฏิบัติหนาท่ีดวยความ

ผูกพัน ดวยความพากเพียร และความละเอียดรอบคอบ ยอมรับผลการกระทําในการปฏิบัติหนาท่ี 

เพ่ือใหบรรลุผลสําเร็จตามความมุงหมาย ท้ังพยายามท่ีจะปฏิบัติหนาท่ี ใหดียิ่งข้ึน 

๒. ความซ่ือสัตย (Honesty) คือ การประพฤติอยางเหมาะสม และตรงตอความเปนจริง 

ประพฤติ ปฏิบัติ อยางตรงไปตรงมา ท้ังกาย วาจา ใจ ตอตนเองและผูอ่ืน 

๓. ความมีเหตุผล (Rationality) คือ ความสามารถในการใชปญญา ในการประพฤติ

ปฏิบัติ รูจักไตรตรอง พิสูจนใหประจักษ ไมหลงงมงาย มีความยับยั้งชั่งใจ โดยไมผูกพันกับอารมณ

และความยึดม่ันของตนเอง ท่ีมีอยูเดิมซ่ึงอาจผิดได 

๔. ความกตัญูกตเวที (Gratitude) คือ ความรูสํานึกใน0อุปการคุณหรือบุญคุณท่ีผูอ่ืน

มีตอเรา 

๕. ความมีระเบียบวินัย (Disciplined) คือ การควบคุมความประพฤติปฏิบัติใหถูกตอง

และเหมาะสมกับจรรยามารยาท ขอบังคับ ขอตกลง กฎหมาย และศีลธรรม 

๖. ความเสียสละ (Sacrifice) คือ การละความเห็นแกตัว การใหปนแกบุคคลท่ีควรให

ดวยกําลังกาย กําลังสติปญญา รวมท้ังการรูจักสลัดท้ิงอารมณรายในตนเอง 

๗. การประหยัด (Thrifty) คือ การใชสิ่งของพอเหมาะพอควรใหไดประโยชนมากท่ีสุด 

ไมใหมีสวนเกินมากนัก รวมท้ังการรูจักระมัดระวัง รูจักยับยั้งความตองการใหอยูในกรอบและขอบเขต

ท่ีพอเหมาะ 

๘. ความอุตสาหะ (Diligence) คือ ความพยายามอยางเขมแข็ง เพ่ือใหเกิดความสําเร็จ     

ในงาน 

๙. ความสามัคคี (Harmony) คือ ความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกัน มีความพรอมเพรียง

รวมมือกันกระทํากิจการใหสําเร็จลุลวงดวยดี โดยเห็นแกประโยชนสวนรวมมากกวาสวนตัว 

๑๐. ความเมตตาและกรุณา (Loving Kindness and Compassion) คือ ความรัก

ใครปรารถนาจะใหผูอ่ืนมีสุข กรุณา หมายถึง ความสงสาร คิดจะชวยใหผูอ่ืนพนทุกข 

๑๑. ความยุติธรรม (Justice) คือ การปฏิบัติดวยความเท่ียงตรง สอดคลองกับความเปน

จริงและเหตุผล ไมมีความลําเอียง5

๖ 

                                                           
๖ ศาสตราจารยเกียรติคุณแสง จันทรงาม, ความหมายของหลักพุทธจริยธรรม, มูลนิธิโครงการตํารา

สังคมศาสตรและมนุษยศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๕๙), หนา ๙. 



๓๙ 

ระวี ภาวิไล ไดกลาวไววา ชีวิตคือการมีคนและมีโลกสัมพันธกันพุทธจริยธรรม เปนหลัก

กําหนดวา ตนมุงอะไรในโลกและพึงปฏิบัติอยางไร จึงแบงจริยธรรมออกเปน ๓ ขอ คือ ๑) รูจักโลกรู

จักตน ๒) รูจักทุกขรูจักชีวิต ๓) รูจักทุกขในชีวิต6

๗ 

ไสว มาลาทอง ไดใหความหมายของ คําวา จริยธรรม ไววา คําวาจริยธรรม มาจากคํา ๒ 

คํา คือ จริย+ธรรม ซ่ึงแปลตามศัพทคือ จริยะ แปลวา ความประพฤติ กิริยาท่ีควรประพฤติ ธรรม 

แปลวา คุณความดี คําสั่งสอนในศาสนา หลักปฏิบัติในทางศาสนา ความจริง ความยุติธรรม ความ

ถูกตอง กฎเกณฑ เม่ือนําเอาคําวา จริยะ มาตอกับคําวา ธรรม เปนจริยธรรม แปลเอาความหมายวา

กฎเกณฑแหงความประพฤติหรือหลักความจริงท่ีเปนแนวทางแหงความประพฤติปฏิบัติ7๘ 

ดวงเดือน พันธุมนาวิน ไดใหความหมายของพุทธจริยธรรมไววาพุทธจริยธรรม เปนคําท่ี

มีความหมายกวางขวางหมายถึง ลักษณะทางสังคมหลายลักษณะของมนุษย ลักษณะและ พฤติกรรม

ท่ีเก่ียวของกับจริยธรรม จะมีคุณสมบัติประเภทใดประเภทหนึ่ง ใน ๒ ประเภท คือ 

๑. เปนลักษณะท่ีสังคมตองการใหมีอยูในสมาชิกของสังคมนั้น เปนพฤติกรรมท่ี

สังคม นิยมชมชอบใหการสนับสนุน และผูกระทําสวนมากเกิดความพอใจวาการกระทํานั้นถูกตอง 

๒. เปนลักษณะท่ีสังคมไมตองการ ใหมีอยูในสมาชิกของสังคม เปนการกระทําท่ี 

สังคมลงโทษ หรือพยายามกําจัดและผูกระทําพฤติกรรมนั้นสวนมากรูสึกวาเปนสิ่งท่ีไมถูกตองและไม 

สมความ ฉะนั้น ผูท่ีมีจริยธรรมสูง คือผูท่ีมีลักษณะและพฤติกรรมประเภทแรกมากและประเภทหลัง

นอย ลักษณะของมนุษยท่ีเก่ียวของกับพุทธจริยธรรมแบงออกไดเปน ความรูเชิงจริยธรรมทัศนคติเชิง 

จริยธรรม เหตุผลเชิงจริยธรรม และพฤติกรรมเชิงจริยธรรม8

๙ 

สุมน อมรวิวัฒน   ไดใหความหมายของ พุทธจริยธรรม ไววา คือแบบแผนของความ 

ประพฤติท่ียึดหลักของศีลธรรม ลักษณะท่ีแตกตางระหวาง “ศีลธรรม”และ“จริยธรรม”ก็คือ ศีลธรรม 

เปนหลักการของคุณงามความดีท่ีมนุษยยึดถือปฏิบัติอิงหลักศาสนาและมีหลักเปนสากล สวน

จริยธรรมนั้นแมจะมีความหมายบางสวนคลายคลึงกับคําวา ศีลธรรมแตมักเปนคําท่ีใชใน สาขาวิชา

พฤติกรรมศาสตร เนนลักษณะของความประพฤติท่ีสังคมนิยมชมชอบวาถูกตองเหมาะสม9

๑๐ 

                                                           
๗ ระวี ภาวิไล (อางใน) ชําเลือง วุฒิจันทร, คุณธรรมและจริยธรรม: หลักการปลูกฝงคุณธรรม 

จริยธรรมแกนักเรียน, (กรุงเทพมหานคร: พิมพการศาสนา, ๒๕๒๔), หนา ๙. 
๘ ไสว มาลาทอง, คูมือการศึกษาจริยธรรม, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๔๒), หนา ๖. 
๙ ดวงเดือน พันธุมนาวิน และเพ็ญแข ประจนปจจนึก, รายงานการวิจัยเร่ือง จริยธรรมของเยาวชน 

ไทย, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๒๐), หนา ๘. 
๑๐ สุมน อมรวิวัฒน, การสอนโดยการสรางศรัทธา และโยนิโสมนสิการ, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียน  

สโตส, ๒๕๕๐), หนา ๒๖. 



๔๐ 

จากการใหความหมายดังกลาวขางตนนี้สรุปไดวา จริยธรรมเปนเรื่องของการประพฤติท่ี

เกิดข้ึนมาจากภายในจิตใจและแสดงออกมาเปนพฤติกรรมตางๆท้ังในแงดีและไมดี เหมาะสมหรือไม

เหมาะสม ตามแตโอกาสและสถานท่ี กลาวไดวาเปนระบบการดําเนินชีวิตท่ีดีงามหรือระบบความ

ประพฤติปฏิบัติ ตามหลักธรรมท้ังหมดของพระพุทธศาสนาเพ่ือใหบรรลุจุดหมายคือ ความสุขในการ

ดําเนินชีวิต สามารถประพฤติปฏิบัติตนใหสามารถอยูในสังคมไดดวยการครองชีวิตท่ีประเสริฐ มี

คุณธรรมในจิตใจรูจักแยะสิ่งท่ีดีงาม ถูกหรือผิด ควรหรือไมควร10

๑๑ ซ่ึงเปนแนวทางท่ียอมรับและปฏิบัติ

กันตามหลักพุทธศาสนา 

 

๓.๒ ประเภทของจริยธรรมในพระพุทธศาสนาเถรวาท 

สมัยพุทธกาลพระพุทธเจาทรงสงสาวกไปประกาศศาสนาครั้งแรกจํานวน ๖๑ รูป 

จุดประสงคเพ่ือประโยชนของคนท่ัวไป ดังพุทธพจนวา “ภิกษุท้ังหลาย เธอท้ังหลายจงเท่ียวไปเพ่ือ

ประโยชนเก้ือกูล เพ่ือความสุขแกคนเปนจํานวนมาก เพ่ืออนุเคราะหโลก เพ่ือประโยชน เพ่ือความสุข

แกเทวดาและมนุษยท้ังหลาย ภิกษุท้ังหลายเธอท้ังหลายจงแสดงธรรมท่ีงามในเบื้องตนงามใน

ทามกลาง และงามในท่ีสุด จงประกาศพรหมจรรย พรอมท้ังอรรถะ พรอมท้ังพยัญชนะอันบริสุทธิ์

บริบูรณสิ้นเชิง”๑๒ จากประโยคดังกลาวนี้กลาวไดวา ธรรมท่ีงามในเบื้องตน ในทามกลาง และงามใน

ท่ีสุด เปนขอปฏิบัติท่ีตองปฏิบัติท่ีตองปฏิบัติตามลําดับ ตามข้ัน ท่ีตองพัฒนาข้ึนเรื่อยๆ โดยสามารถ

เปนจริยธรรมออกเปนลําดับตอไปนี้ 

๓.๒.๑ จริยธรรมข้ันพ้ืนฐาน 

จริยธรรมข้ันพ้ืนฐาน หมายถึง จริยธรรม ท่ีเปนขอปฏิบัติเพ่ือหามมิใหละเมิดทางกาย 

วาจา ปฏิบัติเพ่ือใหกาย วาจา เปนปกติ เปนกฎเกณฑทางสังคมชาวพุทธ ปฏิบัติเพ่ือบรรลุความสุข

ข้ันตนของชีวิตเปนขอปฏิบัติเบื้องตน เปนพ้ืนฐานของชีวิตมนุษย อีกนัยหนึ่งวา เปนหลักมนุษยธรรม

ข้ันพ้ืนฐาน ไดแก เบญจศีล อันไดแก ศีล ๕ (five percepts) และ เบญจธรรม อันไดแก ธรรม ๕ 

ประการซ่ึงเปนขอ ปฏิบัติฝายศีลและธรรมท่ีสนับสนุนกันเปนสิ่งท่ีตองปฏิบัติควบคูกัน กลักการ

ดังกลาวนี้เปนแนวทางในการประพฤติปฏิบัติอยางมีระบบระเบียบ มีกฎเกณฑระหวางมนุษยเองกับ

                                                           
๑๑ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, พิมพครั้งท่ี ๙, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๕๙๑. 
๑๒ ที.ม. (ไทย) ๑๐/๕๒/๕๓. 



๔๑ 

สภาวะแวดลอมทางสังคม โดยเฉพาะความสัมพันธระหวางเพ่ือนมนุษยดวยกัน จึงตองมีหลักการของ

การปฏิบัติตอกันในฐานสมาชิกของสังคม12

๑๓ โดยเบื้องตนนี้ ศีล ๕ อันประกอบดวย 

๑. ปาณาติปาตา เวรมณี เจตนางดเวนจาการฆาสัตว 

๒. อทินนาทานา เวรมณี เจตนางดเวนจากการถือเอาสิ่งของท่ีเจาของเขามิไดให 

๓. กาเมสุมิจฉาจารา เวรมณี เจตนางดเวนจากการประพฤติผิดในกาม 

๔. มุสาวาทา เวรมณี เจตนางดเวนจากการพูดเท็จ 

๕. สุราเมรยมัชชปมาทัฏฐานา เวรมณี เจตนางดเวนจากากรเสพของมึนเมาคือ สุราและ

เมรัยอันเปนเหตุแหงความประมาท ๔13

๑๔  

ศีล ๕ ในพุทธจริยธรรม ถือวาเปนพ้ืนฐานเบื้องตนของชีวิตมนุษยอันจะไปสูคุณธรรมท่ี

สูงข้ึนไปอีก หากยึดถือตามโอวาทปาฎิโมกขในขอแรกท่ีกลาววา “การไมทําบาปท้ังปวง” ในคัมภีร    

วิสุทธิมรรค ไดอธิบายไววา ความงามในเบื้องตนแหงพระศาสนาอันประกาศดวย ศีล จริงอยูศีลชื่อวา

เปนเบื้องตนแหงพระศาสนา ศีลนั้นชื่อวา งาม เพราะความงามเปนเหตุนํามาซ่ึงคุณความไมเดือดรอน 

เปนตน 14

๑๕ เพราะศีลตั้งอยูไดดวยความมี หิริ และโอตตัปปะ โดยท่ีมีเนื้อสาระท่ีสามารถแยกจําแนก

ออกมาเปน ๒ สวนคือ  

๑. สวนท่ี ๑ คือ ขอหามละเมิดสิทธิ ( Right) ของตนเอง อันเปนสิทธิอันชอบธรรม เชน 

ไมฆาตัวเอง ไมโกหกตัวเอง ไมดื่มสุรา เปนตน 

๒. สวนท่ี ๒ คือ ขอหามละเมิดสิทธิของผูอ่ืนอันเปนสิทธิชอบธรรมท่ีไดมาแตกําเนิด

ตลอดจนทรัพยสินท่ีผูอ่ืนมีไวครอบครองอยู15๑๖ 

กลาวโดยสรุปแลว ศีล ๕ เปนพ้ืนฐานเบื้องตนใน จริยธรรม เพราะเปนขอบัญญัติข้ันใน

การประพฤติปฏิบัติของมนุษย ในการดําเนินชีวิตอยูในสังคมอยางมีความสงบสุขรมเย็น ซ่ึงเปน

รากเหงาของของกุศลมูลอันมีสามัญสํานึกแหงจิตวิญญาณของความเปนมนุษยทุกคนในการดํารงชีวิต

ตนเองในสังคม ศีลจึงเปนความดีและความงามในเบื้องตนของมนุษยทุกคนดังท่ีกลาวไวขางตนนี้แลว 

๓.๒.๒ จริยธรรมข้ันกลาง 

จริยธรรมข้ันกลาง นี้มีความเก่ียวเนื่องสัมพันธกันกับจริยธรรมข้ันพ้ืนฐาน โดยพัฒนาจาก

จริยธรรมข้ันพ้ืนฐานท่ีไดกลาววาขางนี้แลวใหสูงข้ึนมา ซ่ึงจริยธรรมข้ันพ้ืนฐานเปนขอประพฤติปฏิบัติ

                                                           
๑๓ พระมหาชุตินธร โชติธมฺโม, "การศึกษาวิเคราะหพระอภิธรรมในฐานะท่ีเปนพุทธจริยศาสตร",

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๓๙. 
๑๔ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๑๕/๓๐๒, อภ.ิวิ. ๓๕/๗๐๓/๔๔๗. 
๑๕ วิสุทฺธิมรรค, ๑/๔-๕. 
๑๖ บุญม ีแทนแกว, จริยศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๓๙), หนา ๑๙๒. 



๔๒ 

ใหเกิดความดีงามเพียงแคทางกาย และ  ทางวาจา แตในสวนของจริยธรรมข้ันกลางนี้พัฒนาข้ึนมา

เขาถึงทางใจดวย จริยธรรมข้ันกลางนี้ หมายถึง ทางแหงความดี คือ กุศลกรรมบถ ๑๐ ประการ บางที

ก็เรียกวา อาคาริยวินัย แปลวา วินัยของผูครองเรือนหรือคฤหัสถอันประกอบดวย 

๑. ปาณาติปาตา เวรมณี เจตนางดเวนจากการฆาสัตว 

๒. อทินนาทานา เวรมณี เจตนางดเวนจากการลักทรัพย 

๓. กาเมสุ มิจฉาจารา เวรมณี เจตนางดเวนจากการประพฤติผิดในกาม 

๔. มุสาวาทา เวรมณี เจตนางดเวนจากการพูดเท็จ 

๕. ปสุณาย วาจาย เวรมณี เจตนางดเวนจากการพูดสอเสียด 

๖. ผรุสาย วาจาย เวรมณี เจตนางดเวนจากการพูดคําหยาบ 

๗. สัมผัปปลาปา เวรมณี เวรมณี เจตนางดเวนจากการพูดเพอเจอ 

๘. อนภิชฌา ความไมเพงเล็งอยากไดของของเขา 

๙. อพยาบาท ความไมคิดราย 

๑๐. สัมมาทิฏฐ ิความเห็นชอบ16

๑๗ 

กุศลกรรมบถ มีอีกชื่อหนึ่งวา ธรรมจริยา คือ การประพฤติธรรม การประพฤติเปนธรรม

การประพฤติถูกตามธรรม17

๑๘ โดยจําแนกออกเปน ทางกาย ทางวาจา และทางใจ คือ 

(๑) กายกรรม หมายถึง การกระทําความดีทางกาย คือ เจตนางดเวนจากการฆาสัตว 

เจตนางดเวนจากการลักทรัพย และเจตนางดเวนจากการประพฤติผิดในกาม  

(๒) วจีกรรม หมายถึง การกระทําความดีทางทางวาจา คือ เจตนางดเวนจากการพูดเท็จ

เจตนางดเวนจากการพูดสอเสียด เจตนางดเวนจากการพูดคําหยาบ และเจตนางดเวนจากการพูดเพอเจอ 

(๓) มโนกรรม หมายถึง การกระทําความดีทางใจ คือ ความไมเพงเล็งอยากไดของเขา ไม

คิดราย และมีความเห็นชอบ 

โดยสรุปแลว กุศลกรรมบถ ๑๐ ประการ ขางตนนี้ เปนคุณธรรมชั้นกลาง เปนการ

ประพฤติ ปฏิบัติของมนุษยเพ่ือความสงบสุข ความเจริญ ของชุมชนและสังคม จริยธรรมข้ันกลางเปน

ทางแหงการทําความดี ๓ ทางดวยกัน คือ ทางกาย ทางวาจา และทางใจ ท้ังจริยธรรมข้ันพ้ืนฐานและ 

ข้ันกลางเปนแนวทางในการเขาถึงความสงบสุขของชุมชนและสังคมใหกับมนุษยในระดับโลกียสุข คือ 

สุขทางโลก ซ่ึงไมสามารถเขาสูความสุขในระดับโลกุตตรสุข คือ ความสุขเหนือโลก นั่นคือ นิพพาน ซ่ึง

เปนอุดมคติสูงสุดของชีวิตมนุษย แตท้ังสองนี้เปนบาทฐานใหพัฒนากาวเขาไปสูในจริยธรรมข้ันสูง

ตอไป 

                                                           
๑๗ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๔๗/๓๖๒. 
๑๘ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, พิมพครั้งท่ี ๑๕, 

(กรุงเทพมหานคร: บริษัท สหธรรมิก จํากัด, ๒๕๕๓), หนา ๑๔๓. 



๔๓ 

๓.๒.๓ จริยธรรมข้ันสูง 

จริยธรรมข้ันสูง นี้เปนหลักจริยธรรมท่ีจะนําการประพฤติปฏิบัติของมนุษยใหเขาไปสูอุดม

คติสูงสุดของชีวิต ซ่ึงเปนวิถีทางท่ีนําไปสูการแกปญหาของมนุษยในการดําเนินชีวิตของมนุษยไดสําเร็จ 

นั่นคือ หลักจริยธรรมท่ีทําใหมนุษยสามารถดับทุกขไดสําเร็จ สามารถทําใหมนุษยเขาสูจุดหมายสูงสุด

ในการไปสูความดีสูงสุดและพบกับความสุขสูงสุดท่ีเรียกวา โลกุตตรสุข คือ นิพพาน 18

๑๙ จริยธรรมข้ัน

สูงนี้ อีกชื่อหนึ่งเรียกวา “มัชฌิมาปฏิปทา” คือ ทางสายกลาง ขอปฏิบัติเปนกลางๆ ไมหยอน

จนเกินไปและไมตึงจนเกินไป ไมขอแวะท่ีสุด ๒ อยางคือ กามสุขัลลิกานุโยค และ อัตตกิลมถานุโยค19

๒๐ 

ทางสายกลางนี้คือ อริยมรรคมีองค ๘ ประการ คือ 

๑. สัมมาทิฏฐิ ความเห็นชอบ คือ ความรูในทุกข ความรูในทุกขสมุทัย (เหตุเกิดทุกข) 

ความรูในทุกขนิโรธ (ความดับทุกข) ความรูในทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา (ขอปฏิบัติท่ีใหถึงความดับ

ทุกข) 

๒. สัมมาสังกัปปะ ความดําริชอบ คือ ความดําริในเขกขัมมะ (การออกจากรรม) ความ

ดําริในอพยาบาท (ความไมพยาบาท) ความดําริในอวิหิงสา (การไมเบียดเบียน) 

๓. สัมมาวาจา เจรจาชอบ คือ เจตนาเปนเหตุเวนจากมุสาวาท (พูดเท็จ) เจตนาเปนเหตุ

เวนจากปสุณาวาจา (พูดสอเสียด) เจตนาเปนเหตุเวนจากผรุสวาจา (พูดคําหยาบ) เจตนาเปนเหตุเวน

จากสัมผัปปลาปะ(พูดเพอเจอ) 

๔. สัมมากัมมันตะ การงานชอบ คือ เจตนาเปนเหตุเวนจากปาณาติบาต (การฆาสัตว) 

เจตนาเปนเหตุเวนจากอทินนาทาน (การลักทรัพย) เจตนาเปนเหตุเวนจากอพรหมจรรย (พฤติกรรม

อันเปนขาศึกตอพรหมจรรย) 

๕. สัมมาอาชีวะ เลี้ยงชีพชอบ คือ อริยสาวกในธรรมวินัยนี้ละเปนมิจฉาอาชีวะ สําเร็จการ

เลี้ยงชีพดวยสัมมาอาชีวะ 

๖. สัมมาวายามะ ความเพียรชอบ คือ สรางฉันทะ พยายามปรารภความเพียร ประคอง

จิตมุงม่ันเพ่ือปองกันบาปอกุศลธรรมท่ียังไมเกิดมิใหเกิดข้ึน เพ่ือละบาปอกุศลธรรมท่ีเกิดข้ึนแลว เพ่ือ

ทํากุศลธรรมท่ียังไมเกิดใหเกิดข้ึน เพ่ือดํารงอยูและ ไมเลือนหาย เต็มท่ีแหงกุศลธรรมท่ีเกิดข้ึนแลว 

๗. สัมมาสติ ระลึกชอบ คือ พิจารณาเห็นกายในกายอยูมีความเพียรมีสัมปชัญญะมีสติ

กําจัดอภิชฌาและโทมนัสในโลกได พิจารณาเห็นเวทนาในเวทนาท้ังอยู มีความเพียรมีสัมปชัญญะมีสติ

กําจัดอภิชฌาและโทมนัสในโลกได พิจารณาเห็นจิตในจิตอยู มีความเพียรมีสัมปชัญญะมีสติกําจัด

                                                           
๑๙ พระมหาชุตินธร โชติธมฺโม, "การศึกษาวิเคราะหพระอภิธรรมในฐานะท่ีเปนพุทธจริยศาสตร",  

หนา ๔๑ - ๔๓. 
๒๐ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท, หนา ๓๑๑. 



๔๔ 

อภิชฌาและโทมนัสในโลกไดและพิจาณาเห็นธรรมในธรรมท้ังหลายอยูมีความเพียร มีสัมปชัญญะ มี

สติ กําจัดอภิชฌาและโทมนัสในโลกได 

๘. สัมมาสมาธิ ตั้งจิตม่ันชอบ คือ สงัดจากกามและอกุศลธรรมท้ังหลายแลว บรรลุ

ปฐมฌานท่ีมีวิตก วิจาร ปติ และสุขอันเกิดจากวิเวกอยู เม่ือวิตกวิจารสงบระงับไป บรรลุทุติยฌาน มี

ความผองใสในภายใน มีภาวะท่ีจิตเปนหนึ่งผุดข้ึน ไมมีวิตก ไมมีวิจาร มีแตปติและสุขอันเกิดจากสมาธิ

อยูเม่ือปติจางคลายไป ภิกษุมีอุเบกขา มีสติ มีสัมปชัญญะ เสวยสุขดวยนามกาย บรรลุตติยฌานท่ีพระ

อริยท้ังหลายสรรเสริญวา “ผูมีอุเบกขา มีสติ อยูเปนสุข” เพราะละสุขและทุกขได เพราะโสมนัสและ

โทมนัสดับไปกอน บรรลุจตุตถฌานท่ีไมมีทุกข ไมมีสุข มีสติบริสุทธิ์เพราะอุเบกขาอยู สิ่งนี้เรียกวา 

สัมมาสมาธ2ิ0

๒๑ 

กลาวโดยสรุปแลว จริยธรรมข้ันสูง ดังท่ีกลาวไวขางตนแลวนี้ จะสามารถมองเห็น

หลักการสําคัญของ จริยะ วาแยกแยะไปไดเปน ๓ ข้ันตอน คือ ข้ึนตอนท่ี ๑ รูเขาใจความจริงของ

ธรรมชาติหรือรูเทาทันธรรมดา วาสิ่งท้ังหลายเปนไปตามเหตุปจจัย ข้ันตอนท่ี ๒ ใชความรูนั้นใหเปน

ประโยชน คือ ปฏิบัติใหสอดคลองกับธรรมดาหรือกฎธรรมชาตินั้นโดยกระทําการท่ีเปนเหตุใหปจจัย

ท้ังหลายดําเนินไปในทางท่ีจะกอผลดี ข้ันท่ี ๓ เม่ือทําอยางถูกตองท่ีตัวเหตุปจจัยแลว ก็ปลอยใหเหตุ

ปจจัยเปนไปตามธรรมดาหรือตามกฎจนกอผลของมันเอง วางใจใหเปนอิสระ คอยรูเทาทัน ไมตองถือ

ม่ันเอาตัวเขาไปผูกรัดติดไว21๒๒ อริยมรรคมีองค ๘ จึงเปนข้ันสูงสุดในจริยธรรมท้ัง ๓ ระดับท่ี พัฒนาข้ึน

มาตามลําดับ 

การแบงจริยธรรมออกเปน ๓ ระดับ ขางตน เนื่องจากจริยธรรม มีหลักการดวยศีล คือ 

หลักการในการประพฤติปฏิบัติทางกายและทางวาจาใหมีความเรียบรอยในเบื้องตน มีกุศลกรรมบถ 

๑๐ เปนขอประพฤติปฏิบัติท่ีพัฒนาข้ึนมามีท้ังทางกาย ทางวาจา และทางใจ ซ่ึงท้ังศีลและกุศล

กรรมบถ ๑๐ สองประการนี้เปนพ้ืนฐานในการพัฒนาความประพฤติปฏิบัติของตัวเองใหกาวข้ึนมาสู

หลักการประพฤติปฏิบัติในระดับสูงข้ึนมาอีก นั่นคือ อริยมรรคมีองค ๘ ซ่ึงเปนกระบวนการในการเขา

ไปสูอุดมคติสูงสุดในชีวิตของพุทธศาสนานั่นก็คือ นิพพาน พุทธจริยธรรมตามแนวมรรคมีองค ๘ 

ประการดังกลาวแลวนั้น สามารถแบงออกเปน ๓ ระดับยนยอลงในไตรสิกขา คือ ระดับศีล ระดับ

สมาธิ และระดับปญญา หรือแบงออกเปน ๓ ระดับ ไดดังนี้  

๑. ระดับตน ไดแก เบญจศีล เบญจธรรม  

๒. ระดับกลาง ไดแก กุศลกรรมบถ ๑๐ ประการ  

๓. ระดับสูง ไดแก มรรคมีองค ๘ ประการ 

                                                           
๒๑ สํ.ม. (ไทย) ๑๙/๘/๑๐-๑๓., ๑๙/๑๐๘๑/๕๙๒., อภ.ิวิ. (ไทย) ๓๕/๔๘๖/๓๗๑. 
๒๒ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับ ปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งท่ี ๑๑, 

(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๗๓๓. 



๔๕ 

เม่ือกลาวโดยสรุป พุทธจริยธรรม ไดแกมรรคมีองค ๘ หรือท่ีเรียกวา มัชฌิมปฏิปทา ยอ

เขาในไตรสิกขา ก็คือ ศีล สมาธิ และปญญา เพราะเปนขอปฏิบัติท่ีสามารถนําไปสูประโยชนและ

ความสุขท้ังแกตนเองและผูอ่ืน 

 

๓.๓ ลักษณะและขอบเขตของจริยธรรม 

ลักษณะและขอบเขตและเนื้อหาของพระพุทธจริยธรรมนั้นแบงไดออกเปน ๒ สวน คือ     

สวนท่ีเปนอภิปรัชญาท่ีกลาวถึงความจริงของจักรวาล ของโลกและสรรพสิ่งและมนุษย อาจกลาวไดวา 

พระพุทธศาสนาเปนศาสนาประเภทจิตนิยม (Idealism) ในแงท่ีวา มนุษยมีองคประกอบท่ีสําคัญ ๒ 

สวนคือ กาย กับจิต และถือวาจิตเปนเรื่องสําคัญดังพุทธพจน ท่ีแสดงไวหลายแหงเปนตนวา         

ธรรมท้ังหลายมีใจเปนหัวหนา มีใจประเสริฐท่ีสุด สําเร็จแลวแตใจ ถาบุคคลมีใจ อันโทษประทุษราย

แลว กลาวอยูก็ตาม ทําอยูก็ตาม ทุกขยอมไปตามบุคคลนั้น เพราะ ทุจริต ๓ อยางนั้น เหมือนลอหมุน

ไปตามรอยเทาโคผูลากเกวียนไปอยู ฉะนั้น ฯ 22

๒๓ สวนท่ี ๒ คือ เปนจริยศาสตรท่ีสอนใหมนุษยเขาใจถึง

ความหมายของชีวิต พระพุทธศาสนานั้นเปนศาสนาแหงเหตุผล และเปนศาสนาท่ีแสดงถึงหลักความ

จริงในชีวิต ไมใชศาสนาท่ีสอนใหบุคคลหลงใหล เชื่อในสิ่งท่ีพิสูจนไมได พระพุทธศาสนาสอนใหเชื่อ

ตามหลักเหตุผลท่ีใครครวญดวยสติปญญาแลว จะเห็นไดจากหลักปฏิบั ติในเรื่องความเชื่อท่ี

พระพุทธเจาตรัสไวในกาลามสูตร มี ๑๐ ประการ 

 ๑. มา อนุสฺสเวน อยาปลงใจเชื่อ ดวยการฟงตามกันมา  

 ๒. มา ปรมฺปราย อยาปลงใจเชื่อ ดวยการถือสืบๆกันมา  

 ๓. มา อิติกิราย อยาปลงใจเชื่อ ดวยการเลาลือ  

 ๔. มา ปฏกสมฺปทาเนน อยาปลงใจเชื่อ ดวยการอางตํารา หรือคัมภีร  

 ๕. มา ตกฺกเหตุ อยาปลงใจเชื่อ เพราะอาศัยตรรกะ  

 ๖. มา นยเหตุ อยาปลงใจเชื่อ เพราะการอนุมาน  

 ๗. มา อาการปริวิตกฺเกน อยาปลงใจเชื่อ ดวยการตรึกตรองตามเหตุผล  

 ๘. มา ทิฏฐินิชฺฌานกฺขนฺติยา อยาปลงใจเชื่อ เพราะเขากับทฤษฎีท่ีพินิจแลว  

 ๙. มา ภพฺพรูปตาย อยาปลงใจเชื่อ เพราะมาองเห็นรูปลักษณะนาจะเปนไปได  

 ๑๐. มา สมโณ โน ครูติ อยาปลงใจเชื่อ เพราะนับถือวา สมณะรูปนี้เปนครูอาจารยของ

เรา23

๒๔  

                                                           
๒๓ ขุ.ธ. (ไทย) ๒๕/๑๑/๑๑. 
๒๔ องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๕๐๕/๑๗๙. 



๔๖ 

กาลามสูตร หรือ เกสปุตตสูตร หากผูใดไดอานดวยตนเองแลว จะพบวาทรงเมตตาให

ชาวกาลามะใชท่ีพ่ึงอันสุดทาย คือ ใหพ่ึงตนเอง อังเปนท่ีพ่ึงท่ีประเสริฐสุด โดยทรงแนะใหเขาพึงรูดวย

ตนเองวา 

 ก) ธรรมเหลานั้นเปน กุศล หรือเปน อกุศล 

 ข) ธรรมเหลานั้นเปนบุญ หรือเปนบาป (ดีหรือชั่ว) 

 ค) ธรรมเหลานั้นเปนคุณ หรือเปนโทษ 

 ง) ธรรมเหลานั้นผูรูไมติเตียน หรือติเตียน 

 จ) ธรรมเหลานั้นมีประโยชน หรือไมมีประโยชน 

 ฉ) ธรรมเหลานั้นเปนสุข (ไมเกิดทุกข) หรือทําใหเกิดทุกข 

 หากเปนไปในทางลบ คือ เปนอกุศล เปนบาป มีโทษ ผูรูติเตียน ไมมีประโยชน และทําให

เกิดทุกข ก็จงละธรรมเหลานั้นเสีย นี่คือแนวคิดท่ีพระองคแนะใหใชตนเองเปนท่ีพ่ึง ใหพิจารณาดวย

ปญญาของตนเองกอน ทรงตรัสไวชัดแจง แตพวกทําตนคลายเดียรถีย ไมยอมนํามากลาว สอเจตนาท่ี

จะหลอกลวงบิดเบียนใหผูฟง ผูอานเขาใจผิด ๆ หลงผิด และเชื่อพวกเขาอยางผิด ๆ ดวยเจตนาชั่วชา

เทากับมีเจตนามุสาวาทหรือโกหกโดยตรง เพราะเขาคิดชั่วเปนประการแรก คิดแลวทําตามท่ีคิด คือ 

พูดชั่วและทําชั่ว ตามท่ีคิด เปนประการท่ีสอง เม่ือผูฟงหรือผูอานเชื่อตามการกระทําของเขา ก็เทากับ

มีผลสมบูรณครบ ๓ ประการ คือสมดังเจตนาของตนครบ ๓ วาระ ศีลขอ ๔ (มุสาวาท) 

 ในแงญาณวิทยา พระพุทธศาสนาแบงความรูออกเปนหลายระดับ เชน วิญญาณ ความรู

ทางประสาทสัมผัส สัญญา ความจํา ปญญา ความรอบรู และไดแสดงบอเกิดของความรูไว ๓ ทาง

ดวยกัน24

๒๕ คือ  

    ๑. จินตามยปญญา ปญญาเกิดแตการคิด การพิจารณาหาเหตุผล  

    ๒. สุตมยปญญา ปญญาเกิดจากการสดับ การเลาเรียน  

    ๓. ภาวนามยปญญา ปญญาเกิดแตการฝกอบรมลงมือปฏิบัติ 

    พุทธจริยธรรมจึงเปนหลักการหรือแนวทางในการดําเนินชีวิตท่ีดี ประเสริฐ อันเปนวิธีการ 

หรือเครื่องมือในการสูจุดมุงหมายอันเปนประโยชนสูงสุด เปนอุดมคติของชีวิต ครอบคลุมถึงเกณฑ

ตัดสินวา การกระทําใดดีหรือไมดี ควรหรือไมควร ดวยเหตุนี้พุทธจริยธรรมจึงมีลักษณะท่ีแตกตางจาก

ทรรศนะของปรัชญาในสํานักอ่ืน ๆ คือ พุทธจริยธรรมไมไดเกิดจากโตแยงทางความคิด (Argument) 

การนิยามความหมาย การคาดคะเน หรือการพิจารณาเทียบเคียง เหมือนปรัชญาสํานักอ่ืน ๆ แตพุทธ

จริยธรรมมีธรรมชาติของความเปนจริง เปนสิ่งท่ีผูปฏิบัติแลวสามารถเห็นไดดวยตัวของตนเอง       

(สนฺทิฏฐิโก) ไมจํากัดเวลา (อกาลิโก) ซ่ึงเปนผลของการตรัสรูธรรมอันยอดเยี่ยมของพระพุทธเจาท่ี

                                                           
๒๕ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๘๐๔/๓๙๕. 



๔๗ 

เรียกวา "อนุตรสัมมาสัมโพธิญาณ" ซ่ึงแยกไดเปน ๒ สวนคือ สวนท่ีเปนสัจธรรมและสวนท่ีเปน

ศีลธรรม25

๒๖ ไดจัดแบงพุทธจริยธรรมตามนัยดังกลาวไวดังนี้ คือ  

    ๑. มัชเฌนธรรม หรือมัชเฌนธรรมเทศนา ซ่ึงกลาวถึง ความจริงตามแนวเหตุผลบริสุทธิ์ 

ตามกระบวนของธรรมชาติ  

    ๒. มัชฌิมาปฏิปทา กลาวคือหลักการครองชีวิตของผูฝกอบรมตน ผูรูเทาทันชีวิต ไมหลง 

งมงาย มุงผลสําเร็จคือความสุข สะอาด สวาง สงบ เปนอิสระ 

    เม่ือกลาวใหงายตอความเขาใจในเชิงจริยศาสตร พุทธจริยธรรมแบงออกเปน ๒ สวนคือ  

๑. สัจธรรม เปนสวนแสดงสภาวะหรือรูปลักษณะตัวจริง ๒. จริยธรรม เปนสวนแหงขอประพฤติ

ปฏิบัติท้ังหมด โดยนัยนี้ สัจธรรมในพระพุทธศาสนาหมายถึงคําสอนเก่ียวกับสภาวะความเปนจริงของ

สรรพสิ่งท้ังปวงเปนไปโดยสภาวธรรมชาติหรือกฎธรรมชาติ (Natural Law) กลาวคือเปนไปตามกฎ

ของไตรลักษณ  ๓ ประการ คือ (๑) อนิจจตา (Impermanence; Transiency) ความไม เท่ียง         

เปนสภาวะท่ีเกิดข้ึนแลวเสื่อมสลายไป (๒) ทุกขตา (State of Suffering) ความเปนทุกข และ         

(๓) อนัตตา (Non-Self) ความไมมีตัวตน ขอเท็จจริงเหลานี้ พระพุทธศาสนาเชื่อวามีอยูแลวอยางนั้น

และมีอยูตลอดไป ไมวาจะมีคนรับรูขอเท็จจริงเหลานี้หรือไมก็ตาม สวนในสวนจริยธรรม หมายถึงการ

ถือเอาประโยชนจากความรูและความเขาใจในสภาพและความเปนไปของสิ่งท้ังหลาย หรือการรูกฎ

ธรรมชาติและนํามาใชในทางท่ีเปนประโยชน26๒๗ 

    นอกจากนั้น เนื้อหาของพุทธจริยธรรมยงัสามารถแบงไดอีก ๒ ระดับคือ (๑) ระดับโลกิย

ธรรม ไดแกธรรมอันเปนวิสัยของปุถุชนผูครองเรือน เปนขอปฏิบัติสําหรับปุถุชนใหถูกตองตามหลัก

ศีลธรรม มุงสอนเพ่ือใหเกิดการลดละกิเลสท่ีเปนอกุศล สาเหตุท่ีกอใหเกิดอกุศลตางๆ ใหกระทําความ

ดี เวนจากการกระทําความชั่ว ไมเบียดเบียนซ่ึงกันและกัน และทําจิตใจใหผองแผว หมดจดจากกอง

กิเลสท่ีทําใหเศราหมอง เพ่ือใหเกิดความความสุขแกตนเองและสังคม (๒)โลกุตรธรรม ไดแกธรรมอัน

ไมใชวิสัยของชาวโลก แตเปนขอปฏิบัติของพระอริยะ พุทธจริยธรรมในข้ันนี้เปนข้ันสูงของพระ

อริยบุคคลผูพัฒนาจิตใจ จนเกิดปญญาสามารถละกิเลสหรือสังสารวัฏไดอยางเด็ดขาด พนจากอํานาจ

กิเลสโดยสิ้นเชิง อยูเหนือบุญและบาป เปนผูท่ีไดบรรลุจุดมุงหมายสูงสุดของชีวิต การกระทําของ    

พระอรหันตไมเปนท้ังบุญและบาป ไมมีชาตินี้และชาติหนา พระอรหันตอยูในสวนของวิวัฏ จึงไมมีภพ

ชาติสังสารวัฏตอไป ดังพระพุทธพจนวา  พระอรหันต มีความสุขหนอ เพราะทานไมมีตัณหา กําหนดรู

                                                           
๒๖ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธจริยธรรมจึงเปนหลักการหรือแนวทางในการดําเนินชีวิต, 

มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 

๒๕๔๒), หนา ๖. 
๒๗ พระศรีสุทธิโมลี, พุทธจริยธรรมจึงเปนหลักการหรือแนวทางในการดําเนินชีวิต, มูลนิธิโครงการ

ตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๙), หนา ๑๔๗. 



๔๘ 

เบญจขันธมีสัทธรรม ๗ ประการเปนโคจร มีรางกายนี้ เปนครั้งสุดทาย หลุดพนจากภพใหม           

บรรลุพระอรหัตภูมิแลว ชนะขาดแลวในโลก ไมมีความเพลิดเพลินอยูในสวนเบื้องบน ทามกลาง และ

ท่ีสุด เปนผูยอดเยี่ยมในโลก27

๒๘  

    ในทางพระพุทธศาสนา ความสุขในระดับโลกิยะเปนความสุขในระดับหนึ่ง  พระพุทธศาสนา

ไมไดปฏิเสธความจริงอันเปนสมมติสัจจะและโลกแหงวัตถุเหลานี้ เพราะในความเปนจริง ความสุขใน

ระดับโลกิยะเปนแนวทางใหบุคคลมีความพยายามเพ่ือบรรลุความสุขข้ันสูงสุด อันเปนบรมสุขกลาวคือ

พระนิพพานซ่ึงเปนความสุขในระดับโลกุตตระ จะเห็นไดวาเปาหมายของชีวิตในระดับโลกิยะและ 

โลกุตตระจะสัมพันธกันโดยความเปนเหตุเปนผลของกันและกัน ความสุขท่ีเกิดจากโลกแหงวัตถุ เปน

เปาหมายในระดับสัมมติสัจจะ อยูในระดับโลกิยวิสัย จึงหาความจริงแทไมได เพราะเปนความสุขท่ีท่ี

สามารถเปลี่ยนแปลงไปไดตามสภาวะแหงสามัญญลักษณะ และการมีสุขเชนนี้ ก็ไมนับวาเปน

เปาหมายท่ีสูงสุดในพระพุทธศาสนา แตความสุขในระดับโลกิยะนั้นเปนสิ่งสําคัญตอการขัดเกลาจิต ใน

ระดับเบื้องตน ถาหากบุคคลไมไดรับการฝกฝนและไดรับความสุขระดับเบื้องตน ความพยายามในท่ีจะ

ใหความสุขในระดับโลกุตตระอันเปนจุดหมายปลายทางเกิดข้ึนก็จะมีไมได เพราะฉะนั้น จึงกลาวไดวา 

ความสุขในระดับโลกิยะและความสุขในระดับโลกุตตระจึงเปนเหตุผลของกันและกันและสัมพันธกัน

ดังกลาวมา พุทธปรัชญาไดสอนหลักจริยธรรมการดําเนินชีวิตไวทุกระดับ ตั้งแตจริยธรรมสําหรับผูอยู

ครองเรือนจนถึงบรรพชิตผูออกแสวงหาความสงบ และความหลุดพนจากกองกิเลสท้ังปวงพระพุทธศาสนา

ไดแสดงอรรถะ คือจุดมุงหมายของชีวิตท่ีดีงาม ท่ีมนุษยพึงประสงคไว ๓ ระดับ คือ 

    ๑. ทิฏฐธัมมิกัตถะ หรือประโยชนในปจจุบันประโยชนในโลกนี้ อันเปนจุดหมายเบื้องตน

หรือจุดหมายเฉพาะหนาท่ีมองเห็นไดในชีวิตประจําวัน อันไดแก ลาภ ยศ สุข สรรเสริญ หรือทรัพยสิน 

ฐานะเปนตน รวมถึงการแสวงหาสิ่งเหลานี้โดยชอบธรรม มี ๔ ประการ คือ   

๑.๑ อุฏฐานสัมปทา หาเลี้ยงชีพดวยความหม่ัน คือ ขยันหม่ันเพียรในการปฏิบัติ

หนาท่ีการงาน ประกอบอาชีพอันสุจริต มีความชํานาญ รูจักใชปญญาสอดสอง ตรวจตรา หาอุบายวีธี 

สามารถดําเนินการใหไดผลดี 

๑.๒ อารักขสัมปทา ถึงพรอมดวยการรักษา คือรูจักคุมครองเก็บรักษาโภคทรัพย      

และผลงานอันตนไดทําไวดวยความขยันหม่ันเพียรโดยชอบธรรม ดวยกําลังของตน ไมใหเปนอันตราย

หรือสูญหาย  

๑.๓ กัลยาณมิตตตา การคบคนดีเปนมิตร คือ รูจักกําหนดบุคคลผูถึงพรอมดวย

ศรัทธา ศีล จาคะ และปญญา ไมแนะนําไปสูอบายมุข 

๑.๔ สมชีวิตา มีความอยูพอเหมาะสม คือรูจักกําหนดรายไดและรายจาย เลี้ยง

ชีวิตแตพอดี ไมใหฝดเคืองนัก ไมฟุมเฟอยนัก ใหรายไดเหนือรายจาย มีประหยัด เก็บไว  

                                                           
๒๘ สํ.ข. (ไทย) ๑๗/๗๖/๔๑. 



๔๙ 

๒. สัมปรายิกัตถะ หรือประโยชนเบ้ืองหนาประโยชนในภพหนา เปนประโยชนข้ันสูงท่ี

ลึกล้ํากวาจะมองเห็นไดเฉพาะหนา เก่ียวเนื่องดวยคุณคาของชีวิต เปนหลักประกันวา เม่ือละชีวิตจาก

โลกนี้ไปแลว จะไมตกลงไปสูท่ีชั่ว อันไดแก ความเจริญดานจิตใจท่ีประกอบไปดวยคุณธรรมและ

ศีลธรรม ใฝใจในทางในเรื่องบุญกุศล มีความสงบสุขทางจิตใจ มี ๔ประการ คือ 

๒.๑ สัทธาสัมปทา ความถึงพรอมดวยศรัทธา คือ เชื่อในสิ่งท่ีควรเชื่อ เชน เชื่อวา 

ทําดีไดดี ทําชั่วไดชั่ว เปนตน  

๒.๒ สีลสัมปทา ความถึงพรอมดวยศีล คือรักษากาย วาจา ใหเรียบรอย ไมมีโทษ 

และรูจักรักษาระเบียบวินัยเปนอันดี 

๒.๓ จาคสัมปทา ความถึงพรอมดวยการเสียสละ เปนการเฉลี่ยความสุขใหแกผูอ่ืน 

๒.๔ ปญญาสัมปทา ความถึงพรอมดวยปญญา คือ รูจัก บาป คุณ โทษ ประโยชน 

และมิใชประโยชน เปนตน 

๓. ปรมัตถะ หรือประโยชนสูงสุดประโยชนอยางย่ิง อันเปนจุดมุงหมายสูงสุด หมายถึง

จิตท่ีหลุดพนจากกิเลสและความทุกขท้ังปวง คือวิมุตติและพระนิพพานอันเปนสาระแทของชีวิต ไดแก

การรูแจงและรูเทาทันคติธรรมดาของสังขารธรรม ไมตกเปนทาสของโลกและชีวิต28

๒๙ 

สรุปไดวา ขอบเขตของพุทธจริยศาสตรนั้น อยูท่ีการกระทําทางกาย วาจา และใจ เปน

พ้ืนฐานใหเกิดคุณธรรมข้ันสูงๆ ข้ึนไปเทานั้น เพราะจริยศาสตรเปนเปนเรื่องท่ีวาดวยคุณคาของการ

กระทําท่ีมีคาในระดับโลกิยธรรมเทานั้น ไมใชอยูในข้ันปรมัตถหรือโลกุตรธรรม 

๑) ระดับโลกิยธรรม เปนเปาหมายของชีวิตมนุษยในสภาวะท่ีสืบเนื่องอยูในโลกแหง

ปรากฏการณ สามารถรับรูไดดวยประสาทสัมผัส เปาหมายของชีวิตในระดับนี้จึงสามารถเปลี่ยนแปลง

ไดตลอดเวลา เพราะเปาหมายในระดับนี้วัดจากรูปธรรมอันปรากฏใหเห็นเทานั้น แตมิไดหมายความ

วา อุดมคติของชีวิตในระดับนี้จะเปนสิ่งเลวราย ในทางตรงกันขามหากสรางและดําเนินชีวิตตามอุดม

คติท่ีวางไวไดอยางถูกตองตามกฎศีลธรรมแลว ชีวิตก็จะสมบูรณในระดับหนึ่ง 

๒) ระดับโลกุตรธรรม เปนเปาหมายของมนุษยอันอยูในสภาวะท่ีพนจากโลก เปาหมาย      

ในระดับนี้ไมไดสามารถวัดไดดวยวัตถุ สิ่งของ หรือประสาทสัมผัสท้ัง ๕ เพราะเปนข้ันท่ีหลุดพนจาก

อํานาจกิเลสท้ังปวง เปนเปาหมายในระดับปรมัตถะ เปนความสุขท่ีไมเปลี่ยนแปลงไปตามสภาวะอ่ืน

ใด อันไดแก พระนิพพาน 

  

  

                                                           
๒๙ องฺ.อฏก. (ไทย) ๒๓/๑๔๔/๒๒๒. 



๕๐ 

๓.๔ เกณฑตัดสินพุทธจริยธรรม 

การศึกษาปญหาเกณฑตัดสินพุทธจริยธรรม คือ ปญหาท่ีวา การกระทําท่ีมีคุณคา      

ทางจริยะท่ีวา การกระทําท่ีเรียกวา ดี ถูก ผิด หรือควร ไมควร เปนอยางไร และมีอะไรเปนเกณฑใน

การตัดสินในการกระทํานั้นวา ดี ถูก ผิด หรือควร ไมควรหลักจริยธรรมในระบบพุทธจริยศาสตรนั้น 

เปนท่ีทราบกันดีแลววามี ๒ อยางคือ สัจธรรม และศีลธรรม สัจธรรมเปนอันติมสัจจะ กลาวคือ เปน

ความจริงสูงสุดอันเปนฐานรองรับหลักศีลธรรม และหลักจริยธรรม หรือการกระทําอันมีคาทาง   

พุทธจริยศาสตรท่ีดําเนินไปถึงเพ่ือเขาถึงเปาหมายอันเปนอันติมสัจจะนั้น เปนสิ่งท่ีมีอยูเอง มีอยูอยาง

เท่ียงแท และสามารถดํารงอยูไดโดยธรรมดา ถามนุษยไมมีเปาหมายในการกระทํา ก็ไมสามารถกลาว

ไดวาการกระทําใดถูก หรือผิด เพราะฉะนั้น เกณฑในการตัดสินคาจริยะวา สิ่งนี้ถูก ผิด ควร ไมควร 

จึงตองอาศัยเปาหมายเปนแนว ในข้ันนี้ ผูวิจัยจะศึกษาวิเคราะหปญหาท่ีวา มาตรการวัดและตัดสิน

คุณคาทางจริยเหลานี้ ในทางพุทธจริยศาสตรคืออะไร และมีอะไรบาง นี้เปนปญหาท่ีจะตองศึกษา

ตอไป 

ในพระพุทธศาสนากลาวการกระทําของมนุษยไว ๓ ทางคือ ทางกาย เรียกวา กายกรรม 

ทางวาจา เรียกวา วจีกรรม และทางใจ เรียกวา มโนกรรม การกระทําจะดีหรือชั่วอยูท่ี ๓ ทางนี้ ถา

การกระทํานั้นเปนฝายดีทางกาย ทางวาจา และทางใจ เรียกวา กายสุจริต วจีสุจริตและมโนสุจริต 

กรรมฝายดีนี้ เรียกวา กุศลกรรม แตในทางตรงกันขาม ถาเปนการกระทําในฝายชั่วทางทวารท้ัง ๓ นี้ 

เรียกวา กายทุจริต วจีทุจริต และมโนทุจริต กรรมฝายชั่วท้ัง ๓ นี้เรียกวา อกุศลกรรม สวนปญหาท่ีวา 

การกระทําของมนุษยนั้น จะดีหรือชั่ว ใชอะไรเปนเกณฑวัด เปนปญหาท่ีจะตองพิจารณากันตอไป 

ตามแนวพุทธจริยศาสตรนั้น ใหถือเจตนาเปนเกณฑในการตัดสินวา การกระทําใด ดี หรือชั่ว ถูก หรือ

ผิด เพราะการกระทําท้ังหมดของมนุษยมีเจตนาเปนตัวคอยบงชี ้เพราะฉะนั้นเจตนาจึงเปนตัวแทของ

กรรม"บุคคลคิดแลวจึงกระทํา กรรมดวยกาย ดวยวาจา ดวยใจ"29

๓๐ 

เค.เอ็น. ชยติลเลเก ไดใหทัศนะในปญหานี้วา พระพุทธศาสนาถือวาการกระทําท่ีถูกตอง

และผิดนั้นจะตองเปนการ กระทําท่ีเปนไปอยางเสรี แตเปนเสรีภาพท่ีเก่ียวของหรือสัมพันธกับกฎของ

เหตุผล ตามทัศนะของพระพุทธศาสนา มีเง่ือนไขท่ีสําคัญอีกประการหนึ่งท่ีทําใหการกระทําท่ีถูก

แตกตางจากการกระทําท่ีผิด นั่นคือแรงจูงใจและความต้ังใจหรือเจตนาท่ีบุคคลมีตอการกระทําๆ 

โดยนัยนี้ กลาวไดวา พระพุทธศาสนา เชื่อวา มนุษยมีเจตจํานงเสรีในการกระทํา ซ่ึงเปนเจตจํานงเสรี

ท่ีความสัมพันธกันในเหตุผลเชิงจริยธรรม เพราะถามนุษยไมมีเจตนจํานงเสรีในการกระทํา ก็จะไมมี

ความชั่ว ถูก ผิด ควร หรือไมควร การกระทําก็เปนแตสักวา ทําแลว กําลังทํา หรือทําอยูเทานั้น       

แตมนุษยมีเจตจํานงเสรีในการกระทํา และการกระทําทุกอยางยอมประกอบดวยความจงใจหรือ

                                                           
๓๐ องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๓๓๔/๓๖๕. 



๕๑ 

เจตนาเสมอ เพราะฉะนั้น ดวยการกระทําท่ีประกอบดวยเจตนาหรือความจงใจนี้เอง พระพุทธศาสนา

จึงกลาววา ถาประกอบดวยกุศล ก็จัดเปนกุศลกรรม ถาประกอบดวยอกุศล จัดวาเปนอกุศลกรรม      

ดังพุทธพจนวา 

กรรมท่ีถูกโลภะครอบงํา กรรมท่ีถูกโทสะครอบงํา กรรมท่ีถูกโมหะครอบงํา เกิดแตโมหะ     

มีโมหะเปนเหตุ มีโมหะเปนแดนเกิด ยอมใหผลในท่ีท่ีเกิดอัตภาพของเขา กรรมนั้นใหผลในขันธใด     

ในขันธนั้น เขาจะตองเสวยวิบากของกรรมนั้น ในลําดับท่ีเกิดหรือตอ ๆ ไปในปจจุบันนั่นเอง ดูกรภิกษุ

ท้ังหลาย ธรรมชาติ ๓ ประการนี้แล เปนเหตุใหเกิดกรรม ๓ ประการเปนไฉน คือ อโลภะ ๑ อโทสะ 

๑อโมหะ ๑ กรรมท่ีถูกอโลภะครอบงํา กรรมท่ีถูกอโทสะครอบงํา กรรมท่ีถูกอโมหะครอบงํา เกิดแต 

อโมหะ มีอโมหะเปนเหตุ มีอโมหะเปนแดนเกิด เม่ือโมหะปราศไปแลว ยอมเปนอันบุคคลละได

เด็ดขาด ถอนรากข้ึนแลว ทําใหเหมือนตาลยอดดวนทําไมใหมี ไมใหเกิดข้ึนอีกตอไปเปนธรรมดา.ดูกร

ภิกษุท้ังหลาย ธรรมชาติ ๓ ประการนี้แลเปนเหตุใหเกิดกรรม ฯ 30

๓๑ จึงกลาวไดวา ตามหลักพุทธ     

จริยศาสตร เจตนาท่ีประกอบดวยดวยความพยายามในการกระทําอันเปนเหตุเบื้องตน หรือเปนความ

พยายามเพ่ือใหการกระทําสําเร็จลงเปนเกณฑตัดสินคุณคาเชิงพุทธจริยธรรม ดังพุทธพจนท่ีวา ดูกร

ภิกษุท้ังหลายเรากลาวเจตนาวาเปนกรรม บุคคลคิดแลวจึงกระทํากรรมดวยกาย ดวยวาจา ดังนี้การ

วัดคุณคาพฤติกรรมมนุษยวาถูกหรือผิดนั้น  มีเกณฑอยู ๓ ระดับ ประกอบดวย คือ  

   ๑. ปุพพเจตนา คือ มองท่ีสาเหตุระดับแรงจูงใจหรือความคิดท่ีจะกระทําไดแกเจตนาการ

กระทําใดเกิดจากเจตนาดีกุศลเจตนาสิ่งท่ีกระทําอันเกิดจากเจตนาดีนั้นก็ถือวาเปนความดีเปนบุญ

หรือกุศลตรงกันขามเปนอกุศล 

๒. มุญจนเจตนา คือ มองท่ีขณะกระทําสิ่งท่ีกระทําลงไปทางกายวาจาหรือแมแตการคิด

ขอใหเปนเรื่องเก่ียวกับสุจริต ๓ กุศลกรรมบถ ๑๐ เปนตนการกระทําไมทํารายตนเองและผูอ่ืนก็ถือวา

เปนจริยธรรมตรงกันขามเปนทุจริตเปนอกุศลกรรมบถ 

๓. อปรเจตนา มองท่ีผลของการกระทํานั่นหมายความวาสิ่งใดท่ีกระทําลงไปแมจะเกิด

จากเจตนาดีหรือเปนความหวังดีทําลงไปแลวแตสิ่งท่ีกระทํานั้นไมสงผลเสียหายทําใหตนเองและคนอ่ืน

เดือดรอนกอแตความสุขความสบายเปนประโยชนเก้ือกูลการกระทํานั้นจึงจะถือวาดีสมบูรณแบบ

ตรงกันขามทําไปแลวผลดีไมเกิดตามมาถือวาไมครบเกณฑดีก็ถือวายังไมดีพรอม 

ดวยกรอบคิดนี้ จึงไดเห็นหลักโอวาท  คําสั่งสอนตักเตือน กฎบัญญัติขอหาม ท่ีเปนไปตาม

จารีตประเพณี หรือตามหลักคําสั่งสอนทางพระพุทธศาสนา ในระดับพ้ืนฐาน นับตั้งแตกติกา จารีต 

ประเพณีของสังคม โดยกรอบหลัก การครองตน ครองคน และครองงาน ท้ังคฤหัสถและบรรพชิต  

และคําสั่งสอนในระดับท่ีสูงข้ึนไป เปนการอบรมพัฒนาจิตใจของตนใหเกิดปญญาเห็นแจงสัจธรรม 

                                                           
๓๑ องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๔๗๓/๑๒๘. 



๕๒ 

ดวยหลักภาวนา อันเปนจริยธรรมข้ันสูงมุงสูเปาหมายสูงสุดทางพระพุทธศาสนา ไดแตการดับทุกข 

บรรลุสุขอยางยิ่งคือพระนิพพาน31

๓๒ ตลอดจนตองคํานึงถึงถึงเรื่องดังตอไปนี้วา  

๑. วามีคุณโทษตอชีวิต หรือจิตใจและบุคลิกภาพ คือ เปนสภาวะท่ีเก้ือกูลแกชีวิตจิตใจ

หรือไมเอ้ือหรือไมตอคุณภาพชีวิต สงเสริมหรือบั่นรอนคุณภาพและสมรรถภาพของจิต ทําใหกุศล

ธรรมหรืออกุศลธรรมท้ังหลายอ่ืนลดถอยหรือเจริญงอกงาม ชวยสรางเสริมบุคลิกภาพท่ีดีงามหรือไม 

๒. วามีคุณโทษตอบุคคล คือ เปนการเบียดเบียนตนหรือไม ทําใหตนเดือนรอนหรือไม 

เปนไปเพ่ือทําลายหรืออํานวยประโยชนสุขท่ีแทจริงแกตน 

๓. วามีคุณโทษตอสังคม คือ เปนการเบียดเบียนผูอ่ืนหรือไม ทําใหผูอ่ืนเดือนรอนหรือไม 

เปนไปเพ่ือทําลายหรืออํานวยประโยชนสุขแกผูอ่ืนแกผูอ่ืนและแกสวนรวม 

๔. วามีมโนธรรม หรือ โดยสํานึกอันมีตามธรรมชาติของความเปนมนุษย หรือพิจารณา

เห็นดวยความรูสึกผิดชอบชั่วดีของตนเองวา การนั้นเม่ือทําแลว ตนเองติเตียนหรือกลาวโทษตัวเองได

หรือไม 

๕. วามีมาตรฐานทางสังคม คือ ตามบัญญัติทางศาสนา วัฒนธรรมประเพณี และสถาบัน

ตางๆทางสังคม เชนกฎหมาย เปนตน ซ่ึงข้ันตอนการใครครวญตรวจสอบกลั่นกรองของวิญูท้ังหลาย 

ตามกาลสมัยท่ีจะมิใหถือกันไปโดยงมงายหรือผิดพลาดคลาดเคลื่อน ตลอดจนการใครครวญแลว

ยอมรับหรือไมของวิญูเหลานั้นในแตละกรณี32

๓๓ 

จากเกณฑขางตนนี้ชวยใหเราเขาใจมโนทัศนเก่ียวกับความดีท่ีประเมินจากเนื้อแทของ

ความดีเองท่ีมีฐานมาจากจิตท่ีเปนกุศลหรือกุศลเปนสําคัญ สวนวัตถุภายนอกเปนเง่ือนไขท่ีใชประกอบ

รวมแงของผลท่ีเกิดข้ึนเทานั้นแตโดยหลักแลวมุงเจตนาเปนสําคัญ33

๓๔ สามารถสรุปไดดังนี้  

๑. เปนการกระทําท่ีเปนกุศล 

๒. เปนการกระทําท่ีไมเบียดเบียนตนและผูอ่ืน 

๓. เปนการกระทําท่ีบัณฑิตยอมรับและสรรเสริญ 

๔. เปนการกระทําท่ีเม่ือกระทําใหมากแลวยอมเปนไปเพ่ือประโยชนและความสุข34

๓๕ 

 

                                                           
๓๒ พิสิฏฐ โคตรสุโพธ์ิ, ปุราโณวาท: หลักจริยศาสตรสรางสมดุลยภาพชีวิตแบบลานนา, หนา ๑๒-๑๔. 
๓๓ พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับ ปรับปรุงและขยายความ, พิมพครั้งท่ี ๑๑, 

(กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒), หนา ๑๘๐. 
๓๔ ธีรโชติ  เกิดแกว, พุทธปรัชญา : มิติการมองโลกและชีวิตตามความจริง, (กรุงเทพมหานคร: 

มหาวิทยาลัยหัวเฉียวเฉลิมพระเกียรติ, ๒๕๕๓), หนา ๒๓๒. 
๓๕ Sunthorn  Na-Rangsi,  The Buddhist Concepts or karma and Rebirth,  ( Bangkok: 

MahamakutRajavidyalaya Press, 1967/2519), p.216 



๕๓ 

จากเกณฑขางตนนี้ สามารถกลาวไดวาการจะตัดสินพฤติกรรมของมนุษยหรือสิ่งอ่ืน

ประการใดจะตองดูท่ีเจตนา เจตนาจึงเปนหลักเบื้องตนในการตัดสิน เม่ือดูท่ีเจตนาไดแลวก็ตองดู

ตอไปท่ีประโยชนหรือคุณประโยชนท่ีจะเกิดข้ึนกับตนเอง กับสังคม และดูวาเปนท่ียกยองหรือยอมรับ

ไดจากผูปราชญหรือผูรูหรือไม เม่ือการกระทําเปนไปดวยเจตนากุศล ยังประโยชนแกคนสวนรวมและ

เปนท่ียินดีกับเหลาบัณฑิตผูรูท้ังหลาย กลาวไดวา นั่นคือ เปนการกระทําท่ีดี ท่ีเราสามารถตัดสินได 

เห็นไดวาหลักการตัดสินในทางพระพุทธศาสนานั้นมีกรอบความคิดท่ีตองคิดครบถวนทุกดาน 

เนื่องจากวา หากคิดไมรอบขอบครบทุกดานก็จะยังปญหาหรือความเดือดรอนไปยังผูท่ีเราตัดสินรวม

กระท้ังตัวเราเองดวยท่ีไดเขาไปตัดสินบุคคลใดบุคคลหนึ่งก็ตาม เม่ือมนุษยมีความอิสระในการท่ีจะ

เลือกตัดสินความผิดหรือความถูกตองดวยตัวเองแลวจึงจําเปนอยางยิ่งท่ีจะตองพิจารณาไตรตรองให

รอบดาน อันใดท่ีจะเปนคุณเปนประโยชนกับตัวเองและคนอ่ืนก็กระทําไป อันใดท่ีไมเปนคุณและไม

เปนประโยชนกับตัวเองและคนอ่ืนก็หลีกเลี่ยงหลีกเวนเสีย  

 

 



 
บทท่ี ๔ 

 

วิเคราะหหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ 
  

การศึกษาจามเทวีวงศเพ่ือเปนการถายทอดทรรศนะของคนสมัยโบราณท่ีอางการเสด็จ

ประพาสนครของพระพุทธเจา เพ่ือชวยสงเสริมความศักดิ์สิทธิ์ รวมถึงสนับสนุนอํานาจของชนชั้นสูง

หรือผูปกครองเพ่ือใหชนชั้นลางหรือผูถูก ปกครองยอมรับ นอกจากนี้ยังแฝงหลักธรรมในพุทธศาสนา

ไว คือ เรื่องการเปนคนดีเชน บทบาทของกษัตริยในฐานะผูปกครอง และบทบาทของประชาชน ใน

ฐานะผูมีความกตัญูตอบุพการี รวมท้ังการคบหากัลยาณมิตร ซ่ึงอาจเปนไดวาเปนวัตถุประสงคหนึ่ง

ของการประพันธคัมภีรนี้ข้ึนมาตั้งแตสมัยโบราณ จุดประสงคในการ สรางสถาปตยกรรมท่ียิ่งใหญ ซ่ึง

ไดแก วัดและ วัง คือ ความศรัทธาตอศาสนาพุทธและศาสนา พราหมณ รูปแบบสถาปตยกรรม

ท้ังหลายตางไดรับอิทธิพลท้ังทางตรงและทางออมจาก ตนแบบในอินเดีย ศรีลังกา และเขมร พระราช

กรณียกิจสําคัญอยางหนึ่งของพระมหากษัตริย คือ การสรางและทํานุบํารุงพระศาสนา โดยการสราง

วัดและปูชนียสถานในพุทธศาสนาซ่ึง ในทางการเมือง การสรางพระอารามเปนการประกาศพระบรม

เดชานุภาพและความม่ันคง ของราชอาณาจักร ซ่ึงสงผลตอความม่ันคง ของราชบัลลังก อยางไรก็ตาม

ดวยความจํากัดของทรัพยากร จึงมีพระมหากษัตริยเพียงบางพระองคเทานั้น ท่ีดําเนินพระราชกรณีย

กิจนี้ไดสําเร็จ ปูชนียสถานท่ีทรงสรางเหลานี้ ตอมากลายเปนอนุสาวรีย แหงความยิ่งใหญของราชวงศ 

แตนั่นก็เปนเพียงเรื่องทางโลกหรือวัตถุ ในทางจิตใจแลวการรักษา ปูชนียสถานของคนไทยเปนเรื่อง

แยกไมออกจากความศรัทธาและความตองการจะสืบทอดพุทธศาสนา ศาสนาพราหมณ หรือ

แมกระท่ังความเชื่อทาง ไสยศาสตรท่ีปน ๆ กันอยูในนาม ของศาสนาพุทธ คนไทยเชื่อวาศรัทธา      

ในศาสนาพุทธและการบริจาคเพ่ือศาสนาจะนําไปสูชีวิตและภพ ภูมิท่ีดี เชนนิพพาน แดนสุขาวดีซ่ึง

เปนสถานท่ีหลังความตายท่ีดีกวาโลกมนุษย0๑ 

 

๔.๑ หลักพุทธจริยธรรมข้ันพ้ืนฐานที่ปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ 

จามเทวีวงศมีความสามารถในการนําพุทธธรรมมาวางไวในตําแหนงตางๆ ของวรรณกรรม

เรื่องนี้ไดเปนอยางเหมาะสม เพราะสังเกตไดจากเหตุการณหรือฉากในวรรณกรรมเรื่องนี้มีความ  

                                                           
๑ พระโพธิรังสี ,  หลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศไปประยุกตใชใน

ชีวิตประจําวัน, มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพสหธรรมิก,   

๒๕๕๕), หนา ๘๒. 



๕๕ 

สอดคลองกับพุทธธรรมของพระพุทธเจา ท่ีสามารถแกไขปญหานั้น ไดผูศึกษาจักอภิปรายพุทธธรรม

ในจามเทวีวงศ ๕ ประการคือ หลักธรรมสัปปุริสคติ  ศีล ๕ กรรมฐาน คบหากัลยาณมิตร วิฬารสังขา

ลิก เม่ือพิจารณาจามเทวีวงศโดยองครวมจะพบวา พุทธธรรมท้ัง ๕ นี้มักปรากฏกับ ตัวละคร ๒ ตัวคือ 

พระพุทธเจา และฤษีวาสุเทพ วาเปนผูกลาวเปนหลักแตมีพุทธธรรมบางหลักธรรม ท่ีผูประพันธเปนผู

กลาวเองเชน หลักกรรมฐานซ่ึงผูประพันธบรรยายถึงคุณลักษณะการบําเพ็ญของฤษีท้ัง ๔ วาเจริญ

กสิณกรรม ประมาณสองสามวัน จนมีอภิญญา ๕ และสมาบัติ ๘ แลวอธิบายถึงข้ันระดับของสมาบัติ  

๘ แสดงใหเห็นวาฤษีท้ัง ๔ หรือกุลบุตรท้ัง ๔ ท่ีเคยบวชเปนภิกษุแลวสึกมาเปนฆราวาสเม่ือเบื่อ ทาง

โลกก็มุงบวชเปนฤษี จนสําเร็จอภิญญาและสมาบัติมีคุณวิเศษ คือ ตาทิพย หูทิพย ถึงแมวาฤษีหรือ

กุลบุตรท้ัง ๔ จักสําเร็จอภิญญาและสมาบัติ ในสถานภาพของฤษี อธิบายดวยหลักธรรมทาง  พุทธ

ศาสนา ในเรื่องกรรมฐานคือ การเพงกสิณซ่ึงเปนประเภทหนึ่งของกรรมฐาน ในปจจุบันปรากฏในพระ

ทิพยญาณของพระพุทธเจา ขณะทรงตรวจความเปนไปของเวไนยสัตว ดังนั้น การอางเชนนี้จึง  เปน

เสมือนการจินตนาการของผูแตงวาพระพุทธเจาทรงมีความเมตตาตอบรรพบุรุษของตนจึงเสด็จมา

โปรด1

๒ สามารถเห็นถึงหลักธรรมพ้ืนฐานประกอบดวย ศีล ๕ เปนขอปฏิบัติพ้ืนฐานของพุทธศาสนิกชน

การท่ีผูประพันธใหพระพุทธเจาแสดงธรรมเรื่องศีล ๕ และใหพวกเมงควนบุตรสมาทานศีล ๕ เพ่ือ

แสดงใหเห็นวาพวกเมงควนบุตรนอมรับ  พุทธศาสนาเปน   ศาสนาหลักของพวกตนแลว ดั่งท่ีปรากฏ

ในจามเทวีวงศ ปริเฉท ๕ วา 

แลเม่ือสมเด็จผูมีพระภาคยเจา ทรงสําแดงสัปปุริสธรรมแกพวกเมงคท้ังหลายเหลานั้นอยาง

นี้แลว เบื้องหนาแตนั้นสมเด็จพระสมเด็จพระศาสดาจารยเจา เม่ือจะประทานศีล ๕ แกพวก

เมงคท้ังหลายเหลานั้น ก็ตรัสโดยบาทพระคาถา แปลความวา ทานท้ัหลายจงเวนจากการการฆ

าสัตวใหเด็ดขาดดวย  ทานท้ังหลาย    จงเวนใหหมดทุกสิ่ง จากการถือเอาสิ่งของอันชาวโลกมิ

ไดใหแลวดวย ทานท้ังหลายอยาเสพภรรยาของผูอ่ืนดวย ทานท้ังหลายอยากลาวคําเท็จตลอด

ชีวิตดวย ทานท้ังหลายอยาด่ืมสุราเมรัยตลอดชีวิตดวย ทานท้ังหลายจงสมาทานศีลท้ังหลาย

อันเปนบุญไวเถิด2

๓ 

 ดังท่ียกตัวอยางนี้แสดงใหเห็นถึงวา ศีล ๕ เปนขอปฏิบัติท่ีสมเด็จผูมีพระภาคยเจาทรง

แสดงใหแกชาวเมงค ไวเปนขอปฏิบัติเบื้องตนในการยึดถือปฏิบัติตามแนวทางพุทธศาสนา เม่ือมี

ศรัทธาและมีแนวทางปฏิบัติกันตามนี้แลว ตางกันก็พากันเขาบวชศึกษาเพ่ือศึกษาหลักธรรม ดังท่ี

ปรากฏในจามเทวีวงศท่ีวา 

                                                           
๒ ประครอง นิมมาเหมินทร, พุทธธรรมในจามเทวีวงศ, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ

พิทักษอักษร, ๒๕๕๕), หนา ๑๔๗. 
๓ พระยาปริยัติธรรมธาดา (แพ ตาละลักษมณ) เปรียญ, พระญาณวิจิตร (สิทธิ โลจนานนท) เปรียญ, คํา

แปล จามเทวีวงศ พงศาวดารเมืองหริปุญไชย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: มิตรนราการพิมพ, ๒๕๑๐), หนา ๕.  



๕๖ 

มีกุลบุตร ๔ คนเท่ียวสัญจรมาแตท่ีนั้นๆ ตางๆ ไดพรอมกันยินดีในพระพุทธศาสนา พากัน

บวชและเรียนพระไตรปฎก อันเปนคําอนุสาสนสอนจบลงโดยประการท้ังปวงรูจกักางานอันเปน

มรรคและผลท้ังหลาย ปรึกษากันอยูวา เราท้ังหลายไดปฏิบัติตามคําอนุสาสนทําตามพระวินัย 

อันเปนกิจยากนัก เราท้ังหลายจักกลับไปสูคฤหัสถอันมีกิจไมกวางนัก แลวรักษาอยูซ่ึงเบญจศีล

อัฐศีล มิไดประมาทแลว กรรมนั้นเราท้ังหลายก็จักไมลําบากแลว เราท้ังหลายจักไปสูสวรรคได

แทแล3

๔ 

จากขอความขางตนนี้จะเห็นไดวาเกิดศรัทธาของกุลบุตรท้ัง ๔ หลักจากเกิดศรัทธาไดแลว

ก็พากันเขามาบวชในพระพุทธศาสนาเพ่ือมาศึกษาหลักธรรมคําสอนท่ีแทจริงหลังจากไดศึกษาจบลง

ตางก็พากันลาสึกขากันกลับมาครองเพศเปนคฤหัสถ ซ่ึงเปนการศึกษาและดําเนินชีวิตของตนตามหลัก

ปฏิบัติของพระศาสนา ซ่ึงการไดศึกษาพระไตรปฎกเปนเรื่องสําคัญของชาวพุทธ ผูท่ีไดผานการบวช

และไดเรียนพระไตรปฎก ยอมไดชื่อวาบัณฑิต บัณฑิตคือผูท่ีรูดี รูชั่ว รูผิด รูถูก รูควร รูไมควร ซ่ึงจะ

เปนกําลังสําคัญใหกับสังคม เปนกําลังสําคัญในการไดชี้แนวทาง ดําเนินชีวิตตามท่ีดีท่ีควร เพ่ือความ

สงบสุขของบานเมือง เหมือนดังคํากลาวของสมเด็จพระโลกหิเตสีเจาท่ีไดปรากฏในจามเทวีวงศวา 

นรชนอยาไดคบมิตรบาป อยาไดคบบุรุษอาธรรม ใหคบมิตรท่ีเปนกัลยาณชน ใหคบบุรุษ

อุดม ชนใดคบบาปมิตร ชนนั้นจะถึงทุกขเปนนิตยกาล ชนใดคบกัลยาณมิตร ชนนั้นจะถึงสุข

เปนนิตยกาล คฤหัสถผูบริโภคกามเกียจครานจะไมดี บรรพชิตไมสํารวมก็ไมดี พระราชาไม

พิจารณากอนแลวทําก็ไมดี บัณฑิตคนใดมักโกรธก็ไมดี ยศก็ดี เกียรติก็ดี ยอมเจริญแกพระราชา

ท่ีพระองคพิจารณากอนแลทําการ บัณฑิตครองศีลไว ออกจากความโกรธได เปนผูมียศอุดม4

๕ 

 เห็นไดวาประโยคขางตนนี้กลาวถึงการคบกัลยาณมิตร การคบเพ่ือน การคบบัณฑิตจึงเปน

เรื่องท่ีดีและสําคัญสําหรับการดําเนินชีวิตเนื่องจากบัณฑิตยอมแนะนําใหแตสิ่งท่ีดี ไมทําความ

เดือดรอนมาใหแตกลับนําสิ่งท่ีดี เขามาในชีวิต เห็นไดวาในจามเทวีวงศนี้จะเนนเรื่องศีลธรรมในการ

ปฏิบัติหรือปฏิบัติใหเห็นจริง สวนหนึ่งก็เพ่ือเปนแนวทางในการอยูรวมกันของประชาชน ท่ีมีแนวทาง

ในการปฏิบัติรวมกันใหเปนไปในทิศทางเดียวกัน งายตอการปกครองบานเมือง โดยปรากฏใหเห็นใน

จามเทวีวงศท่ีพระสุกกทันตกลาววา 

ดูราสหายสมควร ก็แตวาพระราชาในเมืองของเราท้ังหลาย จัดเปนสามอยาง คือ อยางหนึ่ง

ทรงทศพิธราชธรรม อยางหนึ่งประพฤติลวงบาปธรรม อยางหนึ่งเปนมัธยมผลไมมีผล ถากาลใด

พระเจาธัมมิกราชไดเสวยราชย ครั้งนั้นแลพระนครจะเกษมสุภิกขารื่นรมยสําราญยิ่ง 

                                                           
๔ พระยาปริยัติธรรมธาดา (แพ ตาละลักษมณ) เปรียญ, พระญาณวิจิตร (สิทธิ โลจนานนท) เปรียญ, คํา

แปล จามเทวีวงศ พงศาวดารเมืองหริปุญไชย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: มิตรนราการพิมพ, ๒๕๑๐), หนา ๘. 
๕ พระยาปริยัติธรรมธาดา (แพ ตาละลักษมณ) เปรียญ, พระญาณวิจิตร (สิทธิ โลจนานนท) เปรยีญ, คําแปล 

จามเทวีวงศ พงศาวดารเมืองหริปุญไชย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรงุเทพมหานคร: มิตรนราการพิมพ, ๒๕๑๐), หนา ๑๔.  



๕๗ 

พระพุทธศาสนารุงเรืองมีหมูมหาชนลนหลามสําเร็จสุขทุกประการ ถากาลใดพระราชาเปน

อธรรมเสวยราชย ครั้งนั้นพระนครจะเกิดทุพภิกขภัยไดทุกขรอนตางๆ ประชุมชนจักรอนรน

คลายกับรอนแสงเพลิง ถึงแมวากาลใดพระราชาเปนมัธยมเสวยราชยในครั้งนั้น ประชุมชนก็พา

กันไรผล พระพุทธศาสนาจักเสื่อมสูญ5

๖ 

 ท้ังนี้ประโยคขางตนนี้ยังแสดงใหเห็นถึงผูปกครองบานเมืองอีกดวย เม่ือผูปกครอง

บานเมืองมีศีล มีธรรม ปกครองตามทศพิธราชธรรม บานเมืองก็ยอมผาสุก หากผูปกครองไมมีศีล ไมมี

ธรรม และไมปฏิบัติตามทศพิธราชธรรม บานเมืองนั้นก็ยอมไมปกติสุข ท้ังยังสงผลใหพระพุทธศาสนา

เสื่อมคลายอีกดวย เราจะเห็นไดวา ไมวาจะเปนผูปกครองบานเมือง หรือเหลาประชาชนผูอาศัยอยูใน

บานเมือง ตางก็ลวนควรตั้งอยูในศีล ในธรรม เบื้องตน คือ ศีล ๕ ในการดําเนินชีวิตและการปกครอง

บานเมือง และพัฒนาไปตามลําดับนั้นตอไป ในจามเทวีวงศนี้เองแสดงใหเห็นถึงความสําคัญของการ

รักษาศีลของประชาชน การรักษาศีล ของผูปกครองบานเมือง รวมถึงผลของการรักษา และการไม

รักษาศีล หรือประพฤติปฏิบัติตาม 

ในสวนของผูปกครองบานเมืองนี้เปนสิ่งสําคัญท่ีจําเปนตองมีคุณธรรม มีศีลธรรม ประจํา

ใจ เผื่อความผาสุกของบานเมืองอันจะเกิดข้ึน ท้ังนี้ยังตองมีความรูความสามารถรอบดาน เหมือนดัง

พระนางจามเทวี ท่ีปรากฏในจามเทวีวงศวา 

พระธิดาพระเจาลโวราชมีแลวเปนสุชาติ มีรูปงาม มีศีล มีปรีชา พระนามวา “จามเทวี” ดัง

ไดปรากฏท่ัวทิศ เปนดรุณกุมารีทรงเบญกัลปยาณีงาม เปนสตรีวิเคราะห พระสามีนางเดียวนี้ มี

ศรัทธาไดบวชเปนบรรพชิต เราท้ังสองจักทูลขอนางนั้นตอพระเจาลโวราชแลว เชิญมาสูพระ

นครในท่ีนี้ นางนารีผูมีบุญนั้น จักยังพืชของตนใหจําเริญยิ่งได6๗ 

พระนางจัมมเทวีถึงนครนี้แลวได ๗ วัน ก็ประสูติพระโอรส ๒ พระองคในวันเพ็ญ เดือน ๓  

พระโอรสองคพ่ีพระนามวา มหายส องคนองพระนามวา อินทวร หรือ อนันตยส เม่ือพระกุมาร

ท้ังสองนั้นมีพระชนมายุได ๗ ป พระกุมหารมหายสก็ไดราชาภิเษกในราชสมบัติ สวนพระนาง

จัมมเทวีไดสะสมกองกุศลเปนอเนกในพระพุทธศาสนา ทรงอุทิศสวนกุศลแกเทพดาท้ังหลาย

ผูรักษาพระนคร และทรงถวายเครื่องสักการแกผูต้ังอยูในธรรมท้ังหลาย ดวยอํานาจบุญของ

พระนาง  เทพยดาท้ังหลายนําชางมีเดชมาใหข้ึนระวางเปนชางพระท่ีนั่งอันเปนมงคล  ในครั้ง

นั้น ยังมีพระยามิลักขะ ชื่อ พิลังกะ หอมลอมดวยทหาร ๘๐,๐๐๐ คน  ยกมาเพ่ือจะยึด 

นครหริปุญชัย เจามหายสประทับบนคอชางพระท่ีนั่งเจาอินทวรประทับกลางชาง ควาญนั่งทาย

                                                           
๖ พระยาปริยัติธรรมธาดา (แพ ตาละลักษมณ) เปรียญ, พระญาณวิจิตร (สิทธิ โลจนานนท) เปรียญ, คําแปล 

จามเทวีวงศ พงศาวดารเมืองหริปุญไชย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรงุเทพมหานคร: มิตรนราการพิมพ, ๒๕๑๐), หนา ๒๑.  
๗ พระยาปริยัติธรรมธาดา (แพ ตาละลักษมณ) เปรียญ, พระญาณวิจิตร (สิทธิ โลจนานนท) เปรียญ, คํา

แปล จามเทวีวงศ พงศาวดารเมืองหริปุญไชย, หนา ๒๗.  



๕๘ 

ชาง แวดลอมดวยเหลาทหารเปนอันมาก เสด็จออกไปสูรบทางประตูทิศตะวันตก ครั้งนั้น พญา

มิลักขะเห็นรัศมีสีแดงลุกโพลงท่ีปลายงาชางเผือก ตกใจกลัวตาย มิอาจทนอยูในสนามรบได ก็

หนีไป พลทหารท้ังหลายท้ังปวงก็แตกฉานซานเซ็นหนีไป ตั้งแตนั้นมานครหริภุญไชย ก็เกษม

สําราญปราศจากอันตราย7

๘ 

พระราชาองคใดก็ดี ไดรบชนะในแผนดินแลว เปนผูอันความโกรธครอบงําแลว ไมพิจารณา

ซ่ึงกาลก็ดี ประเทศก็ดี พลเสนาอันจะสุขและทุกขก็ดี ชนอ่ืนก็ดี ตนเองก็ดี อันจะเขาไปสูความ

เกอเขินก็ดี ผูลุอํานาจ โลภะก็ดี โทสะก็ดี ราคะก็ดี ความหลงแลวดวย โมหะก็ดี ความเพงดวย

ความกระดางมานะก็ดี พระราชาองคนั้นแท พึงปราชัยในหนาสนามรบ ครั้งเม่ือยศท้ังหลาย

เสื่อมแลว พระองคก็ไดถึงความอาย 

พระราชาองคใดก็ดี แมวาไมพายแพแลวละความโกรธเสียได พิจารณาเปนอันดีซ่ึงกาลดวย 

ประเทศดวย พลเสนาอันจะสุขแลทุกขดวย ซ่ึงผูอ่ืนดวย ซ่ึงพระองคเองดวย อันจะเขาไปสู

ความเกอได ละเสียไดแลวซ่ึงโลภะดวย โทสะดวย ซ่ึงความหลงเกินแลวดวย โมหะดวย ซ่ึงความ

เพงดวย ความเปนคนกระดางดวย มานะดวย พระราชาองคนั้นแท พึงมีชัยวิเศษ ในหนาสนาม

รบ ครั้งยศท้ังหลายจําเริญแลว พระองคก็ไดถึงแลวซ่ึงมหาลาภ โบราญไดกลาวสืบๆกันมา

อยางไร แมวาเรื่องนี้ ไดกลาวอางเปนนั้น มิไดเปนอยางอ่ืนเลย8

๙ 

จากประโยคดังกลาวไวขางตนนี้แลวจะแสดงใหเห็นถึงคุณสมบัติของผูเปนผูปกครอง

บานเมืองนองจะตองเปนผูมีบุญ ผูมีบุญจะตองประกอบดวยรูปงาม มีศีลธรรม ท้ังยังตองประกอบดวย

เปนผูมีความรูความสามารถ และยังตองเปนผูมีศรัทธาในคุณงามความกลาวคือมีสัมมาทิฐิ ความเห็น

อันถูกตอง พระนามจัมมเทวีก็เชนเดียวกันเปนบุคคลท่ีมีคุณสมบัติตามท่ีไดกลาวขางตนนี้ พระสุกก

ทันตจึงกลาวกับพระวาสุเทพใหเชิญพระนางมาปกครองเมืองหริภุญไชย พระวาสุเทพก็ไดขออัญเชิญ

พระนางจัมมเทวีตาม ท้ังนี้ก็มีเหตุการณปาฏิหาริยท่ีปรากฏใหเห็นตามเหตุการณทีขางตันนี้ และท้ังนี้

ยังแสดงใหเห็นถึงคุณสมบัติท่ีผูปกครองตองคํานึงเม่ือเกิดสงคราบการรบ โดยท่ีผูปกครองตองอยูเหนือ 

โลภะ โทสะ โมหะ ไมใหถูกครอบงําได หากกระนั้นเม่ือเกิดสงครามก็จะเปนเหตุใหพลเมือง เหลา

ทหารเกิดการเจ็บ ลมปวยตาย จึงตองมีสติ พิจารณาใหรอบดาน ฉะนั้นกลาวสรุปไดวา ผูปกครอง

บานเมืองจึงตองเปนบุคคลมีบุญ มีความสามารถรอบดาน ตั้งอยูในคุณงามความดีและวิสัยทัศนท่ีกาว

ไกลนึกถึงเหลาผลประโยชนของประชาชนของตนเปนเรื่องใหญและเปนลําดับตนๆ เม่ือไดกระทํา

เชนนี้ไดแลวก็ยอมเปนเรื่องดีกับประชาชนในบานเมือง ยังเปนแนวทางเปนตัวอยางใหกับประชาชน

ของตนเองท่ีปกครองอยู เชนเดียวกับชาวรัฐวาสีในจามเทวีวงศท่ีวา 

                                                           
๘ พระยาปริยัติธรรมธาดา (แพ ตาละลักษมณ) เปรียญ, พระญาณวิจิตร (สิทธิ โลจนานนท) เปรียญ, คํา

แปล จามเทวีวงศ พงศาวดารเมืองหริปุญไชย, หนา ๓๔.  
๙ เรื่องเดียวกัน, หนา ๔๑.  



๕๙ 

ชาวรัฐวาสีและชาวชนบทท้ังหลายพากันสรางกุฎีแลอารามท้ังหลาย ในระหวางบานแล

บานท้ังหลาย ๕๐๐๐ ตําบล มีวิหาร ๒๐๐๐ มีภิกษุ ๕๐๐๐ ลวนมีปญญาปฏิภาณเปนตน ท่ีทรง

พระไตรปฎกมี ๕๐๐ รูป เปนประมาณ ชนท้ังหลาย ๓ คือ มารดาแลบุตรไดพากันยังพระพุทธศาสนา

ใหรุงเรื่องอยู พระนครก็เกษมภิกษาหารสมบูรณบันเทิง ดุจความสําราญแหงชาวติทสาลัยท้ังหลาย 

ครั้นวันจาตุททสี ปญจทสี และวันอัฐมีแหงปกษ ชนท้ังหลาย คือ มารดาแลบุตรก็พากันเขาไปสูภิกษุ

สงฆ ครั้นเขาไปแลวไดอภิวันทแลว พากันสมาทานศีล แลในระหวางนั้นก็ฟงธรรมบําเพ็ญทานมีกระยา

หารเปนตน ชนเหลานั้น ไดทําโดยนัยดังนี้ ตลอดกาลทุกเม่ือ ฝายวาเสนาอํามาตยแมท้ังหลาย ท้ังชาว

พระนครและชาวชนบท ก็ไดพากันทําตามพระราชาท้ัง ๓ พากันยังพระพุทธศาสนาใหรุงเรืองอยู 

จะเนื้อหาขางตนนี้สามารถเห็นไดวาเม่ือพระราชาหรือผูปกครองบานเมืองกระทําการใดก็

จะมีชาวประชาชนท่ีเปนผูถูกปกครองก็จะทําตาม ปฏิบัติตาม ซ่ึงเชื่อวากระทําตาม ปฏิบัติตามทําให

เกิดผลดี ใหกับตัวเองและสังคมประเทศชาติ ฉะนั้นจะเห็นไดวาผูปกครองเมืองมีความสําคัญมาก จะ

ทําใหบานเมืองสงบสุข หรือมีความเจริญรุงเรือง สิ่งหนึ่งท่ีผูปกครองตองมีคือสัมมาทิฐิ ความเห็นท่ี

ถูกตอง ซ่ึงรวมไปถึงการมีศรัทธาม่ันในสิ่งใดสิ่งหนึ่ง สิ่งนั้นก็คือ ศาสนา ศาสนาท่ีกลาวถึงในจามเทวี

วงศนั้นก็คือพุทธศาสนา ท่ีเปนขอประพฤติ ปฏิบัติ ในการปกครองบานเมือง อันมีศีล ๕ เปนพ้ืนฐาน

ในการอยูรวมกันใหสงบสุขของคนในการปกครอง รวมไปถึงขอปฏิบัติอ่ืนๆท่ีขยับตามข้ึนมาตามแต 

ความรูความสามารถของแตละบุคคลท่ีจะสามารถถือปฏิบัติ พัฒนาขยับตอมาเอง 

หลักพุทธจริยธรรมข้ันพ้ืนฐานท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศดังท่ีกลาวมาขางตนนี้

สามารถสรุปไดวา เปนเรื่องของการปกครอง การปกครองท่ีมีพุทธศาสนาเขามาเก่ียวของหรือใชหลัก

คําสอนทางพุทธศาสนามาปกครองบานเมือง  โดยเริ่มจากการเปนสัปปุรุษ การจะเปนสัปปุรุษ ตอง

ประกอบดวยการมีสัมมาทิฐิ ตั้งม่ันอยูในศีลธรรม เม่ือมีความตั้งม่ันอยูในสัมมาทิฐิก็ยอมนําไปสูความ

สิ่งท่ีดี อันประกอบดวย ถาเปนพระราชาก็จะเปนพระราชาท่ีดี ปกครองบานเมืองใหเกิดความสงบสุข 

ถาเปนประชาชนก็จะเปนประชาชนท่ีดี ไมสรางความเดือดรอนวุนวายใหกับสังคม ท้ังนี้คือพุทธ

จริยธรรมข้ึนพ้ืนฐานนี้ มีเปาหมายใหบุคคลไดเปน สัปปุรุษ ดังความหมายท่ีใหไวขางตนนี้แลว 

 

๔.๒ หลักพุทธจริยธรรมข้ันกลางที่ปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ 

หลักพุทธจริยธรรมข้ึนกลางท่ีนี้จะเปนเรื่องของกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการ ท่ีเปน

จริยธรรมท่ีพัฒนามาจาก ศีล ๕ อันเปนจริยธรรมข้ึนพ้ืนฐานไดท่ีกลาวไวขางตนแลว กุศลกรรมบถ 

๑๐ ประการนี้ แยกออกเปน ๓ ประการ ประกอบดวย กายกรรม คือการประพฤติทางกาย วจีกรรม 

คือ การประพฤติทางวาจา และมโนกรรม การประพฤติทางใจ ซ่ึงกรรมท้ัง ๓ ประการนี้เปนกรรมท่ี

เกิดข้ึนไดตลอดเวลา จึงตองมีการฝกฝนกระทําซํ้าๆ บอยๆ เพ่ือใหกิจนิสัย ซ่ึงจะเห็นวาในจามเทวีวงศ 



๖๐ 

ปริเฉท ๑๐ พระนางเจาจามเทวี พรอมดวยพระเจาอนันตยส ก็ไดถือปฏิบัติรักษาอยูซ่ึงกุศลกรรมบถ 

๑๐ ประการอยู ท่ีปรากฏในจามเทวีวงศวา 

ลําดับนั้นจึงโปรดเกลาใหตกแตงพุทธาราม และธรรมาราม และสังฆาราม และจึงใหกระทํา

กุฎีวิหารและอาวาสใหพระภิกษุสงฆหมูใหญอยูท่ีนั้นๆ ตามสมควรแลว ก็เสด็จเขาไปใกล

พระภิกษุสงฆโดยเคารพ ในการกอนไดเคยทรงฟงธรรมเทศนาแลสมาทานศีลแลประพฤติอยูใน

สุจริตธรรมสามประการ พรอมท้ังกาย วาจา ใจ รักษาอยูซ่ึงกุศลกรรมบถท้ัง ๑๐ ประการ มิให

ทศพิธราชธรรมกําเริบไดดวยประการใด ถึงในการบัดนี้เลาก็ไดครอบครองแลวซ่ึงสิริราชสมบัติ

ทรงกระทําอยูอยางนั้น9

๑๐ 

จากประโยคขางตนนี้ท่ีปรากฏในจามเทวีวงศ แสดงใหเห็นถึงวา ในฐานะของกษัตริยก็

ยังคงปฏิบัติรักษากุศลกรรมบถ ๑๐ ประการนี้ ซ่ึงกุศลกรรมบถ นี้เปนขอประพฤติปฏิบัติท่ีครอบคลุม 

ท้ังทางกาย ทางวาจา และทางใจ เพ่ือใหเกิดความระวังการปฏิบัติของตนเองท่ีเปนไปในทางผิด

หรือไมควรเกิดข้ึนหรือไดกระทําลงไป สิ่งประการท่ีสําคัญท่ีสุดก็คือ ทางใจ อันประกอบดวย การไม

คิดราย การไมเพงเล็งอยากไดของเขา และการมีความเห็นอันถูกตองชอบธรรม เนื่องจากทางใจนี้หาก

ไมระวังควบคุมใหดี ใหถูกตอง ก็จะนําไปสูการกระทําท่ีออกจาก คําพูดหรือการกระทําท่ีออกจากทาง

กาย  

ในพุทธจริยธรรมข้ันกลางอันประกอบดวยกุศลกรรมบถ ๑๐ นี้เปนหลักท่ีพัฒนาตอจาก

ศีล ๕ ท่ีบุคคลสามารถพัฒนาข้ึนมาไดตามกําลังสติปญญาของแตละบุคคล เม่ือพัฒนาข้ึนมาไดก็ยอม

เปนท่ีกลาวสรรเสริญของบัณฑิตชนท้ังหลาย ท้ังนี้ก็ยังแผประโยชนสุขใหกับคนหมูมากท่ีไดอาศัยอยู

รวมกันท่ีถึงพรอมและตั้งอยูพรอมในการประพฤติปฏิบัติตามหลักกุศลกรรมบถ ๑๐ นี้ ยังเปนเหตุให

สังคมสงบสุขและเกิดการหลั่งไหลเขามาอยูมาใกลชิด ดังเชนท่ีปรากฏในจามเทวีวงศวา  

บัณฑิตท้ังหลายยอมอยูอาศัยในภูมิประเทศใด คือ ในบานฤาในปาก็ดี ในท่ีลุมฤาในท่ีดอนก็

ดี ภูมิประเทศนั้นเปนท่ีนํามาซ่ึงความรื่นเริงบันเทิงใจ บัณฑิตท้ังหลายเหลาใดมีกัลยาณกรรมได

กระทําไวแลวในปางกอน คือ ไดกระทําแลวซ่ึงกัลยาณกรรมมีทานแลศีลเปนตน บัณฑิต

ท้ังหลายเหลานั้นจะไปยังประเทศใดๆ คือ บนยอดไมฤาบนยอดภูเขาก็ดี ในพระมหาสมุทรฤา

บนกลีบเมฆก็ดี เปนผูอันเทพยดาแลมนุษยท้ังหลายบูชาแลว ณ ประเทศนั้นๆ สิ่งใดท่ีบัณฑิต

                                                           
๑๐ พระยาปริยัติธรรมธาดา (แพ ตาละลักษมณ) เปรียญ, พระญาณวิจิตร (สิทธิ โลจนานนท) เปรียญ, 

คําแปล จามเทวีวงศ พงศาวดารเมืองหริปุญไชย, หนา ๖๐.  



๖๑ 

ท้ังหลายเหลานั้นปรารถนาแลว ยอมไดโดยงายสะดวกดายดวยเดชานุภาพของบุญกุศลท่ีได

กระทําไวในปางกอนดังนี้”10

๑๑ 

จากเนื้อความขางตนนี้ เห็นไดวาบัณฑิต ซ่ึงหมายถึงผูรูผิดชอบชั่วดี ยอมจะอยูอาศัยใน

ถ่ินท่ีหรือภูมิประเทศท่ีมีธรรม ประชาชนมีศีลธรรม มีความสงบสุข กลาวคือ ไมวาจะเปนบุคคลใดก็

ตามตางลวนท่ีตองการแสดงวาท่ีอยูในถ่ินท่ีมีความสงบสุข มีความปลอดภัย ซ่ึงความสงบสุขและ

ความปลอดภัยจะเกิดข้ึนไดก็ตองเกิดข้ึนจากประชาชน บุคคลผูมีศีล มีธรรม ในการดําเนินชีวิต 

เคารพรักกัน สมานสามัคคีกัน สิ่งประการท้ังหลายนี้ก็ตองมีพระพุทธศาสนาเปนหลักจิตใจ มีหลัก

ปฏิบัติ ใหดําเนินชีวิตไปตามเปาหมายสูงสุดในพระพุทธศาสนา เพราะฉะนั้นการสรางสมซ่ึงการให

ทาน รักษาศีล ก็จะเปนแรงเก้ือหนุนใหไดไปสูภูมิประเทศท่ีตองการ ท่ีปรารถนา โดยพัฒนาเริ่มมา

จากการรักษาศีล ๕ แลวพัฒนาตอมาเปน กุศลกรรมบถ ๑๐ ท่ีครอบคลุมถึง การกระทําท่ีเกิดจาก

กาย วาจา และใจ  

หลักพุทธจริยธรรมข้ันกลางท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศดังท่ีกลาวมาขางตนนี้พบ

เห็นเนื้อความท่ีเก่ียวของสอดคลองกับหลักพุทธจริยธรรมข้ันกลางเพียงขอความเดียวดังท่ีปรากฏให

เห็นขางตนนี้แลว ซ่ึงจะสามารถสรุปไดหลักพุทธจริยธรรมข้ันกลาง อันมีกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการนี้

เปนขอปฏิบัติของพระเจาอนันตยสและพระมหันยสประพฤติปฏิบั ติตาม ท้ังยังปฏิบัติตาม

ทศพิธราชธรรมอยู ในขณะท่ียังครองสิริราชสมบัติ ยังประโยชนสุขใหกับประชาชนของตนใหมีความ

ผาสุก มีแผนดินเปนปกแผนและประชาชนของตนก็ยังประพฤติปฏิบัติตาม และยังประโยชนใหพระ

ศาสนามีเจริญรุงเรื่อง ม่ันคง ดวยการสนับสนุน อุปถัมภพระพุทธศาสนาในดานตางๆ ท้ังยังเขามา

สนทนาธรรม ฟงธรรมจากพระภิกษุสงฆเปนเนื่องๆเรื่อยมา เพราะฉะนั้น กุศลกรรมบถ ๑๐ จึงเปน

หลักปฏิบัติอันเปนพุทธจริยธรรมข้ึนกลางท่ีพัฒนามาจากพุทธจริยธรรมพ้ืนฐานท่ีควรจะยึดถือปฏิบัติ

กันท้ังพระราชา หรือ ประชาชนปกติธรรมดา โดยท่ัวกัน 

 

๔.๓ หลักพุทธจริยธรรมข้ันสูงที่ปรากฏในวรรณกรรมจามเทววีงศ 

หลักพุทธจริยธรรมข้ันสูงท่ีเปนแนวทางในการประพฤติปฏิบัติของมนุษยเพ่ือใหไปสู

เปาหมายสูงสุดในพระพุทธศาสนา ท้ังยังเปนวิธีการแกปญหาของมนุษยในการดําเนินชีวิต ซ่ึงเรียกวา 

มรรค ๘ ซ่ึงมีความหมายวา หนทางแหงความดับทุกข ในจามเทวีวงศนี้จงไมปรากฏหลักพุทธ

จริยธรรมข้ันสูงนี้ท่ีชัดแจงท่ีกลาวถึงหนทางการดับทุกข เนื่องจากวาจามเทวีวงศนี้เปนวรรณกรรม

เรื่องราวของการสรางบานเมือง การปกครองบานเมือง จึงไมปรากฏใหเห็นถึงพุทธจริยธรรมข้ันสูง ซ่ึง

                                                           
๑๑ พระยาปริยัติธรรมธาดา (แพ ตาละลักษมณ) เปรียญ, พระญาณวิจิตร (สิทธิ โลจนานนท) เปรียญ, 

คําแปล จามเทวีวงศ พงศาวดารเมืองหริปุญไชย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: มิตรนราการพิมพ, ๒๕๑๐), 

หนา ๖๔-๖๕.  



๖๒ 

พุทธจริยธรรมข้ันสูงนี้เปนของแนวทางการดับทุกข การหลุดพนจากกองความทุกข เปนเรื่องการละ 

การวาง การปฏิบัติเพ่ือใหไปสูความเปาหมายถึงแทจริงตามเปาหมายของพุทธศาสนา สวนเนื้อความ

ในจามเทวีวงศเปนเรื่องราวของการตั้ง การสรางบานเมือง และขอปฏิบัติของผูปกครองรวมถึงขอ

ปฏิบัติของประชาชนท่ีตองปฏิบัติตามเพ่ือใหใหมีเปาหมายและแนวทางไปในทิศทางเดียวกันนั่นก็คือ

ทําใหบานเมืองมีความสงบสุข เกิดความเรียบรอย เกิดความปลอดภัยและมีความเจริญรุงเรืองสืบ

ตอไป ท้ังนี้ยังแสดงใหเห็นถึงผูปกครองท่ีมีศีลธรรมกับผูปกครองท่ีไรศีลธรรมในการปกครองวา

บานเมืองเปนเชนไร ดังท่ีเนื้อความท่ีปรากฏในจามเทวีวงศวา 

“พระสุกกทันตฤาษีนั้น เม่ือทานสรางพระนครนี้ ทานไดขุดพ้ืนแผนดินลงไป แลทานได

กลาวไววา รัตนเจ็ดประการมีในกอนหินจะปรากฏมีพระราชาท่ีดี ถานไฟสีเขียวมีในกอนดินกอนหนึ่ง 

จะปรากฏมีพระราชาท่ีชั่ว ขาวเปลือกไมมีผลมีในกอนดินกอนหนึ่ง จะปรากฏเปนเมืองราง เม่ือทาน

เห็นเหตุนี้ดวยญาณแลว ทานจึงไดพยากรณไวแกพระวาสุเทพฤาษี พยากรณนั้นไดมีแลวในกาลกอน

อยางนี้ ภายหลังก็มีปรากฏตามท่ีทานไดพยากรณไวแลวนั้น แทจริงบุคคลผูฉลาดท้ังหลายยอมกลาว

วาปญญาประเสริฐประดุจดังพระจันทรซ่ึงเปนพระราชาของดาวฤกษท้ังหลาย บัณฑิตยอมกลาววา

ประเสริฐกวาดวงดาวท้ังหลายเหลานั้น อนึ่งธรรมของสัปบุรุษ คือ ศีลแลสิริ เปนธรรมติดตามตนไป 

ยอมเกิดมีแกผูมีปญญาดวยประการฉะนี้ 

ลําดับนั้น มีพระราชาพระองคหนึ่ง ทรงพระนามพระเจาอังกุรจักรวัติราชเสด็จออกจากถ

มุยนครดวยสุรโยธาจตุรงคพลนิกายท้ังหลาย มาไดหริปุญไชยนครครอบครองสิริราชสมบัติ พอถวน

เกาพระวรรษาก็เสด็จสวรรคตไปตามถยากรรม 

ลําดับนั้น มีพระราชาพระองคหนึ่ง ทรงพระนามพระเจาสุเทวราช ไดครอบครองสิริราช

สมบัติอยูไดปหนึ่งกับสองเดือน ก็เสด็จสวรรคต 

ลําดับนั้น มีพระราชาพระองคหนึ่ง ทรงพระนามพระเจาไญยลราชครองราชยสมบัติไดสิบ

ป ก็เสด็จสวรรคต 

ลําดับนั้น มีพระราชาพระองคหนึ่ง ทรงพระนามพระเจามหาราช มาจากสุปปาลนคร ได

หริปุญไชยนครครอบครองสิริราชสมบัติอยูประมาณสองสามวัน ก็เสด็จสวรรคต 

ลําดับนั้น มีพระราชาพระองคหนึ่ง ทรงพระนามพระเจาเสลราช ครองราชสมบัติสมบัติ

ไดสิบพรรษา ก็เสด็จสวรรคต 

ลําดับนั้น มีพระราชาพระองคหนึ่ง ทรงพระนามพระเจาตาญราช ไดครองราชสมบัติใน

หริปุญไชยนครไดหกพรรษา ก็เสด็จสวรรคต 

ลําดับนั้น มีพระราชาพระองคหนึ่ง ทรงพระนามพระเจาชิลกิราช ครองราชสมบัติในหริ

ปุญไชยนครไดสิบพรรษา ก็เสด็จสวรรคต 



๖๓ 

ลําดับนั้น มีพระราชาพระองคหนึ่ง ทรงพระนามพระเจาพันธุลราช ครองราชสมบัติในหริ

ปุญไชยนครไดยี่สิบพรรษา ก็เสด็จสวรรคต 

ลําดับนั้น มีพระราชาพระองคหนึ่ง ทรงพระนามพระเจาอินทวรราช ครองราชสมบัติใน

หริปุญไชยนครไดสามสิบพรรษา ก็เสด็จสวรรคต 

ตั้งแตปเปนท่ีประสูติของพระเจามหันตยสผูมีพระกําลัง มาจนถึงปเสวยราชสมบัติของ

พระเจาอาทิตยราช เปนปสามรอยแปดสิบสี่ปกับสองเดือนไมยิ่งไมหยอน มีพระราชาครอบครองสิริ

ราชสมบัติท้ังสิ้นสืบลําดับกษัตริยมา ตั้งแตพระเจามหันตยส จนถึงพระเจาอินทวรราชเปนท่ีสุด เปน

บรมกษัตริยนับไดยี่สิบแปดพระองค ดวยประการดังนี้”11

๑๒ 

จากเนื้อความขางตนนี้แสดงใหเห็นถึงลําดับการสืบดับกษัตริยท่ีครองราชสิริสมบัติในหริ

ปุญไชยนครแตละคนองคมีระยะเวลาครองราชไมเทากัน ดวยบุญญาธิการหรือบุญบารมีท่ีแตละ

พระองคสรางมาตางกันจึงทําใหเขาใจไดวา การจะครองหริปุญไชยนคร แหงนี้พระราชาตองเปนผูท่ี

มากดวยบารมีธรรม มีบุญญาธิการเทานั้นท่ีจะสามารถครองหริปุญไชยนครแหงนี้ไดเปนเวลานานนับ

สิบๆ ป  

จากพุทธจริยธรรมข้ันพ้ืนฐาน ข้ันกลางและข้ันสูง ตามลําดับนี้ เราพบเห็นเพียงพุทธ

จริยธรรมข้ันพ้ืนฐานและข้ันกลางเทานั้นท่ีปรากฏใหเห็นอยางชัดเจน ท่ีพระโพธิสังสีไดแตงไวในคัมภีร

จามเทวีวงศนี้ สวนพุทธจริยธรรมข้ันสูงนี้ไมปรากฏใหเห็นอยางเจน ในพุทธจริยธรรมข้ันพ้ืนฐานและ

ข้ันกลางตางเปนขอปฏิบัติรวมกันของสังคม โดยเฉพาะสังคมชาวพุทธ ท่ียึดถือปฏิบัติตามหลักคําสอน

พระพุทธศาสนา ซ่ึงเปนเหตุใหเกิดความสงบเรียบรอย ความผาสุกของผูปฏิบัติหรือดําเนินชีวิตตาม

และเกิดผลตรงขามกันกับผูปฏิบัติตรงขามรวมถึงสังคมนั้นดวย ไมวาจะเปนเรื่องของ ศีล ๕ หรือ กุศล

กรรมบถ ๑๐ ตางเปนเรื่องของการอยูรวมกันของคนในสังคม ท่ีควรยึดถือปฏิบัติกัน ท้ังนี้ยังเปนกฎใน

แงของการปกครองท่ีจะสามารถปกครองไดอยู สงบเรียบรอยอีกดวย ตางจากพุทธจริยธรรมข้ันสูง ท่ี

เปนวิธีแกหรือเปนหนทางแหงความดับทุกขกลาวคือ ทางแหงความพนทุกข ท่ีมุงหมายเพ่ือความหลุด

พน แตก็ตองมีลําดับวิธีการพัฒนาไตเตาข้ึนมาจาก ศีล ๕ และกุศลกรรมบถ ๑๐ เพ่ือมาพัฒนาตอไปสู

พุทธจริยธรรมข้ึนสูง อันนําไปสูความหลุดพนท่ีแทจริง 

 

  

                                                           
๑๒ พระยาปริยัติธรรมธาดา (แพ ตาละลักษมณ) เปรียญ, พระญาณวิจิตร (สิทธิ โลจนานนท) เปรียญ, 

คําแปล จามเทวีวงศ พงศาวดารเมืองหริปุญไชย, พิมพครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: มิตรนราการพิมพ, ๒๕๑๐), 

หนา ๘๑-๘๒.  



๖๔ 

๔.๔ วิเคราะหเกณฑตัดสินตามหลักพุทธจริยธรรม  

ในพระพุทธศาสนาการกระทําของมนุษย ๓ อยางนี้อันประกอบดวย กายกรรม การ

กระทําอันเนื่องมาจากการลงมือ วจีกรรม การกระทําอันเนื่องมาจากการพูด และวจีกรรม การคิด

หรือความคิด ที่อาจจะสงผลออกไปสู กายกรรมหรือวจีกรรม กรรมทั้ง ๓ ประการนี้เปนเหตุให 

ครอบคลุมถึง ศีล ๕  กุศลกรรมบถ ๑๐ รวมถึง มรรค ๘ การตั้งมั่นอยูในอยูในทางที่ดี เรียกวา 

กายสุจริต วจีสุจริต และมโนสุจริต หากไมตั้งมั่นอยูในทางไมดี เรียกวา กายทุจริต วจีทุจริต และ

มโนทุจริต  การตั้งมั่นอยูในสุจริตทั้ง ๓ ประการ ก็ยอมนําผลดี ใหกับตัวเองรวมถึงสังคมชุมชน 

เห็นไดจากการปฏิบัติอยูในศีลของเหลาชาวเมืองหริภุญไชย และผูปกครองเมืองจามเทวีวงศ ท่ี

นํามาบานเมืองอยูเย็นเปนสุขพรอมความเจริญรุงเรืองที่ตามมา แสดงใหวา เจตนาดี ยอมนําไปสู

ผลที่ดี  หากวาตั้งมั่นอยูในทุจริตทั้ง ๓ ประการ ก็ยอมนํามาสูผลที่ไมดีตามมาเชนกัน ยังสงผลให

เดือดรอนทั้งตนเองและสังคมรอบขาง กลาวคือหากชาวเมืองหริภุญไชย ไมตั ้งมั ่นอยู ในศีล 

พระราชาไมตั้งมั่นอยูในศีล ก็ยอมนํามาซึ่งความวุนวายท่ีจะตามมาที่จะเกิดขึ้น บานเมืองระสับระ

สาย ความเจริญก็ยอมไมเกิดขึ้น จากขางตนนี้เห็นไดวาเกณฑการตัดสินตามหลักพุทธจริยธรรมนี้ 

อาศัยเจตนาเปนหลัก หากเจตนาดี ยอมนําไปสู กายสุจริต วจีสุจริต และมโนสุจริต หากเจตนาไม

ดี ยอมนําไปสู กายทุจริต วจีทุจริต รวมถึงมโนทุจริต  รวมถึงผลกระทบที่จะตามมาใหเห็นและชี้

ชัดถึง เจตนา ดังกลาวนี้ 

ในวรรณกรรมจามเทว ีวงศ ต างม ีพระราชาผู ครองเม ืองเป นผู ประกอบดวยศีล 

ประกอบดวยธรรม ทั้งยังสงเสริมใหกับชาวเมืองของทานไดตั้งอยูในศีล ตั้งอยูในธรรม เห็นไดวา

พระราชาเจาปกครองนครตางมีเจตนาท่ีดี ท่ีเปนกุศล ท่ีตองการใหคนหมูมากอยูกันเปนปกติสุข มี

ความสมานสามัคคี จึงใชหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามาปฏิบัติและสงเสริมใหชาวเมืองไดปฏิบัติ

ตาม แลวก็ปรากฏผลใหเห็นดังที่ปรารถนาคือ ชาวเมืองอยูเย็นเปนสุข บานเมืองมีความสงบสุข

เรียบรอย และมีความเจริญรุงเรืองทางบานเมืองและทางพระศาสนาดวย หลักพุทธธรรมในจาม

เทวีวงศนี้สะทอนใหเห็นถึงการเปนคนดี ทั้งหลักพุทธธรรมที่ปรากฏลวนเปนขอปฏิบัติ เพื่อการ

เปนคนดี เห็นไดจากการที่พระพุทธเจาแสดงธรรม เรื่อง สัปปุริสคติ ที่แสดงใหกับพวกเมงควน

บุตร ซึ่งสัปปุริสคติในจามเทวีวงศ มีความสอดคลองกับสัปปุริสธรรมและวัตรปฏิบัติ ๗ ประการ

ของทาวสักกะเทวราช สัปปุริส ในที่นี้หมายถึง คนดี ฉะนั้นสัปปุริสคติ จึงหมายถึง แนวทางของ

การเปนคนดี ดังท่ีปรากฏในจามเทวีวงศ 

สรุปไดวา วรรณกรรมจามเทวีวงศนี้มีหลักพุทธจริยธรรมที่ปรากฏใหเห็น ซึ่งลวนเปน

ขอปฏิบัติใหกับชาวเมืองและถือปฏิบัติของผูปกครองเมืองเองอีกดวย โดยที่จะมีการเริ่มสอน ให

รู จักสัปปุริสคติ อันเปนเปาหมายของการจะปกครองเหลาชาวเมือง เมื่อมีเปาหมายใหเหลา

ชาวเมืองแลวก็นําหลักปฏิบัติใหกับชาวเมือง โดยมี ศีล ๕ มีกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการ เปน



๖๕ 

แนวทางในการถือปฏิบัติของพระราชาผูครองนครเองอีกดวย เม่ือมีเปาหมาย มีแนวทางแลว ยอม

งายตอการปฏิบัติตาม และงายตอการปกครองชาวเมืองที่อยูภายใตการปกครองของตนเองอีก

ดวย ท้ังนี้เม่ือเจตนาสุจริตหรือเจตนาดียอมสงผลดีตอเปาหมายใหเกิดผลท่ีดี เม่ือเจตนาทุจริตหรือ

เจตนาไมดี ยอมสงตอเปาหมายเชนกันผลท่ีเกิดข้ึนก็ยอมเกิดผลไมดีตามมาเชนกัน 



 
 

 
บทท่ี ๕ 

 

สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 
 

๕.๑ สรุปผลการวิจัย 

งานวิจัยเรื่อง วิเคราะหหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ มี

วัตถุประสงคในการศึกษาอยูดวยกัน ๓ ประการ ดังนี้  

๑. เพ่ือศึกษาวรรณกรรมจามเทวีวงศ 

๒. เพ่ือศึกษาหลักพุทธจริยธรรมในพุทธศาสนาเถรวาท  

๓. เพ่ือวิเคราะหหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ  

ผูวิจัยสามารถสรุปผลการวิจัยจากการศึกษาครั้งนี้ไดดังนี้ 

๑. ศึกษาวรรณกรรมจามเทวีวงศ 

จากการศึกษาวรรณกรรมเทวีวงศ ท่ีทานโพธิรังสี เปนคนแตงข้ึนนี้ทราบวา จามเทวีวงศ

เปนคัมภีรทางพระพุทธศาสนา ผสมผสานเชิงประวัติศาสตร เปนวรรณกรรมท่ีเลาถึงความเปนมาของ

นครหริภุญไชย ในคัมภีรยังกลาวถึงบทบาทของพระนางจามเทวีในฐานะปฐมกษัตริยแหงนครหริภุญ

ไชย โดยกลาวถึงบทบาทดานการสงเสริมพระพุทธศาสนาในนครหริภุญไชยใหรุงเรือง รวมกระท้ังบุตร

ของพระนางจามเทวีท้ังสองพระองคอีกดวย คัมภีรจามเทวีวงศเปนคัมภีรท่ีไมตางจากวรรณกรรมพุทธ

ศาสนาลานนาฉบับอ่ืนๆแตอยางใด ท่ีไดรับอิทธิพลพุทะศาสนามาจากลังกา ในการบอกเลาเรื่องราว

พระพุทธศาสนาในดินแดนนี้ ท้ังนี้ยังบอกเลาถึงการปกครองท่ีท่ีปกครองโดยอาศัยหลักธรรมทาง

พระพุทธศาสนามาใช รวมถึงผูปกครองท่ีมีบุญญา ธิการในการจะมาปกครองบานเมืองนี้ โดยแสดงให

เห็นถึงหลักของการเปนคนดี ตามพระพุทธศาสนา แนวทางในการเปนคนดีในทางพระพุทธศาสนา 

ตลอดจนถึงขอปฏิบัติตางๆท้ังท่ีพระราชาผูปกครองนครปฏิบัติรวมถึงเหลาประชาชนควรยึดถือปฏิบัติ

ตามแบบ ไมวาเปนการใหทาน การรักษาศีล การฟงธรรม การสนทนาธรรม และผลจากการปฏิบัติ

ตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนานั้นอีกดวย 

๒. ศึกษาหลักพุทธจริยธรรมในพุทธศาสนาเถรวาท 

จากการศึกษาหลักพุทธจริยธรรมในพุทธศาสนาเถรวาทนี้มีหลักธรรมคําสอนท่ีจํานวน

มากประเภทตางๆ แตมีหลักคําสอนท่ีหลักใหญๆ ท่ีเปนพ้ืนฐานใหกับคนเราสามารถถือปฏิบัติตามกัน

ไดอยางไมยากเกินความสามารถ ไมอยากเกินความเขาใจ ซ่ึงเปนหลักพุทธจริยธรรมท่ีเปนหลักท่ี
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สามารถใชชีวิตประจําวันไดดวยตัวเองไมยังความเดือดรอนใหกับคนอ่ืนหรือสังคม ท้ังยังเปนการสราง

ประกันใหกับตัวเองวาเม่ือไดยึดถือปฏิบัติแลวจะเกิดประโยชนสุขกับตัวเองและประโยชนสุขกับสังคม

รอบขางอีกดวย โดยหลักธรรมท่ีกลาวถึงนี้คือ ศีล ๕  กุศลกรรมบถ ๑๐ และ มรรค ๘ อันเปนหลัก

พุทธจริยธรรมท่ีถูกจัดเปนหลักพุทธจริยธรรมข้ันพ้ืนฐาน พุทธจริยธรรมข้ันกลาง และพุทธจริยธรรม

ข้ันสูง ตามลําดับ  

หลักพุทธจริยธรรมข้ันพ้ืนฐาน คือ ศีล ๕ ประกอบดวย  

๑. ปาณาติปาตา เวรมณี เจตนางดเวนจาการฆาสัตว 

๒. อทินนาทานา เวรมณี เจตนางดเวนจากการถือเอาสิ่งของท่ีเจาของเขามิไดให 

๓. กาเมสุมิจฉาจารา เวรมณี เจตนางดเวนจากการประพฤติผิดในกาม 

๔. มุสาวาทา เวรมณี เจตนางดเวนจากการพูดเท็จ 

๕. สุราเมรยมัชชปมาทัฏฐานา เวรมณี เจตนางดเวนจากากรเสพของมึนเมาคือ สุราและเมรัย 

หลักพุทธจริยธรรมข้ันกลาง คือ กุศลกรรมบถ ๑๐ ประกอบดวย  

๑. ปาณาติปาตา เวรมณี เจตนางดเวนจากการฆาสัตว 

๒. อทินนาทานา เวรมณี เจตนางดเวนจากการลักทรัพย 

๓. กาเมสุ มิจฉาจารา เวรมณี เจตนางดเวนจากการประพฤติผิดในกาม 

๔. มุสาวาทา เวรมณี เจตนางดเวนจากการพูดเท็จ 

๕. ปสุณาย วาจาย เวรมณี เจตนางดเวนจากการพูดสอเสียด 

๖. ผรุสาย วาจาย เวรมณี เจตนางดเวนจากการพูดคําหยาบ 

๗. สัมผัปปลาปา เวรมณี เวรมณี เจตนางดเวนจากการพูดเพอเจอ 

๘. อนภิชฌา ความไมเพงเล็งอยากไดของของเขา 

๙. อพยาบาท ความไมคิดราย 

๑๐. สัมมาทิฏฐ ิความเห็นชอบ 

หลักพุทธจริยธรรมข้ันสูง คือ มรรค ๘ ประกอบดวย 

๑. สัมมาทิฏฐ ิความเห็นชอบ 

๒. สัมมาสังกัปปะ ความดําริชอบ  

๓. สัมมาวาจา เจรจาชอบ 

๔. สัมมากัมมันตะ การงานชอบ 

๕. สัมมาอาชีวะ เลี้ยงชีพชอบ  

๖. สัมมาวายามะ ความเพียรชอบ  

๗. สัมมาสติ ระลึกชอบ  
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๘. สัมมาสมาธ ิตั้งจิตม่ันชอบ  

โดยหลักพุทธจริยธรรมท้ังสามข้ันนี้ จะใชในตรวจสอบดูวาในวรรณกรรมจามเทวีวงศนี้มี

หรือปรากฏหลักพุทธจริยธรรมท้ัง ๓ ข้ัน ดังขางตนท่ีกลาวมาแลวนี้หรือไม เพ่ือตองการทราบถึง

วรรณกรรมจามเทวีวงศในมิติทางพระพุทธศาสนาและสรางความเขาใจและคุณคาให เหลา

พุทธศาสนิกชนไดเห็นคุณคาของวรรณกรรมจามเทวีวงศเลมนี้สนใจกลับมาศึกษาเพ่ิมเติมในแงตางๆ

ตามเห็นสมควรของผูตองการศึกษานั่นๆเอง 

๓. วิเคราะหหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศ  

จากการวิเคราะหพุทธจริยธรรมท่ีปรากฏในวรรณกรรมจามเทวีวงศนี้พบวา มีหลักพุทธ

จริยธรรมท่ีเห็นไดชัด คือหลักพุทธจริยธรรมข้ันพ้ืนฐาน อันประกอบดวย ศีล ๕ อันประกอบดวยคือ 

การงดเวนจากการฆาสัตว การงดเวนจากถือเอาสิ่งของคนอ่ืนไป การงดเวนจากการประพฤติผิดใน

กาม การงดเวนจากการพูดเท็จ และการงดเวนจาการเสพของมึนเมา คือสุราเมรัย อันเปนตนเหตุแหง

การประมาท และหลักพุทธจริยธรรมข้ันกลาง อันประกอบดวย กุศลกรรมบถ ๑๐ คือ การงดเวนจา

การฆาสัตว การงดเวนจากการลักทรัพย การงดเวนจากการประพฤติผิดในกาม การงดเวนจากการพูด

เท็จ การงดเวนจากการพูดสอเสียด การงดเวนจาการพูดคําหยาบ การงดเวนจากการพูดเพอเจอ การ

งดเวนจากการแพงเล็งอยากไดของของเขา การไมคิดรายและการมีความเห็นชอบ ซ่ึงท้ังหลักพุทธ

จริยธรรมข้ันพ้ืนฐานและหลักธรรมพุทธจริยธรรมข้ันกลางนี้ลวนปรากฏใหเห็นชัดในวรรณกรรมจาม

เทวีวงศท่ีท้ังผูปกครองนครและเหลาประชาชนท่ีถูกปกครองไดถือปฏิบัติตามแบบอยางจากพระราชา

ผูปกครองนครและแสดงใหเห็นถึงผลของการปฏิบัติตามหลักพุทธจริยธรรมในพุทธศาสนาท่ีเปนเหตุ

ใหนครหริภุญไชย มีความเจริญรุงเรื่อง ปราศจากความเดือดรอน เปนตน  ในสวนของหลักพุทธ

จริยธรรมข้ันสูง อันประกอบดวย มรรค ๘ คือ สัมมาทิฏฐิ การมีความเห็นชอบ สัมมาสังกัปปะ การ

ดําริชอบ สัมมาวาจา การเจรจาชอบ สัมมากัมมันตะ การมีการงานชอบ สัมมาอาชีวะ การเลี้ยงชีพ

ชอบ สัมมาวายามะ การมีความเพียรชอบ และสัมมาสติ การระลึกชอบ ในสวนนี้จากการศึกษาไมพบ

ท่ีปรากฏท่ีชัดเจนวา ไดถือยึดปฏิบัติกัน อาจจะดวยวรรณกรรมจามเทวีวงศนี้เปนวรรณกรรมท่ีเลา

เรื่องราวของการสรางนครหริภุญไชยและการปกครองครองบานเมือง ประการนี้เปาหมายของการ

สรางนครและการปกครองคือ การตองการปกครองเหลาประชาชนใหอยูเย็นเปนสุข ไมมีความ

เดือดรอนเกิดข้ึน และมีความม่ันคงในการปกครอง จึงตองสรางวิธีการในการปกครองใหเปนไปใน

ทิศทางเดียวกัน ซ่ึงสวนของ มรรค ๘ นี้เปนเรื่องของหนทางแหงการดับความทุกข จึงไมปรากฏใหเห็น

ในวรรณกรรมจามเทวีวงศ 
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๕.๒ ขอเสนอแนะ 

วิทยานิพนธเลมนี้ มุงศึกษาหลักพุทธจริยธรรมในพุทธศาสนาเถรวาทท่ีปรากฏใน

วรรณกรรมจามเทวีวงศ โดยวิเคราะหหาหลักพุทธจริยธรรมข้ันพ้ืนฐาน ข้ันกลาง และข้ันสูง ท่ีปรากฏ

อยูในวรรณกรรมจามเทวีวงศ เพ่ือจะไดทราบและเขาใจถึงเปาหมายของวรรณกรรมจามเทวีวงศเลมนี้

ท่ีตองการสื่อถึงผูอานอยางไร ตลอดจนใหเขาใจเชนไร ท้ังนี้ยังประโยชนใหกับผูสนใจในวรรณกรรม

จามเทวีวงศสืบตอไป โดยในการนี้ผูวิจัยมีขอเสนอหัวขอการวิจัยตอไปท่ีนาจะเปนประโยชนดังนี้  

๑. ควรมีการศึกษาแนวคิดเรื่องธรรมราชาในจามเทวีวงศ  

๒. ควรมีการศึกษาหลักการปกครองในจามเทวีวงศ 

 



 

บรรณานุกรม 

 

๑. ภาษาไทย : 

ก. ขอมูลปฐมภูมิ 

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. มหาวิทยาลัย. พระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

 

ข. ขอมูลทุติยภูมิ 

(๑) หนังสือ : 

กรมศิลปากร. จามเทวีวงศบาลีอักษรธรรมลานนาสูการแปลเปนภาษาไทยในปจจบัุน. พิมพครั้งท่ี ๒. 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕. 

คัมภีรสมันตปาสาทิกา. คัมภีรทางวรรณกรรมตางๆ ท่ีเกี่ยวของกับพระนางจามเทวีวงศ. พิมพครั้งท่ี ๒. 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕. 

ฉัตรยุพา สวัสดิพงษ และ อุดม รุงเรืองศรี. วรรณกรรมลายลักษณลานนา. เอกสารประกอบ

นิทรรศการวรรณกรรมลานนา. คณะมนุษยศาสตร: มหาวิทยาลัยพายัพ, ๒๕๒๗. (อัด

สําเนา). 

ชุม ณ บางชาง. นําชมจังหวัดเชียงใหม. กรุงเทพมหานคร: กรมศาสนา, ๒๕๑๖.  

ดวงเดือน พันธุมนาวิน และเพ็ญแข. ประจนปจจนึก.รายงานการวิจัยเรื่อง จริยธรรมของเยาวชน 

ไทย. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๒๐. 

นาฏวิภา ชลิตานนท. ประวัติศาสตรนิพนธไทย. มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร 

กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๒๔. 

บุญมี แทนแกว. จริยศาสตร. กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, ๒๕๓๙. 

ประครอง นิมมาเหมินทร. จามเทวีวงศในฐานะเรื่องเลาเชิงพระพุทธศาสนา.พิมพครั้งท่ี ๒. 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕. 

_________. พุทธธรรมในจามเทวีวงศ. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, 

๒๕๕๕. 

ประพันธ กุลวินิจฉัย. รูปแบบการนําเสนอเรื่องราวเกี่ยวกับตํานานพระนางจามเทวี. มูลนิธิโครงการ

ตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพสหธรรมิก, ๒๕๕๕. 

พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต). ความสําคัญของพระพุทธศาสนาในฐานะเปนศาสนาประจําชาติ. 

กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๓๙. 

_________. จริยธรรมสําหรับคนรุนใหม. กรุงเทพมหานคร: สหธรรมิก, ๒๕๔๓. 



๗๑ 

_________. พุทธจริยธรรมจึงเปนหลักการหรือแนวทางในการดําเนินชีวิต. มูลนิธิโครงการตํารา

สังคมศาสตรและมนุษยศาสตร. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 

๒๕๔๒. 

_________. พุทธธรรม. พิมพครั้งท่ี ๙. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 

พระธรรมโมลี (สมศักด์ิ อุปสโม). การศึกษาเชิงวิเคราะหพระคาถาธรรมบท ยมกวรรค – ชราวรรค 

๑๕๖ พระคาถาเลม ๑. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๔๕. 

พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสน ฉบับประมวลศัพท. พิมพครั้งท่ี ๑๕ . 

กรุงเทพมหานคร: บริษัท สหธรรมิก จํากัด, ๒๕๕๓. 

_________. พุทธธรรม ฉบับ ปรับปรุงและขยายความ. พิมพครั้งท่ี ๑๑.กรุงเทพมหานคร: มหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒. 

_________. พุทธธรรม ฉบับ ปรับปรุงและขยายความ. พิมพครั้งท่ี ๑๑ . กรุงเทพมหานคร:  

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒. 

พระโพธิรังสี. จามเทวีวงศฉบับภาษาไทย. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร,  

๒๕๕๕. 

พระโพธิรังส.ี นิทานพระพุทธสิหิงค. กรุงเทพมหานคร: หางหุนสวนจํากัดศิวพร, ๒๕๐๖. 

_________. พุ ทธศาสนาในล านนาหรือมณ ฑลพายัพ เป น ลั งกาวงศ . พิ มพ ค รั้ ง ท่ี  ๒ . 

กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕. 

_________. วรรณกรรมจามเทวีวงศ. มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร. 

กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๕๕. 

_________. หลักพุทธจริยธรรม ท่ีปรากฏในวรรณ กรรมจามเทวีวงศ ไปประยุกต ใช ใน

ชีวิตประจําวัน. มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร. กรุงเทพมหานคร: 

โรงพิมพสหธรรมิก, ๒๕๕๕. 

พระมหาสุทิตย  อาภากโร (อบอุน). วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในลานนา. กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙. 

พระเมธีธรรมาภรณ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต). พุทธศาสนากับปรัชญา. กรุงเทพมหานคร: อมรินทร พริ้น

ติ้ง กรุฟ, ๒๕๓๓. 

พระยาปริยัติธรรมธาดา (แพ ตาละลักษมณ) เปรียญ. พระญาณวิจิตร (สิทธิ โลจนานนท) เปรียญ.    

คําแปล จามเทวีวงศ พงศาวดารเมืองหริปุญไชย. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: 

มิตรนราการพิมพ, ๒๕๑๐. 

พระรัตนปญญาเถระ. ชินกาลมาลีปกรณ. กรุงเทพมหานาคร : โรงพิมพสามสิตร, ๒๕๑๕. 



๗๒ 

พระราชชัยกวี (พุทธทาสภิกขุ). การสรางเสริมจริยธรรมแกวัยรุนคณะครูโรงเรียนนฤมิตวิทยา 

จังหวัดนครราชสีมา. พิมพเปนบรรณาการเพ่ือเปนอนุสรณและเทิดพระคุณ ในงาน

พระราชทานเพลิงศพ อํามาตยโทพระยาราชสีมาจารย ณ เมรุวัดมกุฎกษัตริยาราม พระ

นคร. วันท่ี ๒๐ เมษายน ๒๕๑๑.  

พระศรีสุทธิโมลี. พุทธจริยธรรมจึงเปนหลักการหรือแนวทางในการดําเนินชีวิต. มูลนิธิโครงการตํารา

สังคมศาสตรและมนุษยศาสตร. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 

๒๕๔๙.  

พิสิฏฐ โคตรสุโพธิ์. ปุราโณวาท: หลักจริยศาสตรสรางสมดุลยภาพชีวิตแบบลานนา. เชียงใหม:  

รานซี เอ็ม กราฟก กรุป, ๒๕๕๙. 

ระวี ภาวิไล (อางใน) ชําเลือง วุฒิจันทร. คุณธรรมและจริยธรรม: หลักการปลูกฝงคุณธรรม 

จริยธรรมแกนักเรียน. กรุงเทพมหานคร: พิมพการศาสนา, ๒๕๒๔. 

ราชบัณฑิตยสถาน . พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒ . กรุงเทพมหานคร:  

นานมีบุคสพับลิเคชั่นส, ๒๕๔๖. 

_________. พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๒๕. พิมพครั้งท่ี ๓. กรุงเทพมหานคร: 

สํานักพิมพอักษรเจริญทัศน, ๒๕๓๐. 

ลมูล จันทรหอม. วรรณกรรมทองถิ่นลานนา. กรุงเทพมหานคร: โอ.เอส.พริ้นติ้งเฮาส, ๒๕๓๘. 

วัดสูงเมน. คัมภีรใบลานกับงานประเพณีตากธรรม. แพร: หจก.โรงพิมพธุรกิจแพร, ๒๕๕๒.  

วิชัย กุลษาบาล. “การศึกษาวิเคราะหคัมภีรใบลานในชลบุรี”. คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร 

มหาวิทยาลัยบูรพา, ๒๕๔๓.  

สดุภณ  จังกาจิตต. จามเทวี : วรรณกรรมท่ีถูกลืม. กรุงเทพมหานคร: โอเอสพริ้นติ้งเฮาส, ๒๕๕๑.  

_________. จามเทวีวงศฉบับภาษาไทสูจามเทวีวงศฉบับบาลีอักษรธรรมลานนาของพระโพธิ

รังสี. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕. 

สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอกรมพระยาดํารงราชานุภาพ. พุทธศาสนาในลานนาหรือมณฑลพายัพเป

นลังกาวงศ. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕. 

สุชีพ ปุญญานุภาพ. ศาสนาเปรียบเทียบ. พิมพครั่งท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร: มหามกุฏราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๐. 

สุภาพรรณ ณ บางชาง. จามเทวีวงศบาลีอักษรธรรมลานนาสูการแปลเปนภาษาไทยในปจจุบัน. 

พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕. 

สุมน อมรวิวัฒน. การสอนโดยการสรางศรัทธา และโยนิโสมนสิการ. กรุงเทพมหานคร: โอเดียน 

สโตส, ๒๕๕๐. 



๗๓ 

สุรัสวดี อองสกุล. จามเทวีวงศ: หลักฐานแสดงถึงการนําอารยธรรมภาคกลางสูภาคเหนือของ

ประเทศไทย.พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕. 

_________. จามเทวีวงศ: หลักฐานแสดงถึงความขัดแยงระหวางกลุมคนอพยพมาใหมกับกลุมคน

พ้ืนเมืองเดิม.พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพพิทักษอักษร, ๒๕๕๕. 

แสง จันทรงาม. ความหมายของหลักพุทธจริยธรรม. มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและ

มนุษยศาสตร. กรุงเทพมหานคร: สํานักพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๕๙. 

ไสว มาลาทอง. คูมือการศึกษาจริยธรรม . กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๔๒. 

 

(๒) บทความวารสาร: 

ประยงค แสนปุราณ. “จริยธรรมในพระพุทธศาสนา – คะลําในสังคมและวัฒนธรรมไทยอีสาน”. 

มนุษยศาสตรและสังคมศาสตร. ปท่ี ๓๓. ฉบับท่ี ๑ (มกราคม-เมษายน ๒๕๕๙). 

 

(๓) วิทยานิพนธ/รายงานวิจัย : 

เทพประวิณ  จันทรแรง. “ปราชญทางพุทธศาสนาในลานนา”. สารนิพนธพุทธศาสตรบัณฑิต. 

๒๕๕๙.  

พระมหาชุตินธร โชติธมฺโม. "การศึกษาวิเคราะหพระอภิธรรมในฐานะท่ีเปนพุทธจริยศาสตร".

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖. 

พระมหามานะ มุนิวํโส (กลมกลาง). “ ปญญาสชาดก เรื่องท่ี ๑-๗ : การตรวจชําระและศึกษาเชิง

วิ เคราะห”. วิทยานิพนธ พุทธศาสตรมหาบัณ ฑิต (บาลี). บัณ ฑิตวิทยาลัย : 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖. 

พระมหาสุทิตย อาภากโร. “การศึกษาองคความรูและภูมิปญญาทองถ่ินท่ีปรากฏในวรรณกรรม

พระพุทธศาสนาเรื่องอานิสงสและคัมภีร เทศน ในเทศกาลตางๆ ของลานนา”. 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต. สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย: 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๑. 

วิชัย กุลษาบาล. “การศึกษาวิเคราะหคัมภีรใบลานในชลบุรี”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. 

คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร: มหาวิทยาลัยบูรพา, ๒๕๔๓. 

วุฒินันท กันทะเตียน. “การศึกษาเชิงวิเคราะหคัมภีรราชนีติ”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต. 

สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๕๑. 



๗๔ 

ศรี แนวณรงค. “ศึกษาวิเคราะหจามเทวีวงศฉบับจังหวัดแพร”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต. 

บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๓. 

สุเทพ พรมเลิศ. “การศึกษาวิเคราะหคัมภีรมหาวงศ”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต. บัณฑิต

วิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓. 

สุนทรี โชติดิลก. “การศึกษาวิเคราะหคัมภีรโลกทีปกสารและจักกวาฬทีปนี”. วิทยานิพนธศิลป 

ศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๕๔. 

อํามลา กมลมาลย . “การศึกษาหลักพุทธจริยธรรมท่ีปรากฎในเพลงพ้ืนบานจังหวัดอุทัยธานี”. 

วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓. 

 

๒ ภาษาอังกฤษ : 

(I) Book: 

Sunthorn Na-Rangsi. The Buddhist Concepts or karma and Rebirth. Bangkok: 

MahamakutRajavidyalaya Press, 1967/2519.  
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ประวัติผูวิจัย 

 

ช่ือ    : นางสาวเพ็ญพิตรา แสงสุข 

วันเดือนปเกิด   : วันเสารท่ี ๑๐ พฤศจิกายน  ๒๕๑๖ 

สถานท่ีเกิด    : อําเภอทายาง จังหวัดเพชรบุรี 
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     : พ.ศ. ๒๕๓๔  ระดับชั้นมัธยมศึกษาตอนตน (ม. ๓) โรงเรียนนานอย  

                       อําเภอนานอย จังหวัดนาน 

  : พ.ศ. ๒๕๓๖ ระดับชั้นประกาศนียบัตรวิชาชีพ (ปวช.)   
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  : พ.ศ. ๒๕๕๑ ระดับประกาศนียบัตรวิชาชีพครู (ป.บัณฑิตวิชาชีพครู)  

                       มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงราย อําเภอเมือง จังหวัดเชียงราย 

  : พ.ศ. ๒๕๕๙ ระดับปริญญาตรี มนุษยศาสตร สาขาวิชาภาษาอังกฤษ   
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